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وأیضا یورجد عند جمیع المکتبات المشھورۃ 


دوہ“ عَنْ او بے 1 


٠۰‏ - مَالك عَنْ مُحَمّد بْن یی بُن حَبَانَ عَنْ الأخرَج 
رسُول اللہ ہل قَال: لا يَخطبٗ أَحَدُكْمْ عَلَی طبَة اخیه. 

.- یہس, :- و و نپ ٥‏ 27 جو گا صللف >> و و و 
۱ ۔ مالك عَیْ تَافعء عَنْ عَبْدِ اللہ بن عُمَرَہ ان رَسُول اللہ کک قال: لا ببخطبُ 
- مب بے و ضس لی ىُ الہ ۷ کا س ۶مھ 1 کو 2 
قال بجی: قال مَالك: وَتفییژ قوّل رول اللہ 85 > فيمًا ری والل اعلَم !"لا بَخُطب 
ا ا ا ای المَرأءَ و إليْه وَِتَْقَانِ عَلَى صّداق 
َاجدِ مَعلوم وق تَرَاضیا فَھي نہ نشْترط عَليْه لَفَيِهَاء ِلكَ الّی تھی ان یَخْطَبَه 
تنعل حَلَة آخد وَلَمْ یمن يِذَلِكَ 0+0+۷ ُل المَرأة فلمْ يُوافقھا أم 
و 5" إليْه ان دو سی ايك نہذ تاب فسَادِ يَدْخْل عَلَی لنّاسي. 
لے بے ی.۔۔“ 
کا اکا ہت ا 

)۲۳٥:ۃرقبلا(‎ 

لا بخطب احد کم: برفع الباءی خبر عمعیٰ الٹھی وھو أبلغ من صریح النھي. قال عیاض وغیرہ: المنع إنما هو بعد 
الرکون وإلا فلا؛ ‏ حدیث فاطمة بنت قیس حین أخبرت أنه خطبھا ثلاث فلم ینکر دخول بعضھم علی بعض: 
وذکر الأخ: حری علی الغالب أو للاشارۃ إلی قطع التنافر۔ 
باب فساد: یرید ان مضرة ھذا کانت تعم۔. من حطبة: بحیث لا یکون وعدا صرعا للنکاح. 


کتاب النکاح ٤‏ استئذان البکر والأم فی أنفسھما 
ان یقول الرَّجْل لِلمَرْأِ وّمِی فی عِدتھا مِن وفاۃ زوٴجھا: إلَك عَلي لكَرِیمة وَإِنْي فیليٍ 


ہ۔ ‏ ےہ ین 


لاق ون الله لَسَابِقٌ يك خَيْرا وَرِرقَا وَکَحْو ھَذَا مِنْ الْقَوِْ. 
اسْطْذان ا اکر وَالایم گِ َْفيِهِمَا 


٣‏ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن مت" تاقع ئن خر ان خطیم عَرنْ عَبل الله 
بن عَبّاس ان ول لہ کل مَانَ الكَيْمْ اَحَیٌ ينَفِھا مِنْ وَِيّھَاء َالبکر ادن ٹی 


نفسھا ما صماتھا. 


اللأم: الأم: بفتح ا ھمزۃ وتشدید التحتیة لغة: من لا زوج لە بکرا أو ثیباء والمعنی اللغوي هو ا مراد هھنا عند 
أبي حنیفةق وقال الشافعیة: المراد هھنا الثیب؛ لأنہ جاء مفسرا ٹی روایة مسلم بقرینة مقابلتھا بالبکر؛ والمعیٰ عند 
أي حنیفة: الأۃ البالغة مطلقا أحق بنفسھا فی کل شيء من عقد أو غیرہ من ولیھاء فینعقد نکاح حرة بالغة بلا ولی 
ومؤمن غیر کفو؛ غیر ان لە الاعتراض هھناء وروی ا حسن عنه بطلانه بلا کفو وعليه الفتوی. 

اأحق بنفمسھا: استدل الإمام الشافعي بھذا الحدیث؛ وجہ الاستدلال: أنە قسم النساء قسمین: ثیبا وإکاراء نم خص 
الثیب بأنھا أحق من ولیھا مع اُنھا ھي والبکر احتمعا فی ذھنەہ فلو انھا کالثیب فی ترحح حقھا علی حق الولی لم یکن 
لأفراد الثیب مع, فإن قالوا: قد ورد فی روایة بلفظ: الم أحق بنفسھاء والام: ھی الؾ لا زوج ناء قلنا: امراد بالام 
الثیب؛ لأنە ما ذکر البکر علم أنه راد الثیب؛ إذ لیس قسم ثالث؛ والحواب عنە: ان المفھوم لیس بححة عندناء ولو 
سلم فلا یعارض المفھوم المنطوق ولو سلم فنفس نظم باقی ا حدیث بیخالف المفھومء وھو قولە: والبکر تستأمر فی 
نفسھا؛ إذ وجوب الاستعمار علی ما یفیدہ لفظ ا حبر مناف للاجبار؛ لِأنه طلب الأمر أو الاذن؛ وفائدته الظاھرة 
لیست إلا لیعلم رضاھا أُو عدمه فیعمل علی وفقهء هذا هو الظاھر من طلب الاستعتذانء فیجب البقاء مع وتقلیمه 
علی المفھوم لو عارضهہ وا حاصل من اللفظ إلْبات الأحقیة للثیب بنفسھا مطلقا ٹم أثبت مثله للبکر حیث اأثبت حق 
اُن تستامر وغایة الأمر أنه نص علی اأحقیة کل من الثیب والبکر بلفظ یخصھاء كأنه قال: الٹیب اأُحق بنفسھا والبکر 
اعق لہا آرضاء غی آل آزان ای الگ رغرالسق می نات سی الاسسناز خاء روما اہ لکل غسطی 
إلی نفسھا عادة بل إلی ولیھاء بخلاف الثیب؛ فلما کان ا حال أنھا اأحق بنفسھا وخطبتھا تقع للولی صرح بإیجاب 
استثمارہ إیاھاء فلا یقتات علیھا بتزویجھا قبل ان یظھر رضاھا باللخاطب: والاٌیم: من لا زوج لھا بکرا کان أو ثیبا؛ 
فالھا صریحة ٹی إلبات الأحقیة للبکر م تخصیصھا بالاستتذانء وذلك ما قلنا من السببء وبہ تتفق الروایتانء 
بخلاف ما مشوا عليه فإنه إثبات المعارضة بینھماء وتخصیص النطوق وھو الیم لاعمال الفھوم مع ان باقی روایة 
الثیب ظاھرة ٹی خلاف المفھوم علی ما قررناہء فلا بجوز العدول عما ذھبنا ٹی تقریر ا حدیث: قاله ابن الٰمام. 


کتاب النکاح ٥‏ استئذان مر کرابت ا نحضت 
٤‏ ۔ مالك آَله بَلَكَهُ عَنْ سَجسید بُن الْمْسَیّبٍ أَنَهُ قال: 6کت ات 


لا تُنْكح ا آ8 إلا دن تھا ا وی اي مِن أَمْلهَا ا السَّلطانِ. 
9)٣‏ ۶ ھ0 ٍ وَسَالِم بُنَ عَبّد الله کانا بْنْکَحَانِ 


72757 


بَنْاَھما ا حَْذذارِین, قال مَالك: وعلی ذلكَ الأَمْرُ عِنْدنا نی نکاح الگبکار. 


َال مَالك: وَلَیْس لب حور ق ملا - وہ ہا 
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۰۲ - مَالك آنه ملک ا 


ق ہے مہ 


کالوا َقولون فی اکر بَُوجُھا وا بغیْر َ إِنْ ذِكَ از ُھا. 


لا تتکح الرأة احخ: قال الترمذي: والعمل فی ھذا الباب علی حدیث البی کل لا نکاح إلا بولی عند أھل العلم 

من اصحاب النی ل منھم عمر بن الخطاب وعلي بن أبيی طالب وعبد اللہ بن عباس وأبو ھریرۃ وغیرهم ہك 
وھکذا روي عن بعض فقھاء التابعین أفم قالوا: لا نکاح إلا بولیء منھم سعید بن ا سیب والحسن البصري 
رہ اف ابی کر ۴ 2 یقول سفیان ج ےھ جو وعبد اللہ 
ہم و سو کے و ات سس سد 
جائز ومن حجته قول عمر فی ھذا الباب أو ذوي الرأي من أھلھا أنه لیس بولی ولو أُجاز نکاحہ؛ لأنە إِنما أراد 
ان لا تقصر بنفسھا فإذا فعلت ھی ذلك جازء وأیضاً قوله تعالی: ١مان‏ علَقَھَا فلا تَجِلٌ لهُ مِنْ بَعْد حََّی تک 
زَوُجاً غَيْرَهُکہ زالبقرۃ: ۰ء فأسند النکاح إلیھاء فعلم أنه بجوز بإجازتھاء وقوله سبحانہ وتعالی: فا تْضْلهناَْ 
ینکحر ن أَرَوَاحَیْ ن4 (البقرۃ:۲۳۲)ء فاضاف النکاح إ ی النساء وکذا قوله تعالی: لافإٰذا بل ٦‏ ت0 
پا وق ات اروف (البقرة:٤۲۳)‏ من غیر شرط الولیء ویؤیدہ قوله کت خطب أم سلمة قالت: 
لست اُجد من أولیائي حاضراء قال: لیس اُحد من أولیائك حاضرا وغائبا إلا سیرضانء وقال لاہٹھا عمر بن 
أي سلمة وکان صغیرا: قم فزوج رسول اللہ پػُّ فتروج بغیر ولیء وانما أمر ابٹھا بالتروج علی وجہ اللاعبة؛ إذ 
قد نقل أُھل العلم بالتاریخ أنە کان صغیراء قیل: ابن ست)٤؛‏ وبالاجماع لا یصح ولایة مثٹل ذلك؛ وهٰذا قالت: 
لی اتا من أولیائي حاضرا۔ (ترمذي؛ وموطاأ ولعات) إِن ذلكٰ لازم ما: فلا خیار ‏ حا وھو قول مالك 
والشافعي؛ وقال ابو حنیفة: إذا زوج اللرأة أبوھا بغیر إذنفاء لا یلزمھا ذلك؛ بکرا کانت أو یبا؛ ما روی أبو 
داود عن ابن عباس: ان جاریة انت البی ئل أن أباھا زوجھا وھی کارمة فخیرما کل 


کتاب النکاح ٦‏ ما جاء فی الصداق وا حباء 
ما جاء ٹی الصداقِ وَالحبَاء 


۷:. ٠۔‏ مالك عَنْ أي خازم بن دِيَار عَنْ سَھّلِ بْن سَعْدٍ السّاء عديٌ: ان ول ال کے 


-بو- 
ہ١[‏ ہم ھے 


جَاءثهُ امْرَاَق فقالتا: یا رَسُول الل! إِنّی وَهَبّتْ تفسی لَك فقامتٗ اما طویلاء فَقامَ 
رَخْل فَقَالَ: یا رَسُول الل! زَوّخییھا إِن لَمْ تک لَكَ بهَا حَاحَد فقال رسُول اللہ کالڑ: 


مَل عِنْدَكَ مِنْ شُیٗو نُسْيِتَھا اه؟ فقال: مَا عندي إِلا إزاري ھذاء فقال رسُول اللہ کل 


-ج- َ‫ من اال و ہو 


3 


إن أُعْطَيْقَھَا إَِاهُ جَلسْتَ لا إزار لَك فالَْمسْ شَیاء فقال: مَا اُجد شْیْنًا قَال: فالَتَمسنْ 
ع سسجت 74 ٭" 


از نکحْبْکھا بما مَعَكَ 7 الْقَآن. 


لس 


جاءته امرأق: قال ابن حجر: لم اأقف علی ا مھا وقول ابن القطاع ںی الأحکام: انا خولة بنت تحکیم أو آم شريك 
رو سور ور ہجوت ڈو راخرت امت فو نے إِن راد الہ نیہ (لأحزاب: ۰) وھی 
غیر غیر المراد ھھنا. (ا حلی) وھبت نفسيی: وٹی ھذا حذف مضاف تقدیرہ أمر نفسي أو نحوہ؛ وإلا فا حقیقة غیر مرادة؛ 
لأن رقبة ا حر لا تملكء فکانھا قالت: أتزوجحك من غیر عوض؟ وی روایة البخاري فلم بجبھا شیئا۔ 

ولو خاتھا من حدید: قال عیاض: "لو" تقلیلیق وھم من زعم حلاف ذلكف وفیە أُنه لا حد لأقل اللھں وسیأن 
بیان الخلاف فيه وفیه جواز التختم با حدید وھو الأصح عند الشافعیة وا حدیث الوارد ق النھيی عنه ضعیف؛ 
قاله النوويء وقیل: یکرہ؛ لأنە من لباس أُھل النار. بما معك من القرآن: الباء فيه للمقابلک وھذا مذھب 
الشافعیة فقالوا: إن مم یکن لە شيء یصدقھا فتزوجھا علی سورة القرآن جازء قالوا: إنذ کل عمل یستأجر عليه 
کتعلیم القرآن وحیاطة وخدعته؛ یجوز جعلھا صداقھاء وقال ا حنفیة: الباء للسببیة أي بسبب ما معك من القرآنء 
فیخلو النکاح عن امھر فیرجع إلی مھر امثلء قال الترمذي: وھو قول أ مد وإسحاقء فالنکاح عندھم جائز 
تْتَعُوا مُوالکُڈ (النساء:٢۲)؛‏ فیجب مھر اٹل وھو قول مالك واللیثء وقد پجاب عن ا حدیث بجعله مختصا بذلك 
الرحل؛ وقد ورد بە حدیث مرسل أخحرجہ سعید بن منصور عن أبي السمان الأزدي قال: زوج رسول اللہ کل - 


کتاب النکاح ۷ ما جاء فی الصداق وا باء 


ےہ چے۔ 


۸ ۔ مالك عَنْ یی بن سَویلہ عَنْ سَویدِ بن الْمُسَیبٍ قال: قال عُمَر بْنْ 
الخطاب: اما رَخُل تَروّج اْرآۃٗ وا ون ا جُذَام اُڑ بَرَصْ فَمَنَهَاء فَلَهَا صَدَاتهَ 
کایلا ودَلِكَ َوّجھا غَرْمٌعَلَی وَِھا. 

ال مالك: وَإلما یکن َكِكَ غُرمَا عَلی وَٹھا لررُجھا اَِا کان وَيھ الِّي اَْكَحَھ 
و ا و و ہی سا 
كَحَھا اينَ عَمٌ او مَولی او من العَشِيرَة ہن بُرری آَئهُ لا یلم ذَلكَ بِٹھاء فیس عَليه 
عو الو اہ انا تاب ان سس 


م۔۔ ےُ 


7 9 0 پ2 ہر سڈ سا ا ٥ہ‏ ًَ۔ وھ ہم ٥‏ 2.7 
۰۱۷۹" - مالك عن ثافع أن ابنة عبَیّدِ اللہ بن عمر وامھا بنت زیدِ بن الخطاب 


ْ 


یر رر ہک یں “۰ ا أهہ از ۔۔ ہے کک 7 کے او و مھ ےل )۔ ۳ھ 
وب جوا ای وت سس بس ہج سور س پ عفں 
حہر ۳ ٌ‫ 

0ے .٤۔‏ ا ا یت ہچ ۲ ٥‏ ہے 7 2 کے ا 

فابتغت اآمھا صداقھاء فقال عبد الله بن عمر: لیس لھا صداق جاور لزا مھ و ارتا 


- امرأۃ علی سورۃ القرآنء وقال: لا یکون لأحد بعدك مھراء کما فی "'الواھب". (ا حلی مختصرا) قلت: اختلفوا 
یی کون المھر السمی مالا متقوما أو لاہ فعندنا: یلزم ان یکون ا مسمی مالا متقوماء وعند الشافعيی: ھذا لیس بشرط: 
ویصح التسمیق سواء کان اللسمی مالا أو لم یکن بعد ان یکون مما یجوز اُحذ العوض عنه واحتج بمذا ا حدیث:؛ 
ومعلوم أُن السمی وھو السورۃ من القرآن لا یوصف با الیق فدل ان کون التسمیة مالا لیس بشرط لصحة التسمی 
ولنا: قوله تعالی: ان تمُا بأنوَالِک کہ (انساء:٤٢)‏ شرط ان یکون امھر مالاء فما لا یکون مالا لا یکون مھراء فلا 
یصح تسمیته مھراء وقوله تعالی: افْضْفُ ما فرَضُمک (البقرۃ:۲۳۷) أمر بتنصیف المفروض ى الطلاق قبل الدحول؛ 
فیقتضی کون المفروض غتملا للتنصیف وھو المال؛ وأما ا حدیث: فھو ٹی حد الأحاد لا یترك بە نص الکتاب مع ما 
ان ظاہرہ متروك؛ لأن السورة من القرآن لا تکون مھرا بالاجماعء ولیس فی ذکر تعلیم القرآن ولا ما یدل عليہ. 
وترد تلك ا مرأة: قال مالك والشافعی وأ مد: یتخیر الزوج بالعیوب ا خمسة: الحذام؛ والبرص؛ والحنون؛ 
والرتقء والقرن؛ وقال أبو حنیفة: لا یفسخ النکاح لعیب. قال محمد ثيی ''الآثار": أخبرنا أبو حنیفة عن ماد عن 
إبراھیم فی الرحل یتزوج المرأة بھا عیب أو داء: انھا امرأتہ طلق أو أمسكء ولا یکون ٹي ھذا بمنزلة الإاماء وأن 
یردھا من عیب وقال: رأیت لو کان بالرحل عیب کان ھا أُن تردہ قال محمد: وهذا نأحذ؛ لأن الطلاق بید 
الرجلء فلو وجدته مجبوبا کان ھا الحخیار؛ لأن الطلاق لیس ںی یدھا. (ا حلی) 


کتاب النکاح ۸ ما جاء فی الصداق وال باء 
ا ا اس و کو مر ا 0ھ کم 6 لس 7 و عو ا ا وی ری رود الہ 
َلّوْ کان لھا صَدَاقٌ لَمْ تُمُِک وَلَمْ نظلِمًھاء فأبتٗ أمُھا ان تقبّل ذَلِكَء فحعلوا بَينَھُم 
۳۷ )ھ*۶۶“+“ یت 

حکما 


ا 
2301.00 رس ےےے۔ 


رت شڈ لغ تج کہ ا از رڈ ہن جا از رص ور از نا 
اَكَنْهُ. قال مَالك فی الْمَرْأَةِ پنُکخھا أَبُوهَا وَیَۃْ رط فی صَداقھا الْحِبَاءَ یَحبَی ب: ِلَه 


کی ا ا 


سا کات مِنْ شَرْطِ یَقَعُ بہ الْكاح فھُوَ لابنته إِن الَعَتْهُ وَإن فَارَقھا رَوْجُھا قبْل ان 
يدخُل بھاء فَاِرَوٴجھا شَطر الجبَاء الذِي وَقع بە النْكَاح. قال مالك قي الرخل یزوج 
الْتهُ صَفِیرا لا مَال لَهُ: إِنْ الصٌدَاق عَلَى أبيهِ إِذا کان الْغلامٌ یَوْمَ وَج مت 
وَإِن کان لِلقُلام 7 َالصّدَاق تی مَالِ الام إلا ان يُسَمّيٌ الأبْ 


وذلكَ التْكَاحٌ ثابتٌ عَلَى الابٔن إذا کان صَغیرًا کان فی ولايَة أبيه 
لا صداق ا 21 بە قال مالكء وقال أبو حنیفة: ٹا الصداق کاملا وعلیھا العدة وهٰا المیراثٹء کما قضی بہ ابن 
مسعودہ وثبت عن البي گل کما رواہ أبو داودء کذا ٹی "ا حاشیة''. قلت: حدیث ابن مسعود أحرجه عبد الرزاق 
۰ بن أبي شیبة وأ مد وأبو داود والترمذيی وصححہ والنسائي وابن ماجه وا حاکم وصححه البیھقيی عن علقمة: 
جھموھ کت إِن رجلا منا تزوج امرأۃ ولم یفرض هھا صداتھا ولم بحبوھا إليە حی ماتء فقال: ما 
معلت عن شيء منذ فارقت رسول الل کٹ شد من هذہ؛ فاتوا غہري. فاختلفوا إليه فیھا شھراء ٹم قالوا لە ٹی آخحر 
ذلك: من نسال إذا م نسألك؟ وأنت آخر أصحاب رسول اللہ کہ ٹی ہذہ البلد ولا نحد غیركء فقال: أقول فیھا 
و رآ ا کا سو ان ال ن ل ربا لاوز ت1 کات سط فی و ول نان ار آن اع 
ھا صداقا کصداق نساٹھاء لا وکس ولا شطط وا امیراث وعلیھا العدة أُربعة أشھر وعشراء قال: وذلك یسمع 
ناس من اُشجع؛ فقاموا منھم معقل بن سنانء فقالوا: نشھد أُنىك قضیت مثل الذي قضی رسول اللہ ئل فی امرأة 
منا یقال هھا: بروع بنت واشقء قال: فما رآی عبد اللہ فرح بشيء ما فرح یومئذ إلا یاسلامہ. 
فی المرأة ینکجھا: یعیی ان ما اشترط الولی لنفسه یکون کلە للمرأق وبە قال مالك؛ وعند الشافعي: یفسد بە 
اللسمی للمرأة مھر الثلء ولا شيء للوئی. (اغحلی) ان الصداق علی أبیە: وقال أبو حنیفة: إِن الصداق علی 
الابن ولیس ھا أُن تطالبه إلا بعد البلوغء ذکرہ الشميي. (ا حلی) 


کتاب النکاح ۹ ما جاء فی إرخاء الستور 


ےک ا م کے یں“ سو رو ا ہج - سم عو ےہ ےرم ٥‏ 
ال مالك فی طلاقِ الرّحْلِ امْرأته قبْلَ ان دخُل پھا وَھي بَکْر فَیعْفو ابُوهَا عَنْصفِ 


الصداقِ: إن ذَلك جار ای وا یت رح ئل قال مَالك: وَذْلكَ ان اللہ 


پ وَتَعَالی قال ٹی کِتابه "ا ")8۷ اللدتي فَذ دُِل بن طاَؤ فو 22 
لے يد 2 لنْکاحگ4 فَھُوَ الات ٹی ابنته ٍ البکر وَالسیّد ٹی مت قال مَالك: وھذا 


(البقرۃ: ۲۳۷) سس 7+ ہے و 
الد سمعت یی اف وَالذي عَلَيه 2 عندناء وقال مَاللك ٹی الیْھودِیة والنصرَائّة 
تکون تحت اليْهُودِيٌ او ”ااکولہ فف ‏ و بط کا لَهُ لا صَداق لھا. قال 


مَالك: لا ری ان رو تہ رت 
حے یجہت 


قَضّی فی الْمَرْأة إِذَا 7-7-7" کن کہ دا نا رت 
یع ا خلوۃ بھا ٹی مکان 
أو یعفو: قیل: هو الولیء وبە قال ابن عباس والزھري وغیرہ؛ نقله البغويء وقیل: هو الزوج؛ فمعیٰ الآیة: إلا أُن 
تعفو امرأة بترك نصیبھاء فیعود جمیع الصداق إلی الزوج؛ او یعفو الزوج بترك نصیبه فیکون ما جمیع الصداق؛ فحینئذ 
لا یجوز عفو الولی کما لا بجوز أن یھب شیاً من مالاء وإليه ذھب ابو حنیفة والشافعی فی ال دید وھو ا مروي عن 
علي وابن السیب وبحاھد وغیرھم. بقل من ربع دینار !ح: 'وذلك ادن ما جب فیه القطع عندہ'' وقال ابو حنیفة: 
لا مھر أقل من عشرة دراھمء ولا تقطع الید بقل من عشرةء قال حمد: وبلغنا ذلك عن علي وابن عمر وعامر 
وإبراھیمء وقال الشافعی: الصداق ٹمن من الأنمان فما تراضی بە الأھلون فی الصداق مما لە قیمة فھو جائز. 
وجب عليه الصداق: کاملا وإن لم یقع الوطءہ روي ان عمر قال: ما ذنبھن إن جاء العجز من قبلکم قال 
ابن منذر: وھو قول عمر وعلي وزید بن ثابت وابن عمر وجابر ومعاذ ہچ وھو القول القدم للشافعي؛ قال 
محمد أخبرنا مالك أخبرنا ابن ت. ثابت قال: إذا دحل الرجل بامرأتہ واُرمحیت الستور فقد 
وحب الصداق؛ قال: ویٰذا نأاحذ وھو قول أي حنیفةء وقال مالك: إن طلقھا بعد ذلك م یکن ھا إلا نصف 
الھر إلا ان یطول مکٹھا ویتلذذ منھا فیجب الصداق؛ وروی ابن أبي شیبة عن ابن مسعود: وا نصف الصداق 
وإن جلس بین رجلیھاء قال الشافعی في 'الام": وروی ابن عباس وشریح ان لا صداق إِلا بالسیس؛ لقوله تعا ی: 
طوَاِن طلقَمُوهْنَمِنْ قبِلِ أَنْتَمَُُوم ن4 (لبفرۃ:۷٣۲.‏ (ا حلی) 


کتاب النکاح ٠‏ المقام عند الأیم والبکر 


رن١‏ ہے۔ 


۰۰۸۰۲" 0 ان َيْكَ بن ثایت: کان 0 ِذا 02.00( 
يائرَآنہ فَأَرْيِتَتْ عََيْھمَا السُّورُ فَقَد وَحَبَ الصّدَاق. 
×1 ک ماق لا لک اوت ال کا نل وھ انل الا 


ی بَیْتھا صَْدّق عَلَيْهَاء وإذا دَخلت عَليْهہ فی بَیْنه طلاقتٴ عَليه. قال مَا مالك: أُرّی ذلكَ 


ے 


ہے ہی تی کت لُمْ أَسَسنّھا صُدّق 

عَلَيْهَاء فإن دَخلتٗ عليْه فی بَیْته فقال: لُمْ امھ ا وَقالتٗ: قڈ مَسَنِيء صاقتٗ عَليّه. 
مَقامٌ عِنْدَ الأہم دا 

۸٤‏ ےن ا نآ پک تا ےن ید اطع تنا کر 

بن عَبْدٍ الَّحْمَنْ بْن الحَارِثِ بن ہشام المَحْزُومِيٌ عَنْ أبیم: ان رَسُول اللہ تل جینَ 

او لا و ںیا 0" َیْسَ بك عَلَى اَهْلكٍ هَوَانْ إِن شِنْتِ 


بعد تُلائٰة أیام 
۔ ہلک 


سبعت عِنْدكِ وسبعت عِنْدمنٔ ان دزیت شِیتِ ثلٹت عِندك وَذْرّتٗ عليْهِنَ 0080800‪ء۳ي‪0ھ)+0 


صدقت عليیهہ: ومذھب الشافعی کما فی "الأنوار": أنە لو اتفقا ٹی ا خلوۃ اختلفا ٹی الدحول صدق الرحل 
بیمینہ. (ا حلی) علی اھلك ھوان: أي لا أفعل فعلا بہ هوانك علی أھلكء أي لیس بسیيك علی أھلك أي 
قومك ھوان وخذلة؛ إذ لیس اقتصاري بالثلاث لاعراضی عنك وعدم رغبة مصاحبتكث؛ لیکون ذلك سببا 
للاھانة علی أھلك؛ ویجوز ان یراد بالأھل البي کل نفسه أي لا اأفعل فعلا یظھر بہ ہوانك علی؛ فان مم أمنع 
من حقك شیئاء کذا حکاہ النووي عن عیاض. (ا حلی) 

إن شئت سبعت إخ: قال حمد: وهذا ناأخذ ینبغي إِن سبع عندھا ان یسبع عندھن لا یزید هھا علیھن شیاء 
وإن ثلث عندھا ان یٹلٹ عندھن, وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. (موطا) اعلم: أئھم اختلفوا فیما یلزم 
من بی علی أُھہله بعد التسبیع أو التثلیث: فذھب أبو حنیفة وجماعة إلی أنه یقسم بعدھا لبقیة اُزواجه عدة تلك 
الأیام؛ لقوله ئػٌُ: إن شئت سبعت عندك وسبعت عندھن, وذھب مالك والشافعی وآخرون إلی ان ذلك من 
حقوق ا حدیدة لا شرکة لسائر الأزواج فيهء فیستأنف القسم. (ا حلی) 


کتاب النکاح ١‏ ما لا یجوز من الشروط... نکاح اغحلل... 
۵۶ مالك عَنْ حُمیٍْ الطویلء ءَ عَنْ اس بْنِ مَالك أَنَهُ کان یَقول: للبکر سَیْمٌ 
ولب تُلاث. َال مالك: وذلكَ 2 عندنا. 


ےگوہ 


رو -7ھ۔ م0 و ںی غ أَيامُ 


قال مَالك: فان کائتٗ لَەُ ا غُ ال پروج َال تی بيَھما بَعْدَ ان تمضِي 
التي وج بالسُواج ولا یحسب جر أْ لج ما أَقَامَ عندھا. 


۸٦‏ ہد۔۔۔ ‏ تتے ہت 


وہ مھ ْ مھ ْ 


أنهُ لا يَْرُج پھا مِنْ بَلَدهَاء فقال سُعید بْنْ الْمْسَيبٍ: ىخْرجْ بھا إِنْ شَاء, قال مَالكٰ 
ران نا الو ذ رط ال للا ان کان دنک مدع ٍ التّکاح اُنْ وف 


2 


۶ و 


7ھ032ظھھ٭"" إِ ذَلِكَ لَيْسَ بشیئء إلا ا يَکونَ فی ذَلِكَ يَمینٌ بطلاق او ء عتّاقة 
فيَجبْ ذلك عَليه وَيَرَمَة. 


ح الْمُلرِ 20 


۰۷ - ےت رظ 0- 


إن ذلك لیس بشيء: وبە قال أبو حنیفة والشافعیء وحدیث عقبة بن عامر عند البخاري: إن اأحق الشروط 
ان یوفی بھا ما استحللتم بە الفروج حمول عندھم علی شرط لا یناقی مقتضی النکاح ویکون من مقاصدہ 
کاشتراط العشرة بالمعروف والإانفاق علیھاء ویقسم لھا کضرھاء ومن جانب الرأة ان لا تخرج من بیته إلا بإذنہ 
ولا تنشز عليه ولا تصوم تطوعا إلا بإذنە إلی غیر ذلكء أما شرط بخالف مقتضی العقد کشرط أُن لا تقسیم نما 
ولا یتسری علیھا ولا یسافر بھاء لا یجب الوفاء به بل یکون لغواء وصح النکاح بعھر الثلء وقال أ مد: بجب 
الوفاء بکل شرط کذا ذکرہ النووي؛ وقال الترمذي بعد ما أحرج حدیث ابن عامر: العمل علی هذا عند بعض 
اُھل العلم من الصحابق منھم عمر قال: إذا تزوج امرأۃ وشرط ھا ان لا بیخرجھا من مصرھاء فلا یخرجھاء وبە 
یقول الشافعي وأ مد وإسحاق. (احلی) 


کتاب النکاح ٢‏ نکاح ا حلل وما أشبھه 


7 ‫ 
۔.-_نےے ےر از ہم 


ہ٥6‏ پت ٥‏ 7 کی  ٰ‏ 0 7 7 وو ا 29 کی ہي ے ے۔ 1 


ہ١‏ ۔ 


: ے٥‏ ے‫ 2 حہااللد کے 4 کر مر ری و ہ۔ س یہ 5 تہ مع ہے بھھے کی 
فی عَھدٍ رَسُول اللہ 785 تُلاناء فتَكحٴ عَبْدَ الرّحْمَن بْنَ الزبیر فاغترَض عَنْهاء فلم 
2 و و کٹ ےس مو2 ید ہی بر وو نی با 5 20.و,.7 سر نے لغ حم 
َسْتَطع ان یمَسّھا ففارقھاء فَأرَادَ رفاعَة ان ینکخھا وَهُو رَوجُھا الأوٴل الٰذي کان طلقھاء 
رک ای کے 82030 ثَ مہاالنہ ہل ہے 8٢٠“‏ 4 صضَّ 2 روہ ۔ علق 2 27 
فذکر ذُلك لِرَسُولِ اللہ يك فَنَهَاهُ عَنْ تَڑوِیجھا وقال: لا تَجل لكٌ حتٌّی ذوق المْسيْلة, 


ت 
7 


۰۸ - مالك عَنْ يَخّی بن سَویی عَنْ القاہم بن مُحمی عَنْ عائشة روج النبئ تا 


نہ 


گا ُيلَتْ عَنْ رَحُلِ طَلَق امْرآئه ال لَرَوَحَھا مه رَخُل آحَرُء فَطَلفَها قب ان يسا 
هَلْ يَصْلُحْ لِروجھا الأَرَلِ ان مَتزَرَحَھَا؟ فَقَالَتٗ عَایِسَةٌ: لا حَّی يَذوق عُسَیْلتَهھَا. 

۰۵۹" 0 و 0 تو 
عته رَخْلَ آَخَرُ فمّات عَلھا قبْل ا یَسمّهَاء هَلَ یَجِلُ ارجا الأُوّلِ ان يُرَاحعَھا؟ 


فقال الْقَاسِمُ بْنْ مُحَمَدٍ: لا یَجلٌ لِرَوْجھا الأَوّلِ اُن يُرَاجِعَھا. قال مَالك ‏ الْمُحَلَل: 


ض 


٤ 


عن الزبیر: بضم الزاي؛ وعبد ال رمن بن الزبیر - بفتح الزاي - ابن باطا القرظيء والزبیر قتل یھودیا ٹی غزوۃ 
بيی الصطلقء کذا حکاہ النووي عن ابن عبد البر. (ا حلی) وق شرح علي القاري ل!۔۔'موطا' کلاما بفتح 
الرايء ولکن بخالفه ما ٹی 'التقریب'' قال: الزبیر بن عبد ال رمن بن الربیع القرظي بضم القاف وبالظاء ادن مقبول 
من السادسة وجدہ ہفتح الزاي. موال: [صحح ى منھیة الصفی بکسر السین الھملة ویقال بفتحھا] بفتح شین 
معحمة وکسرھا وسکون میم وفتح واو۔ (شرح لعلي القاري) فاعترض عنھا: یرید أنه ما اعترض عنھا ومنع 
وطڑھا فارقھاء ویحتمل ان فارقھا حین لم ترد البقاء معه علی ذلك ولکن أضاف الفراق إليه ما کان هو الفاعل لە. 
حتی یذوق عسیلتھا: تصغیر العسلء کنایة عن ا ماع شبه لذته بلذة العسلء وإن مم ینزل؛ لأن الانرال لیس 
بشرط فی ا حل؛ کذا فی "اٹ حمع" وغیرہ. ا حلل: ہو من نکح لتحل لزوجھا الأول؛ وقد ورد ٹی ا حدیث: لعن 
اللہ انحلل وا حلل لە. قال الشیخ فی "'اللمعات": وإما لعن الأول؛ لأنہ نکح علی قصد الفراق والنکاح شرع 
للدوامء وصار کالتیس ا مستعار علی ما وقع فی ا حدیث؛: ولعن الثانی؛ لأنه صار سببا مٹل ھذا النکاح وامراد 
إظھار محساستھما؛ لن الطبع السلیم ینفر عن فعلھما لا حقیقة اللعن؛ وقیل: المکروہ اشتراط الزوج بالتحلیل ٹی 
القول لا ٹيی النیةء بل قد قیل: إنه ماجور بالنیة لقصد الاصلاح. 


لا یم عَلَى ِکاجہ دَلِكَ خی بل کاخ جَدیدَاء فَإِنَاسََھا فَلهَا مَھرّھا. 
0200" 
ما لا یجمع بَیتَهُ من الْنْساءِ 
6 70+6كصسھمئجھ ہي الڑگاد عَنْ الأرَج عَنْ أبي هُرَیِرَة: ان رسُول اللہ کل قَال: 
لا يُجْمَعبَينَ اْمَرْأَ وَعَمَھا وَلا بین الْمرأة وَعَالھا. 
۱۰8۳٣۹۷‏ - مَالك عَنْ يَحّی بن سَعیلٍء عَنْ سَعیدِ بن الْمُسَّبٍ آنهُ کان بقول: ؛ُ کت ھی اُن 
ت٦‏ تپ 


28 ۹٦ 9ٹ َ8" سی کا‎ ٦۳٦ 
اق تُمْ فَارَفَھا قَبْلَ ان ییتھاء مَل تَجلُ لَه اُتُھَا؟ فَقَالَ رَبْد بْنْ ات: ا الا‎ 
الشّرٔط فی الرَبَائب.‎ ")0"م0م0+0٣‌‎ 

۳ - مَالك عَنْ غَيْر وَاجدِ ان عَبَْ اللہ بْنَ مَسْمُود امفتي وَھُو بالْکوفة مت 


لا یقیم علی نکاحە: وذلك أنە ما کان نکاح ا حلل نکاحا فاسدا لمنافاتہ مقتضی النکاح ومقصودہ؛ لن القصود 
بہ إباحة البضع لغیر الناکح؛ فوجب أُن یفسخ. نکاحا جدیدا: الذي لیس فی شرط التحلیلپ فإن اشتراط 
التحلیل لقصد العقد عقد. (ا حلی) فلھا مھرھا: فإنھا یلزم بالعقد الفاسد أیضا. لا یجمع !إضخ: والضابطة: أنە 
بحرم ا حجمع بین کل امرأتین بینھما قرابق لو کان اُحدہما ذکرا ‏ حرمت ا ناکحة بینھماء وذکر العمة وا حالة فإفھما 
کانتا للسؤول عنھما. وأن یطاً الرجل ولیدة: واصلہ قولہ كُُ نی سبایا أوطاس: لا توطاً حامل حؾ تضع ولا 
غیر ذات حمل حؾ تحیض حیضة علی هذا أھل العلم. (ا حلی) لا الأم میھمة: یعي لیس فیھا شرطپ فاإنه وقع 
ٹی القرآن: ورَأَمهَاتُ سالک (انساء :٣ى‏ من غیر شرط؛ وإنما الشرط ى الربائب؛؟ لقوله سبحانه: ڈو رانک 
دی فی حُحٰورکكُہْمِنْ سَاِكم دی دَعَلم يه فان لَمنَکوُو دعَُم فلا نَا عَليْکْ (النساء: ۲۳)۔ 
استفتی وھو بالکوفة: یرید - واللہ أعلم - ان عمر بن ال خطاب أرسلە إلی الکوفة؛ لیعلمھم العلم ویفیّ 
بینھم؛ فاستفی ناك عن هذہ القضیة ٹی نکاح الأم بعد الابنة إذا لم تکن الابنة مستء فأرخص ف ذلكء سے 


کتاب النکاح ٤‏ سی ے سے بت 
عَن د ام الابَة إذا 5 کرت متا فار رق ذلكٌ نً ِنَ ابن 
مَسْعُودِ قَيِمَ الْمَدِينَة فسَال عَنْ ذَلِكَ فأَعمبر اک ا ال نت فان 
لڑنابء فَرَحَمَ ان مَسمُود إلی الْکوقَقہ فَلمْ بل لی مَنرِلہ خئی آئی الرّخْل الِّي 
أفَاهُ بذِكَ فَأمََْ اذ یُفارق امْرآئه َال مَالك فی الرّحْل کون تختہ المرَأ تم 


مد وھ ۔ھ 


رو ھے۔ مر سی 
ینک كحُ أَمَهَا فیْصیُھَا: تھا مُحْرُمْ عَليْه امْرآنه وَْمارِقَهْمَا جمیعًا مان عَلئهَ بدا اذا 


ار تج 0 سپ ٥‏ و و و 


ا وا ا ےت ےت قَ الأُم وقال 
وت تہ أمّھَا فَْصييھَا: ِنھا لا تَحلٌ لَهُ أمُھا اہ 


نو۔ ےہ وجوق'ظ ۔ ٥‏ عو ھ 


کا ا ا و لَهُ ابنٹھا وَتَحرْمْ عليه امرآئه. 


- وقد قال القاضیي أبو إسحاق: وأنا حسب أن الذي ذھبوا إلی أُن اأُمھات الزوحات مثل الربائب؛ اِنھا ذھبوا 
إِل قیاس بعض ذلك علی بعض من غیر ان یکون النص یوجبہہ یرید أُن النص لا بحتمل ھذا التأویلء ولا بجوز 
حمله علی ذلك فی لغة العرب؛ فیحتمل ان یکون ابن مسعود أفتی ٹی ذلك قیاسا علی الربائبء وقسولہ: "'إن 
عبد اللہ بن مسعود ظط قدم المدینة فسأل عن ذلك' یجحتمل أن یکون سأل عن ذلك مع اعتقادہ صحة ما أفق 
بھپ لیعلم موافقة علماء المدینة لە أو خالفتھم إیاەء فقد یفعل الانسان ذلك فیما یعتقد صحته من مسائل 
وے ہر وہ تو ور ری جوا وو و سا ہوا 
تو جحهھه إلی الملدینةء فسأال ن ذلك غیرھپ لیظھر لە حکم السألة وکان اُھمل ا مدینة لکٹرۃ العلماء بھا یر حع 
إلیھم اُھل 20000 

ان یفارق امرأقه: یرید تعجیل أمرہ لە بالفراق وإخبارہ بما بجب فی ذلك؛ وتقدیمه علی الوصول إلی منزله 
وذلك بحتمل وجھین: اأحدہا: أُن یکون عبد اللہ بن مسعود شچہ قد ظھر إلیه وجه الصواب پی خلاف ما أأفی 
یہ فتعجل استدراك الأمر ٹی ال مستقبل۔ والثانی: ان یکون عبد اللہ بن مسعود باقیا علی مذھبه غیر ان ا حکم إنما 
بجري علی رأي الإامام فلزمه الرحوع إ ی قول عمر والأخذ بہ ومل الناس عليه. لا تحل لە أمھا اُبدا: فَإمھا أم 
امرأتہ فلا تحل لہ ولا لابنە؛ ھا منکوحة آبیە ولو من جھة فاسدق ولا تحل أیضاً انتھا؛ لکوھا ریبة لە عن 
رزْاو لسر لاہ فرع علد ات لذلق ایض قال ٹی ''الر سالة' : بحرم عليه اُمھات الرأة ة مطلقاء ولا بحرم 
عليه بناتھا حیّ یدحل بالأم أو یتلذذ بھا بنکاح أو ملك بمین او شبهة من نکاح أو ملك. (ا حلی) 


سے 


کتاب النکاح ن0 نکاح الرجل أم سا 


قال مَالك: فَآمَا الا فَالهُ لا بُحَرُم شیا من ذُلكَ؛ لأنْ اللہ تَا تعَالَی قال: طوَأَمهَاتُ 
م2 ہر وا مان زا یم نہ نک تچ کا کر 


(النساء و 3 
وجه ۔ ا صَاحبه 00 7 .ََ ویج اللحَلالِ فھٰذا الِّي سمعت 
٢‏ قی إیجاب ا رمة 


... 7 ول کت 
َال مَالكَ ٹی لرّخْلِ یَني بالْمرأٍَفَْقَامم عَليه الحَد فیھا: بے و رر 
أُوْ عَلٰى 


اتاھقائ لق سا ات نات گا الّذي ا لا سی 
وَحُه الشْبْهَة باللّگاح. قالَ مالك: وقال اللہ تَعَالَی: ڈولا تّکخوا ما نکح آبَاؤكمْ مِنَ 
التسَای4 قَالَ مَالك: فَلَوْ ان رَخْلاً تُكَح امْرَأۃُ في عِدتھَا يَِكَاخًا حَلالاً فََصَابهَاء حَرُمَت 


(النساء جحمہ 
کر 


7 "ٰی۷فٌھئ0 اب تكَحَھَا عَلَی وَج الحّلالِ لا يَْامُ عَلَیِْ فیە 
الا لت تا لہ لڑی 00۲ وَكمَا حَرُمّت عَلی ابنہ أُنْ یَتَرَوَجَھا حینَ 


أي بالنکاح 


روَا أبوهُ نی عِدتھا وَأَصَابَھَا فَكَذَلِكَ يَحْمْمُ عَلَى الب ابتنھا إِا هُوَ اٌَصَابَ 7 


اما الزنا ا ح: وبە قال الشافعی وا مور اأخرج البیھقی عن عائشة ہہ قالت: سیل البي کک عن الرحل یتبع 
الرأة حراماء تم ینکح ابنٹھا أو البنت تم ینکح امھاء فقال البی ہڑ: لا بحرم الحرام ا حلال؛ وقال أبو حنیفة وأ مد 
و(سحاق والأوزاعی: إِن الزنا یحرمء واستدل لذلك با روی ابن أبي شیبة عن أبي ھانئ قال البي كَكٌُّ: من نظر 
لی فرج امرأة لم تحل لە اُمھا ولا ابنتھاء ولە عن بحاھد وعطاء قالا: إذا فجر الرحل با لمرأۃپ فانھا تحل لە ولا بحل 
لە شيء من بناتھاء وعن إبراھیم إذا غمز الرحل الحاریة بشھوۃ لم یزوج أُمھا ولا بنتھا۔ وقی 'البخاري": ویروي 
عن عمران بن حصینء وعن جابر بن زید والحسن البصري؛ وعن بعض أُھل العراق: أنە بحرم عليه. (ا حلی) 
ولا تتکحوا إح: أي ولیست الزنیة بمنکوحة حقیقة ولا شیئاء ولکن النکاح فی الاّیة مله الشیخ فخر الاسلام 
وجماعة من علماء ا حنفیة علی الوطءپ فإنه عندھم حقیقة ِی الوطء. 


ھ۸ 
کتاب النکاح - ٦‏ جامع ما لا بجوز من النکاح 


وک اد ہے 
00 - قالث ح تا ید لل ان تر روڈ 
: ازے ا رھ ے رز رھ کو ے بورھوھ”ے 


وَالْثْنْغَار 77 0000 ص مس ت2 
-03 ےر را رت وت 


هی عَنْ الشَعَار 


َزید بن حاریَة الأَْصَاريٌء عَن ما بنتِ خذام ان آیاھا کا وهِي تا" 
۳ئیيیھپھپھ٭ 8ھ" فک تََ 


ےکر ہبھے م نھد عَلاہ 
إلا رَخْلٌ وَامْرأفَ فقال: ہذا کاخ السْرٗ ولا > کر کے 07 


والشغار ان یزوج إخ: قال الخطیب وغیرہ: ہذا التفسیر من قول مالك بین ذلك ابن مھدي والقعني فیما 
أحرجه أ مد وقال الحافظ: إنه قول نافع بینە بجی بن سعید القطان عن عبید اللہ بن عمرء قلت لنافع: ما الشغار؟ 
فذکرہ؛ وقال الباحي: ہو من جملة الحدیث: قال الترمذي: الشغار مفسوخ عند بعض أُھل العلم ولا بحل وإن جعل 
هھما صداقاء وھو قول تک وأ مد وإسحاق؛ وروي عن عطاء بن أبي رباحء قال: یقرٌان علی نکاحھما ویجعل 
مما صداق اٹل وھو قول اُھل الکوفة یع الإمام أہا حنیفة وغیرہ؛ وآأثر عطاء ھذہ اأسند ابن أبي شییبة. (ا حلی) 
ومجمع: بفتح الیم الأولی والثانیة بینھما حیم ساکنة؛ وروي بزنة الفاعل التجمیع. أُقول: وکذا ا عجمہ فی ''التقریب" 
علی زنة فاعل التحمیع بن یزید بن جاریة با حیم. خذام: بکسر الخاء وحفة الذال العجمتین کذا ٹی ''جامع 
الأأاصول"ء وضبطہه القسطلانِ والسیوطي بالدال المھملة الأنصاریة الأوسیة؛ وکذا ٹی ''التقریب'". (ا حلی) 

تقدمت فیه لرجمت: بزنة ا منکلم المعلوم فیھماء یع لو اأعلمت الناس أنهہ لا یجوز النکاح بشاہد وامرأة حیؾ 
تعرفواء لرجمت فیه من فعله بعد تقدمي؛ کذا فسرہ الشافعی فی 'الأم'ء وقد ضبط بعضھم؛ قلت: والظاھر اأن 
معناہ لو تقدمت ق ھذا الأمر بالمنع وسبقت یاإقامة ا ححة علی عدم جوازہ وشھرت ذلك ٹم فعلت بعد الاطلاع 
عليه لرجمت أي أقمت عليك تعزیراً وعقوبة. تقدمت إخ: بصیفة التکلم؛ وکذا قولہ: "'لرجمت' بزنة التکلم؛ 
قال محمد: نکاح السر أُن یکون بغیر کمال الشھادةء فإذا کملت الشہادة برجلین أو رجل وامرأتین فھو نکاح 
العلانیة وإن کانوا أسروہہ قال: أخبرنا محمد بن أبان عن ماد عن إہراھیم أن عمر أجاز شھادة رجل وامرأنین 
ٹی النکاح والفرقةق قال محمد: وذا نأاحذ وھو قول أبي حنیفة. (ا حلی) 


کتاب النکاح ۷ جامع ما لا یجوز من النکاح 
ج ہیی رض و ہ8 
وا ںی ا و و لی یہ ًْ 

رود سو سدِیة مکی میں سر تہ 


ان الْحَطابِ وضرب زَوجھا با لمخفقة ضرَبَابٍ وَفرّق يََ حت لم اقال غمر بن 
لات اما امْرأوِ 22 5 َِ 7 کات زَوحُھا تَ رو ھا لِّ 0" 


مو و رھ 0 ط٥‏ ہم 


بھاء فرّق بَيْنَهُمَاء ٹم اغقَاّتْ اي عدیھا مئ رَوْجھا الأَوَلِ تُمْ کان الخ خَاطبًا 
٢‏ "و" 07" کات دََل بھا فَرّقَ بَْنَهْمَاء تم امت ََ عِدھَا منْ الأَرَلِ نَمْ 
كت مِیْ الآحَرء ملا يَجْتَمعَاتِ أَبَها. قَال مَالك: وَقال 7 وا 
مَھَرَّا ما اسْتَحَلٌ مِٹھا. 

قال مَالك: الأَمْر علدکا ٹی الْمْأ الْحْرَّةِ فی عَنْھا رَوْخُھاء تد أَربَعَة اُشھُر وَعَتْرا: آنھا 
لا تَتَكخُ إن ارکایت منْ حَيْضَتَھَا حَّی تَسْتْری تَفسَھا مِنْ تِلَكَ الريَة إِذَا َافَتٗ الحَمْل 


أي إٰذا خافت ا حمل 

وضرب زوجھا: لِأنه ارتکب ما نھی اللہ عنه ٹی کتابه حیث قال: ولا نوا عُقَدةَ النَکاح حَتَی یلم الْكََابُ 
أَجَلهُک زالبقرۃ ٢ہ۲۳)‏ قال ابن عباس: یسوی سے ور ئا یب الف 

بالملخفقة: بکسر الیم وسکون ا حاء العحمة والفاء والقاف: الدرة. وفی ''القاموس": اللخحفقة! شيء عریض 
یضرب به؛ ویقال: حفقته إذا ضربته بشيء عریض کالدرة. راغلی) ٹم اععدت 2 وی وت 
لە؛ لقوله تعالی: یا الا امو إذا نکمم المُوْمنَاتِ تُمّطلقَتْموهنٌمِنْ قبل ان تممّومُنَ ما لكمْ عَلَيْهِنَمِنْ مد 
ْتدو نَا (الأحراب:٤٥).‏ (ا حلی) ×. تم کان الآخر خاطبا: أي من الخطاب أي تم کان الروج الثانی الذي فرق بینە 
وبیٹھا خاطبا من الخطاب إن شاء ان بخطب ھا ویعقد عقدا جدیداء وفیه إشارة إلی أنە لیس اُحق بھا من غیرہ. 

ٹم لا یجتمعان اُبدا: زجرا لہ وسیاسة فی حقھما جزاء سرعة مبادرتھما إليه قبل انقضاء عدتھاء وھذا ما تفرد بە عمر 
وعامة ال العلم علی أنہ تحل لہ بعد الخروج عن العدة قال محمد: وبلغنا ان عمر رجع عن ھذا القول ای قول علی ھچ 
اأحبرنا الحسن بن عمارۃ عن ا حکم بن عتیبة عن بجاہد قال: رحع عمر إلی قول علی ہہ فی اي تروج ٹی عدتماء وذلك 
أن عمر طچہ قال: ور سو سا پوپ سیت سی ھی 
بما استحل من فرجھا فإذا انقضت عدقھا من الأول تزروجھا الآحر إن شا فرجع عمر إلی قول علي ‏ ؤ. (ا حلی) 


کتاب النکاح ۸ نکاح الأمة علی ا حرۃ 


2 جت 7 ٠‏ 7 
نكاحٌ الأَمَة عَلی الحرَةِ 
عو رھ 2 ہربھے مرےے۔ے۔ 


۹۸ و رت مک 


ہو وہ۔-۶ ۔ھ 


کت سارہ ات ت5 لک عَلَيْھَا أََةَ فَکَرِها ان يَجْمَع يَيْنَهُمَا. 
نتوعواا 2 ئا 2 سَعیلٍ عَنْ سُعید بن الْمیّب آََهُ کان بقول: لا تنْكم 
و کر إلا أُن تشاء الْحْرَة فان طُاعّت الْحه هَلھَا الللَانِ مر القسشی 

َال مَالك: ولا یَتْبَغي لحُر ان یََرَوَجْ أَمَة وَهُوَ يَجد طول لِحُرَق ولا تروح ة٤‏ إِذا 
آخ بط ا و إلا ان يَحْتی ات وَِلِكَ ان اللہ تعَالَی قال فی کتابہ: طز 


7 ا 


۱ لميسْتَطِمْ مِنْک ؛طوْلاًاً ينَکح الْمُحَصَنَاتِ الْمُوْمِنَاتِ فمِنْ تا ۹ت "مم نْ اک 


“ 


لمُْمِنَاتِ کہ وقال 'َلذلك لِمَنْ حَجِي العَتَ ت ملک کہ قال مَالك: وَالعَتت هُو الڑگا۔ 
(النساء عو أي کا الأمة ٰ (النساء:٢۲)‏ 

فکرھا ان یجمع بیٹھما: وبە قال أُبو حنیفة وا جمھور: إنه لا ینکح الأمة علی الحرة ورواہ ابن أبي شیبة عن 
الا ان تشاء احرةق: أي فیستحل نکاح الأمة علیھا عند رضاتھا بھاء وھذا القول .ما تفرد بە ابن اللسیب وم یاخذ 
بە الأئم وعزی صاحب "ا ہدایة" إلی مالك و م یوجد فی كتبھ. (ا حلی) 
ان طاعت: أي رضیت فلھا الثلثان؛ فان لاأمة نصف ما للحرةء وروی عبد الرزاق عن علي: إذا نکحت ا حرة 
علی الأمة فلھذہ التلتان وفٰذہ الثلث. (ا غحلی) 
ولا ینبغی خر کے یعيٰ بحکرم نکاح الأمة علی من یعلك ما یجعله صداقا للحرة وبە قال الشافعي وأ مد 
مستدلین بالآیة الکریمة یعيٰ إِن اللہ سبحانه وتعا ی قال: ٭ومَنْ لم سْتَظم منْک ہا (انساء:٥۲),‏ فله أُن ینکح مما 
٠‏ ملکت أمانکم ففھم منە اُن اللستطیع لا یحل لە ذلكء وقال أبو حنیفة: تجوں وا جواب: ان مب الاستدلال علی 
الأمذ کہ الشرط وذلك باطل مندنا؟ فان تخصیص ھذہ الحالة بالاباحة لا یدل علی حظر ما عداھاء کقوله 
تعا ی: وا نأ لوا الا ربا اضعافا مُضاعفة) (آل عمران:۰٣۱)‏ لا دلالة فیھا علی إباحة الأکل عند زوال ھذہ ا حالة, 
العنت: هو ى الأصل انکسار العظم بعد ا حبر مستعار لکل مشقة وضررہ ولا ضرر أعظم من مواقعة الائم 
بافحش القبائح وقالت ا حنفیة: إن ذلك بیان الأفضل والنکاح عند عدم دذَلك مکروہ. (احلی) 


کتاب النکاح ۹‌ ما جاء فی الرجل ملك امرأته وقد کانت ... 


"کے و وت 


۰۰ مالك عَران اہ خئ سن مد اشن عَئ زلد و کپ آلا ابد 


صرےُ6 


فی الرّحْلِ يطَلَقْ الأمَة تنا تم يَشكرِیها: اِنھَا لا تل لهُ خَتّی تکكح رَوْجا غَْرَة 
31000 ٦._ے۔‏ یت 


روج عَْدا لهُ حَارِیق فَطلقَه ابد ات تم وَمَبَھَا سال فَهَلَ کحل ل 
لْمین؟ فَقالا: حًََ حَتٌی لک زَوْجا غيْرَة. 
۶ء ت1 رت 
رتا کان ط فا سی نال ئآ لهُ مك یَمینە مَا لمْ يیُّت طلاقھَاء فان بت 
طَلاتَھَا فَلا محل لَه مك َمینہ حَتّی تنْکخ زَوْجا عَيْرَة 

َال مَالك ٹ الرَّحُلِ یَنَكُ الأَمَة فَعَلِد مِنْه تم َیَْاعھا: لَهَا: لا کون أَمٌ وَل لَهُ هُ بذلِكَ 


اَل الذِي وَلدتٗ مِنْه وَھی لِغَْرہ حَتٌی تَلْد مِنْهُ وَھي فی ملک بَمّد اہ لِبَا. قال 


‫َ 


مالك: وَإن اڈ ےت ےت عفد 7 لہ بذلك الحَمُل 


حتی تدکح زوجا غیرہ: علی مع أنە إٰذا طلقھا ثلاثاء فقد حرم عليه الاستمتاع بھا بکل سببء وعلی کل وجه 
إلا بعد زوج وروي عن ابن عباس وطاوس وغیرہما: أنە یحل لە ملك الیمین وإن کان طلقھا ثلاا و م تتزوج غیرہ. 
ینکح الأمة فتلد منہ: إلی قولہ: 'إنھا لا تکون أم ولد"ء وبە قال الشافعی؛ لأن أمومیة الولد إنما یثبت ھا تبعا 
حریة الولد وہو هھنا رقیق کذا ںی ''العجالة"ء وقال أبو حنیفة کذا ذکر فی "'اغدایة": إن من استولد أمة غیرہ 
بنکاح ٹم ملکھاء صارت أم ولد لە. 

کانت آم ولدہ: وحالف الشافعي ٹی ذلكء کما حکاہ صاحب "'العجالة"' عن الرافعی ٹی ا حرر. (ا حلی) 


کتاب النکاح ۲٢‏ ما جاء فی کراھیة إصابة الأحتین ... 
2 2 ہن وا ۶ 
ما جاء ٹی كرَامِیّة إصَابَة الاختیٔن بمللي 
اليْحَيْن وا ججمع بینھما 

٢‏ - مالك عَنْ ابْنٍ شھاپ؛ عَنْ عَبَيلِ اللہ بْنٍ عَبْلِ اللہ بْنٍ عََة بْنٍ مَسْعُودء عَن 
3 رے وے۔ سے ھچ ق2 ٥‏ 3 کے ٤‏ رق ای ہے ا 
رح یا بنتھا مِنْ ملك الیٔمین تُوطاً إحذامما بعد 
ناخ ساےہ ات ات افو جا فا ات 


وی نسخة: أخبرصا 


٣‏ - مالك عَنْ ابْن ؿِھابء عَنْ قبیصة يْنِ ذُوَیْبٍ: "0" فی 


ےج 


7 
سج ۔ اھ بو لے 7 


َفَان عَنْ الأَحْْین مِنْ مِلْكِ الیْمن مَل بُحْمَمْ بَتَھَُا؟ فَقَالَ عُنْمَان: ا آیڈ 
وَحَرَمَنْهما 2 َاَمًا انا فا أُحبُ ان أَصْنَعْ ذلِك قال: فحَرج مِنْ عِنّدہ فلقي 


نے تہ 


سُول اللہ و فِسَألهُ عَرْ ذلِكَ: فقال: َوْ کان لی مِنْ الأمْر شَئْء 


۱ 
۳ 
٤ 
٣ 
بی‎ 


ما أحب اُن اأجیزٹما: مأاحوذ من الاحازة أي ما أحب أن أجیز ا حمع بیٹھما وطیا. قوله: 'وفھاہ عن ذلك"' 
أي تھی عمر السائل عن ا حمع بینھماء واللع: ا سا پر دم مہ و تہ 
بتمليك یعضھا أو جمیعھا. أحلتھما آیة: قال ابن حبیب: یرید قولە تعا ی: وَالْحْصَنَاتُ من النسَاء ِا مَا مَلَکتْ 
من کچ سام حیث غم وم غص این ولا غیرماء وقیل: قوله تعالی: فوَلَذِينَ مُم لِْرُوجهم حَافظُونَ 
لا عَلَی روَا جم او مَا مَلكَبْ کب أَْمَانهْمُک زالوسون:ہ ٦)۔‏ فا0 ارح عیة ال رید غلیل الوطی مات الیعین نٍ غز 
آی وقوله: "'وحرمتھما آیة أحری' یع قوله تعا ی: طرَاَن تجمغوا بَیْنَ الہ (لیساء:۲۳)؛ لكکونە عاما من 
النکاح وا حمع .علك الیمین. فلا اُحب 1خ أحبرہ برأیه بعد ما ذکر التعارض بین الآیتینء کكأنه یشیر لی تقدم 
ا حظر علی الاباحقء أو إلی أُن اشتراك العلة یقتضی کون ا حکم فی ما نحن فیه مثل ا حکم فی النکاح فکما لا یجوز 
ا حجمع نکاحا لا بجوز وطیا ءملك الیمین. 

فلقي رجلا: أي علیاء فسأله عن ذلك ما ان جواب عثمان لم یکن شافیا؛ لعدم جزمه بذلك. 

من الأمر: أي ا حکومة وا حخلافة أي لو کانت لی حکومة علی الناس بالعقوبة حم جثت بأحد فعل ذلك أي 
الجمع بین الأحتین بملك الیمین واطلعت علی ذلك؛ جمعلتہ أي فعله ذلك نکالا - بالفتح - اي باعث عقوبة 
وعذاب؛ یع لأحریت عليه عقوبة زاجحرۃ علی مثل ذلك. 


کتاب النکاح ۲٢‏ البھی عن ان یصیب الرجل أُمة کانت لأبیه 
و سرت یکو و کو ےا 1 می رھ ا و کو و ‏ غ کک تھے قے 27 می بت ںوند نے 3 
وَحَدّتٗ أَحخَدًا فعل ذلِك لجَعَلْهُ کالا. قال ابْنْ شھاپ: أرَاهُ عَليٰ ابْنَ أبي طالب. 
7 ک ےوک ہو ہہ رہم ہہ سو و ات کی ا کی ع نہ 
٠‏ - مالك أَنَهُ بَلعَهُ عَنْ الزبْر بن العوام مِثل ذلك: قال مَالك ٹی الِأمَة تُکون 


ا ہم 


7.1052 رت و و 7 گر وا خر ٍ۔ 2 کو ہے ىر ا٭ا۔ہ ے؟ 2 7 
عنْد الرّخُل فیْصِیبُھا تم ُریڈ ان یُصٍیبَ اُختھا: إِنھا لا تجل لهُ حتی يُحَرمَ عليه فرج 
و۶ 7 ض ٤‏ فو وت 39۹9٢‏ رد یں ا ا 7 .- ی 
أُٹھا پنکاح أوْ عِتَاقةٍ أوْ كِتَابَةٍ أوْ مَا أَشبَةَ ذلِك یُرَوَجُھا عَبَدَهُ أوْ غَيْر عَبْيْه. 


وی 0ھ ہر و وہ 
مالك آنه بَلکه ان عُمَر بن الّحَطابِ وَعَب لالیه جَارِيَةً فَقَالَ: لا تَا قَإي قد کَشَقنُھا. 
6ت کالف ع قد الاکن نی المَجر ال فال توب سال رع ال لان 
حَاریّة فَقَال: لا َقَرَيْھَا فَإلَي فَد أَرَدٹھا فَلمْ اأبسط ھا. 


٢ڈ"‏ - مَالك عَنْ يَحّی بْنٍ سُعید أن آبا تهھَشَلِ بْنَ الأسُوّدِ قال لِلقاسم بْنِ مُحَمی: إِني 


۰ . ۰ ۰ : ے ' ۰ ا ہے 2۔ 2 ہ‫ 
ماک کی کے ساظ اسر ی شی جک اھ رہ نات 


حتی بحرم عليه إحح: وبە قال الشافعیء وقال ابو حنیفة: لا تحل بالترویج والکتابق ویشھد لقوله ما رواہ ابن 
أي شیبة عن علي: لا یطاأً الأحری حؾ ییخرجھا عن ملکە؛ ولە عن ابن عمرء کذلك روی محمد ٹي ''الآثار'' عن 
أبي حنیفة عن ا یٹم عن ابن عمر أُنە قال ٹی الأمتین الأحتین تکونان عند الرحل یطاً إحداہما: إنە لایطأً الأحری 
حؾ یملك فرج أمة وطي غیرہء قال: وبە ناأحذ وھو قول أبي حنیفة. (ا حلی) 

فای قد کشفتھا: أي کشفت بعض أعضاتھا لأحل الوطء ویجتمل أُن یکون الکشف کنایة عن الوطء اعلم 
اف فراع او ری امرأۃ بلك حرمت علی ابنائه واختلفوا ٹی المباشرة واللس بالشھوۃ والنظر؛ فقال 
مالك: القبلة والمٰس یقومان مقام الوطءء والنظر محتمل لثبوت ا حرمة کالقبلة ولعدمه کالتفکر وقال الشافعی: لا 
یثبت حرمة امصاھرة بالنظر بشھوة ولا با مباشرة بشھوۃ فی أظھر أقواله وقال أبو حنیفة: ثبت ا حرمة با مس 
والنظر إلی فرجھا الداحل بشھوۃ وعن ابن عمر إذا جامع الرجل ارأة أو قبلھا أو لمسھا بشھوۃ أو نظر إلی 
فرجھا بشھوۃ فحرمت علی أبیە وابنه وحرمت أُمھا واہنتھا. (انحلی) 

لا تقرٹھا: بفتح الراء أُي لا تحامعھا. فلم ابسط ھھا: بضم السین وکسرھا أي مم أنسع لحماعھاء وی روایة: 
فلم انشط ھا بالنون والشین معیٰ الفرح. (ا حلی) أقول: وقد وجد فی نسخ: فلم أنبسط ھا۔. 


کتاب النکاح ۲ البھي عن نکاح إماء أُھل الکتاب 


ہے ہس قب عم کے 
سرم ار می 8 ۶ ے2 ھْ۔ کم سر ا 


فقالت: تر ہو وہ 2 دقع 


ہو6ہ 


7۶٦‏ ")0 .ےت 
وکذا فقال عَبْدُ الْمَلكٰ: لمران کان أَوْرَعٌ مِنأكَ وَحَب لاينه حَاریَة تمَ قال: ۷٠٢‏ جو ا 


انی قذ ریت سَاتھا مُنْكَشِفة 


٦+۲ 


قال مَالكٰ: کٹ ۳۷ھ001 و لن ےا و غِ 
کو وو ایرکز يک 
00ص 0- 9- ,2 کت 
فٹھاہ: رید أنه رأی جاریة قد انکشف وبا عنھاء وأن الموجب لذلك أو العین عليه کونھا ٹی القمر وھذا قد 
وجد منه الالتذاذ بالنظر إلیھاء وحاولة بحامعتہ ماء ومباشرۃ بعض جسدہ بجسمھا علی وجہ الاستمتاع منھاء نم 
منعه من إِتمام ا حماع ما أحبرتہ بە من أٹھا حائض؛ فقام عنھا لذلك؛ فسأل بعد ذلك القاسم بن حمد ھل بحرمھا 
ذلك علی ابنە؟ فٹھاہ القاسم عن ان یھبھا لابنە علی وجه إباحة وطئه لماء وم ینھه عن أن یھبھا لە؛ لأن ملك 
ابنە لھا جائزء وإنھا حرم عليه الاستمتاع بالوطء حاصة. 

ان اھبھا لابنی: وم یذکر أنه قد جری لە فیھا ما نع ذلك کلام حذوفء وذلك: أنە روی أُن الأب قد رامھا 
فعجز عنھاء کذا رواہ ابن حبیب عن مطرف عن مالك أنه قال: اُردتھا فلم اُستطعھاء وقد صحمت ان أھبھا لاہ 
فیصیب منھاء فحینئذ قال: قد ھممت أن أھبھا لاہ فیفعل بھا کذا وکذا کنایة عن الحماع؛ ولذلك قال لە 
عبد ا ملك لمروان: کان أورع منك؛ إذ قال لابنہ ٹی جاریة وھبە إیاھا: لا تقربھا فإنِ قد رأیت ساقھا منکشفاء 
وھذا یشیر ٹی حنب محاولة جماعھا ومباشرتھا ومضاحعتھا وغیر ذلك من مقدمات الوطء. 

لا بحل نکاح أمة یھودیة !: یس جو یو جج 
أبي شیبة وقال الامام اأبو حنیفة: یحل نکاح إماء ُھل الکتاب متمسکا بعموم قوله تعا ی: : واج کم ما وَرَاة 
ذَلْكمٌ (النساء:٤۲)ء‏ وبعموم قوله تعالی: لْوالْمْحْصَنَاتُ من الد بن أوُوا الْکتَابہ (المائدة:ہ) وذلك موقوف علی 
کون ا مراد بالإإ(حصان العفاف دون ا حریة واللہ أعلم. وحمل قولہ: مِنْ فَالکم المْوْمِناتِ ا علی بیان الأُفضلیق 
کما مل علی ذلك الشافعی قولہ: ٭َوَالْمَحْصنَاتُ من الْمُومِنَاتَِ. را حلی) 


کتاب النکاح ۲۳ ما جاء پی الاحصان 


فَهنَ الْحَرَائر مِنْ الَیْهُودِنّاتِ وَالتَصَرَالقّاتٍِء وقال تَعَالَی: لوَمَنْ لم بَسْتَطمٌ اٹک طوْلاً 
ان ينْکُعم 7 المُْمنَاتِ فَمِنْ مَا مَلکٹ أَمَانْكم مِنْ ففيَايَك الْمُومِنَاتِ فَھنٌ 
ارتا لمات نََ 
َال مَالك: وإلَمَا أُحَل الله فيمَّا ترّی نکاع الإمَاءِ المُوْمِنَاتٍ وم بُْلْ ما 
ُمُل الْکتّاب الَیْهُووِنّةِ وَالنَصرَايّة. قال مَالك: وَالأمة ودنہ ا نت 
لِسَيِمَا مل نین قال عاللف: وَلا يَخل وط اَمَوٍ مَجُوسِيَّةٍ مك الیُمین. 


۴ى ےک 


۵۸- مالك عَْ ابْن شھاپ عَنْ سُعیدِ بن المُسَيبِ أَنَهُ قال: س ست 


وإنا أحل اللہ إلح: یرید أنە قد باح نکاح الاماء بالمان فقال تعالی: هِْمِنْ فتَايَک الہ اتا (النساء:٢۲)‏ فقصر 
هذا الحکم علیھن دون غیرھن, ویتمل أیضاً ان یقال: إِن قوله تعالی: َوّلا 0 لُمُشرکاتِ حتی يُمِ نہ 
(لبقرۃ:٢۲۲)‏ عام فی الاماء وغیرھن فأخرج بالتخصیص بعد ما تقدم من إباحة ا حصنات من الذین أوتوا الکتاب 
الفتیات المؤمنات خاصق فبقی تحرعم الاآیة العامة ٹی الاماء اللائی لیست ۔ؤمنات بیمنع نکاحھن؛ کما بقی نکاح 
الحرائر اٹ جوسیات والوثنیات علی التحرم؛ لأنہ لم بح منھن بالتخصیص إِلا ا حصنات من الذین أوتوا الکتاب 
دون انحصنات من غیرھن. ولا یحل وطء أمة جوسیة: وھو امروي عن الزھري وا حسن ومکحول وإبراھیم 
وأبي سلمة عند ابن أبي شیب وھو قول أبي حنیفة والشافعيء وما ٹی 'مسلم'" أنھم أصابوا سبایا أوطاس وکن من 
مشرکات العرب؛ فما دل علی أنھا أسلمن وانقضی استبراءھنء کذا ذکرہ الطیبي. (ا حلی) 

ٹی الاحصان: هو لغة: 'الیع کا حصانق یقال: مدینة حصینق اي مانعة صاحبھا من ا حراحةقء ومنه قوله تعال ی: 
وَعَلَمنَهُ صَنْعَة فُوس لک انحُصنئ مِن ان کو (الأنبیاء: ۸۰) أي قنعکم وقد جاء ٹی القرآ ن علی وجوہ: ا حریة 
والعفاف والاسلام وکونھا ذات زوجء وکلھا بجمعھا ا مع اللغوي وھو المنع فا حریة مانع عن نفاذ حکم الغیں 
لسرم وو ا ا واو سکم می فتو لیر عر راوج من اخررج وکثبر من الأمور فمن الأول 
قوله تعال ی: لین َژڑمُونَ ہت" (النور:٤)؛‏ ومن الثانی: 'لامُحَصَناتِ غیْرَ مُسافحاتِ 4۴ (لنساء:٥۲)ء‏ ومن 
الثالٹ: ٭فإذا ا نہ (النساء:٢۲)‏ أُي اُسلمن. ومن الرابع: فَاوَالْمْحْصَنَاتُ مِنَ السا (الساء:١۲)؛‏ ھذا ملخص 
ما ذکرہ الامام الرازي ٹی تفسیرہ. (ا حلی) 


کتاب النکاح ٤‏ ما جاء ٹی الاحصان 


ا ےرئے۔ ں2 


الْمْحْصَنَاتٗ مِنَ الْسَاء هُنٌ الات الأْواج وََرْحعُ ذَلكَ إلی اُنَ اللہ حَرَمَ الڑّا. 


۹ - مالك عن ٣س ١٤۹١۹١ ١‏ 0+" 
تُكح الْحُْٗ الِأمَة فَسَنّھا فقذْ أَحْصَتَنْةُ قال مالك: وت ات کان 7 


ا 


ذَلكَ: صن الأمَة الْحْرٗ إذا لھا فَمَسّھا. وقال مَالك: بحْصنْ الْعبْد الحْدهَ إِذا 
ت ا مس سرت 


۰ تھے ھھ 


ماللكک: 'ؤانة نا لت کن شر ؛ 07 ا ھا ا تا 


١‏ 7 عارھ لے کی 0ں 


مَا وَھي أمَق حَتّى ئ مْد عنقھَا وَبْمِیَھا رَوْحْهَاء فذلكَ إحصاکتھا۔ قال مالك: 


وھ ھ۶ 


ث٦‏ اذا کائئ ات اش ؛ فَحَقْ ای تل یں آن ٰفارقَهَاء فَلَهُ بُحْصھا إذا 
عَتَقتٗ وّھهي 0 بت تق قال مَالك: و انان 


2 
9 


رات وَالامة لْسْسْلمَة يُحْصِنٌ الْحْر امم إذا تک إِخُدَامنٌ فا صابھا. 


اغحصنات من النساء: نی قوله تعا ی: فلوَالْمُحصَنَاتُ مِنّ النْسَاِ إلا مَا ملک أَْمانکم4 (النساء: ٢۲)۔‏ 

هن أولات الأزواج: قد قال بہ جماعة من الصحابق منھم عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عباس واُنس بن 
مالك وابو سعید الخدري ہت وقال بە جماعة من التابعین وروی عن عطاء وطاوس: ان لمراد بہ جماعة النساء 
إلا من احل بالتزویج. قال القاضی أبو إسحاق: فتاأول قوم من ذکرنا قولم: ان ا حصنات جماعة النساء إلا من 
دحل لە بالتزویج؛ قال: وإنما قالوا بذلك جملة وم یبلغوا بە استقصاء التفسیر. 

فقد آحصنته: أي جعلت الأمة زوجھا محصنا إذا مسھاء فحدہ الرحم إن زن. (اغغلی) إذا نکجھا: تحعلہ محصنا 
إذا نکجھا فوطفھاء ولا یحصنه وطژؤھا ۔علك الیمینء وبە قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: لا تحصنه الوطہء بالأمة ولو 
منکوحق روی ابن أبي شیبة عن ا حسن: لا تحصن الأمة ا حر ولا العبد ا حرة, قال یی “ادایة": إحصان الرجم 
ان یکون حرا بالغا مسلماء قد تزوج امرأۃ نکاحا صحیحا ودخل بھاء وما علی صفة الاحصانء حنؾ لو دحل 
بللاکوة الكافرَة آو الما وکة آو الضےۃ لا یکرن غمیا لترا کل لا غصن السلم الھردیة ولا النضرایة ولا اھر 
الأمة ولا ا حرة العبد. (ا حلى)ء وأما للذکور ٹی الکتاب إ ی آخر الباب فموافق ما ذھب إليه الشافعی ىطِہ. 


کتاب النکاح ۲ نکاح ا تعة 
کاخ الْمُنْعَة 

٠‏ - عَالك عَىْ اہن ٹِھاپ, عَنْ عَبْدِ الله وَالْحَسَنِ ابَيٰ ُحَمّد بُن عَل بن 

اي طالِبٍء عَن اما عَْ عَليٌ بن اي طالب طثلہ: ان رَسُول اللہ بل تھی عَنْ مُْعَة 

السَاء یو خر وَعَنْ اک لَحُوم الْحْمر الإلِْيّة. 

۱۹۱ - مَالك عَىْ ان شِھّاپ عَىْ عُرُوَةَ بْن الزَّيْر: ان عَولَةَ بنتَ حکیم دَعَلتٗ عَلى 


۲ 


کم و تھے َ 000 2٥ ٥‏ 9ب و 


سے 
و حر 8 ى|۔ے ہے عِ 


٠ 0‏ 
عمر بن لحطاب؛ فقالت: إن ربیعة بن أمیة استمتع بامرا 


ہے۔ّْٛ“ 
ان 
0 .22 و کی و ےو مر وپ و و میں بر و ا و ےم ھ رض عھھھ یھ 
عمر بن الخطاب فزعا یجر رداءہ فقال: هذِہ المتعق ولو کت تقدمت فیھا لرجمت. 


نکاح التعة: قال القاري: صورة نکاح التعة ان یقول بحضرۃ الشھود: متعت نفسك بکذا وکذاء ویذ کر مدة من 
الزمان وقدرا من الالء وذلك لا یصح؛ ما روی مسلم عن إیاس بن سلمة بن الاأکوع قال: رخص رسول اللہ ئل 
عام أوطاس ثي التعة ٹم تھی عنھاء قال البیھقی: وعام أأوطاس وعام الفتح واحد؛ لأنە بعدہ بیسیں وقال النووي: 
إنھا أبیحت مرتین وحرمت مرتین؛ فکانت حلا قبل خیبر وحرمت یوم خییں ٹم أُبیحت یوم فتح مکة وھو یوم 
أُرطاس؛ وحرمت بعد ذلك بعد ثلائٔة أیام مؤبدا إ ی یوم القیامة. تھی عن متعة النساء: التعة ہو النکاح لی 
أحل معینء کان فی أول الاسلام ٹم نسخ یوم خیبر ٹی السنة السابعق قال حمد: التعة مکروھة فلا ینبغي؛ فقد 
ھی عنھا رسول اللہ ػُّ فیما حاء لی غیر حدیث ولا ائنینء وقول عمر: لو کنت تقدمت فیھا لرجمت اِنما نضعه 
من عمر علی التھدید وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا۔ وذکر غیر واحد ان این عباس یتاول إباحتھا 
للمضطر إلیھا؛ لطول الغربة وقلة البا ٹم توقف وأمسك عن الفتوی یھا. 

یوم خحیبر: کذا اتفق مالك وسائر أصحاب الزھري؛ وروی عبد الوهھاب الثقفي عن بجی القطان عن مالك ى 
ہذا ا حدیث فقال: حنین أحرجه النسائی والدار قطییٰ وقالا: وھم فیه القطانء وزعم ابن عبد البر: ذکر یوم 
خیبر غلط وقال السھیلي: إنہ شيء لا یعرف أحد من أُھل السیر وقال ابن عیینة: إِنْ تاریخ خیبر ٹی حدیث 
علي إنما هو فی النھی عن لحوم ا حمر الانسیة, قال البیھقی: یشبه أنه کما قالء وتعقب ھذا کلە بأنه بعد اتفاق 
اُصحاب الزھري عنه علی ذلك لا ینبغی ان یقال نحو ذلكء وھم حفاظ؛ ولذا قال القاضی: تحرمھا یوم خیبر 
صحیح بلا شك. الإإذسیة: بکسر أوله وسکون الٹان وفتحھماء ورححه عیاض؛ قالە النووي. (اٹحلی) 

لرج محت: بصیغة ا متکلم المعلوم ٹی کلیھماء یعیی لو اُعلمت الناس قبل ذلك ان التعة لا تحلء لرجمت من فعل ذلك - 


کتاب النکاح ھ نکاح العبد 


نكاحٌ العبدِ 


3039 - مٌالك أَئهُ سُمع رَبیعّة بْنَ اي عَبْدِ الرّحْمَن یقول: ينكَحْ الْعبْد ا ابع نسُوَقٍ 
قال مَالك: وَھذا أَحْسَنْ مَا سَمِعْثُ فی دَلكَ. 


ر2 


فال مَالك: وَلعبْد مُخَالف لِلمُحَللِ إِنْ اُذن لَهُ سَیّدهُ تّ بَکَاحُم وَإِن لم بَأہ 
سا رق کا نت و ال فو ذا ُرید بالٹکاح التْحْلِیل 


- بعد تقدمي کذا فسرہ الشافعی فی "'الأم". وضبط بعضھم: لو کنت تقدمت علی ال خطاب؛ وکذا قولە: 
لرجمت بزنة اللخحاطب ان حھولء والمع: ىك سومحت بالعقوبة لحھلك بالنسخء وا حدود تندرئ بالشبھة. (ا حلی) 
ینکح العبد إخ: وھو امروي عن بحامد وسالم والقاسم وروی الشافعي والبیھقی عن عمر: ینکح العبد 
امرأتین ویطلق تطلیقتین: وتعتد الأمة حیضتینء فإن لم تکن تحیض فشھرین أو شھر ونصف. وعن ا حکم قال: 
اجمع اصحابہ گكٌّ علی ان الملوك لا یجمع من النساء فوق اثنین؛ وبە اأخذ ابو حنیفة والشافعی وا ل‌مھور 
وروایة حل الأریع نی الأحرار بقوله تعالی: لاو مَا مَلكَت أَْمَائْكمْہ (الساء:٣)؛‏ فان ملك الیمین نما یکون فی 
الأحرار. (ا حلی) وھذا أحسن إخ: لعموم قوله تعالی: ففاکخُوا ما طابَ لَكُمٌ مر نَ النسَاء مَثّْٔی وَنلاث وَرُبا غکہ 
(النساء: ۳)؛ وبە قال سا م والقاسم وبحاہد والزھري وداودہ وقال ابن وهھب: لا بجوز لە الزیادة علی این کما لا یجوز 
للحر الزیادة علی أربعء وكأنە قاسه علی طلاقه ویجتمل بناء ا خلاف علی ا خلاف ى العبد ھل هو داحل فی 
عموم الخطاب أم لا؟ وبالثانی قال ابو حنیفة والشافعی وعمر وعلي: إنە لا ینکح اکٹر من ثنتین. قال ابو عمر: 
لا اُعلم حم خالفا من الصحابة. 

حالف للمحلل: یرید ان نکاح العبد یثبت إِذا أُذن فیه السیدء ونکاح ا حلل لا یثبت بوجه ولا بد من فسطه إِذا 
أُرید بە التحلیل وذلك ان یقصد بە تحلیل امطلقة ثلاثا من طلقھاء وأما من تزوج بغیر تحلیل ٹم طلق او أُقام فلیس 
بمحلل والفرق بین نکاح العبد أنە یجوز بإجازۃ السید وبین نکاح ا حلل فإنہ لا یجوز بإجازة بحیز: أُن نکاح العبد 
نما یرد حق السید فإن أجازہ السید جاز؛ ونکاح ا حلل انا یرد حق اللہ تعا یء فلیس لأحد إحازتہ. 

واغحلل یفرق بیٹھما إخ: یعي إذا عزم ان یطلقھا إِذا وطٹھاء یفسد العقد فلو شرط التطلیق فبالطریق الاو ی؛ 
وھو قول أ مد وقال الشافعي وأبو یوسف: إذا نکح بشرط أنە إذا وط طلق؛ بطلء ولا یبطل عحرد العزم بل 
یکرہہ وقال أبو حنیفة: لا یبطل مطلقاء بل یکرہ فی صورة الاشراط ویصح وھو قول للشافعيء وأما العزم فقد 
یؤجر عليه کما ذکروا. (ا حلی) 


قال مَالك فی الْعبْد إذا مَلَکَتْهُ امْرئڈ او الرَوْج يَمْلِكُ امْرآئة: إن ملكَ کل وَاجدٍ 


ھ2 


مِنْهُمَا صَاحبَةُ یکون فسْخًا بغَیْر طلاقِ وو 6و ینکاج بَمْد لم کی تلْك الْفرقة 
طلاقا. اقال مَالك: وَالعبُْ اذا أعتَقثهُ امْرآئه إذا مَلَكَثه وی فی عِدو مه لَمْ یَتَرَاجَعَا 


ہا 


ح الْمششرك ۷۷۳۶ء" 
07 0و سس ںا یسَلِمنَ 


أَرْضِهِنٌٔ وَهْنٌ غيْرُ مُهَاجراتٍ؛ واُزوَاحْهُنَ حینَ اَسْلَمْنَ کَفَازْ منْهُنٌ بن الولید بن 


ان وَکائتٗ تحت رت بن مر 7 مک یوم ت وھرب زَوَجُھا صَلُوَانُ 


ات و سس 


۳ "ء رَسُولَ اللہ کٹ ابْنَ عَمّہ وطب بن مر برداء 
سُول اللہ ٥ل‏ أَمَانًا لصفوَانَ بن میق وَدَعَاه رَسُول اللہ کل إلی الاسُلام وآن یَقَدَمَ عليْه 


فان رَضِي مرا قبلهُ وَإلا سَیْرَهُ شَھَرَیْنء فَلَمًا دم صَفٰوان عَلی رَسُول اللہ کل بردائیں 
......تے_ ٠‏ أفظرہ فیھما لیتروی ْ َ 
وھرب زوجھا: یرید أنە فر؛ لثلا یدخل فيه ول م یفر من القتل؛ لأنه لو أسلم أمن من القتل؛ وقد عرف ذلك 
صفوان وغیرہ لکن فرارہ کان من الاسلام الذي أباہء وعليه قوتل حؾ أُظھر اللہ تعا ی. 

فبعث إح: یرید أنه اُرسل لسکون صفوان بن أمیة إلی قوله وثقتہ بہ وقرابتہ منہ ومعرفتہ بإشفاقہ وقرن معہ رداءہ؛ 
لیتحقق بذلك صفوان بن أمیة ما ورد عليه به وہب بن عمیر من تآمین الني لَكٌُْ لەہ ودغائہ إیاہ لی ما ذکر حسب 
عادة العرب فی ذلكء من ان أمن منھم أحدا أعطاہ سوطہ او رداءہ أو شیتاً یکون کالشاہد لە علی التمین ولیشھر 
بہ تأمینه لە. قولہ: ''ودعاہ إی الاسلام"' ۔معیٰ ان یعرض عليه الاسلام ویبین لہ شرائعہ وأحکامہ؛ فان رضیه التزمہ 
ودخل فیه وقبله من وإن کرہ ذلك "'سیرہ شھرین" معی: أنە یؤمن فیھما لا یعرض لە أحد؛ وإنما کان ذلك؛ لیتمکن 
فیھا من الخروج إلی حیث یأمن من بلاد الشرك وسائر الأممء وھذا أصل ٹ عقد الصلح بین الملشرکین والمسلمین 
مدة معلومة علی حسب ما یرونہ مصلحة لمم. وإلا سیرہ شھرین: یمکنە من السیر فی الأرض أمنا حیث شاء؛ 
لینظر فی اأحوال المسلمینء فإِن شاء اأسلم وإن شاء یرحع إلی دار ا حرب من غیر ان یلحق أحدا ضرر. (ا حلی) 


کتاب النکاح ۲۲۸ نکاح الملشرك إذا أسلمت زوجته قبله 
ادا عَلٰی رُؤوس النَاسٍء فقال: یا مُحَمَّدُا إِن ذا وَطْب بْنَ مر جَاءَنی برداِكہ 


ے‫ 7 
ہے۔ ۔ح 2٤‏ 2 حم ےہ 


: یہ ہے یں 7 تہ 2 کور ےھ سر ٹر وت ےہ2 
وزعم اك دعوتِي إلی القدوم عَليكء فان رضٍیت امرا قبلته وإلا سَيْرُتي شھرینء فقال 


ان رر وہہ و وو ڈ2 ضر کو رگ رو قزر 2 ا صا 
رَسُول اللہ کل: ال ابا وّھُب! فقال: لا وَاللہ! لا آئرل کی تین لی فقال رسول اللہ چھ: 
وی ا و ا نو دک میک مل ا ا ا سو کے می و 
بل لَكَ سیر أَربَعَة اُٹھں فخرج رَسُول اللہ کل قبَل ھوازن بحتْن فارسل إلی 


دَاۃ وَسلاحا عنْدَهٰ فقال صفوان: أَطوٴْعَا أُمْ كَرْمًا؟ فقال: 


٠‏ ان او : م ْ ا 
بل طَوْعًاء فَأَارَهُ الأَدَاةَ وَالسّلاح الٰذي عِنْده ثُمٌ رحع صفوان مَعَ رَسُول اللہ تل 
جو لج و .تد گھ عوعطے بے سے : ,8ق ۔ یےھعوھ کرک ظرہ س ۶ ا 
وَھُو كافر فشھد خُتَا والطائف وَہُو كافز وَامْرئه مسلمق ول یفرّق رسول اللہ ٹل 


روب سمبروےے۔ 


وَبَيْنَ امْرأنكء حَّی اَسْلم صفوان وَامقرّتٴ عندَۂ امْرآنهُ بذَلك النّکاح. 


٤‏ - مالك عَن ابنِ شِھاب أَنَهُ قال: کان بین إِسّلام صفوان وبین إِسلام امَرَأُته 


او 
سس ری ال عً 


قال ابْنُ شُھاپ: وَلمْ یَبْلْهَا ان امْرَأة مَاجرّتٗ إلی اللہ وَرَسُولك؛ وَزَوجُھا کَافِر مُقَيمٌ 


ناداہ علی رؤوس الناس إح: یرید ان صفوان بن أمیة حین قدومہ نادی رسول اللہ کكُّ علی رؤوس الناس 
یرید اشتھار تأمینہ والاعلان بەہ ویحتمل أن یکون مع کفرہ قد حاف أمرا من النبی ئگ إن لم یشتھر تأمینہ مع 
ما علم من وفاء البی کُُ وأنہ م یغدر قط. واستقرت عندہ: العمل عند أھل العلم علی ان امرأة إذا أسلمت 
قبل زوجھاء م اأُسلم زوجھا وھي ںی العدة: ان زوجھا أحق با ما کانت ػ العدة وھو قول مالك بن أُنس 
والڈوزاعی والشافعی وأ مد وإسحاق؛ کذا قاله الترمذي. قال حمد: إذا أُسلمت الرأة وزوجھا کافر ٹی دار 
الاسلام؛ لم یفرق بیٹھنما حیؾّ یعرض علی الزوج الاسلام فإِن ُسلم فھی امرأتہ وإن أبی ان یسلم فرق بیٹھماء 
وکانت فرقتھا تطلیقة بائنةہ وھو قول أبي حنیفة وإبراھیم النحعي. (ا حلی) 

نو من شھر: وعند ابن إسحاق: ورد ھک امرأة صفوان بعد أربعة أشھرء وبین ھذا وقول الزھري بون کبیں 
وعلی تقدیر صحتہ یحمل علی ان عدتھا لم تنقض؛ مل أو غیرہ؛ قال ٹی "الٰدایة": إذا ُسلمت الرأة وزوجھا 
کافر عرض عليه الاسلام فإذا أسلم فھی امرأتە. وقال محمد: إذا أُسلمت المرأة وزوجھا کافر فی دار الاسلام؛ 
م یفرق بیٹھما حؾ یعرض علی الزوج الاسلامء فإن اسلم فھي امرأته. 


کتاب النکاح ۲۹ ما جاء فی الولیمة 


یو ِ 
ررق ہس ہم ۶۶ پر سر سو ا۔ 


بدار اك إلا فرَقت ' ھجرٹھا بیٹھا وین زُوٴجھاءإلا أُن یَقَدَمَ رَوْخُھا مُھَاجرا قبْل ان 
٥‏ - مَالك عَنْ ابْن ٹھاپ: ان ا حَکیم بن الْحَارِثِ بن مِشام وکائت 
تحت عِکرمَة بن حول کات بَوم الف وَعَرب ریا عِکرنۃ ْ ي حَْلِ 

ِنْ الاملام حَتٌی قَدمَ ال رت کیم حتی قَدمَتٗ عَليه باليْمَن فَدَعَتْهُ 
لی الاملام فَأَسلَمٌ وَقَدمَ عَلَى رَسُول اللہ یل عَاءَ لْفَتحء فَلَمَا راہ رمنول اللہ کی 
ےے سے ود ہے ہت 
قَالَ مَالك: وَإذّا أسلَمَ الرّجُل قَبْل امْرَأيهء وَقَعَتٗ الْمرفَة بَيَهُمَا إِدَا غُرضٗعَلَيْھَا الإسْلام 
فلم تَسْلہ را اھ ما ول ہو یہ 

5 (المتحنةی 


٦‏ - مالك عن حمیّد عَبّدَ الرَحمَن بُنَ عَوفٍ 


حتی قدم الیمن إح: وعند ابن إسحاق عن ابن شھاب عن عروۃة: واستأمنت أم حکیم لعکرمة الني ھّّ 
فأمنہ. وذکر موسی بن عقبة عن الزھري: واستأذنتہ ٹی طلب زوجھا عکرمة فأذن لھا وآأمنہ. 'فارتحلت أم 
حکیم حؾّ قدمت عليه الیمن؛ فدعتہ إلی الاسلام فأسلم" وحسن إسلامہ؛ واستشھد بالشام ٹی خلافة أبي بکر 
علی الصحیح وأخرج ابن مردویه والدار قطی وا حاکم عن سعد بن أبي وقاص: ان عکرمة ما رکب البحر 
أصاہھم عاصف؛ فقال أُصحاب السفینة: اخلصوا فإن آھتکم لا تغیی عنکم ھھناء فقال عکرمة: واللہ ئن لم 
ینجیٰ فی البحر إِلا الاخلاص, فلا ینحی ى البر غیرہء اللھم إِن لك علي عھدا إن عافیتی ما أنا فیه ان آنٍ حمدا 
حؾ اُضع [ء9ء,۳ە+) فاڈجدنه عفوا کریما۔ وما عليه رداء: وووب رآ فضرت ٌل چاور. رم یی 

بعصم الکوافر: العصم: جمع العصمةق وھي ما یعتصم بە من عقد وسبب؛ یعیٰ لا یکون بینکم وبینھن عصمة 
ولا علاقة زوجیة وذکر صاحب "'الرسالة": وإن أسلمت ھي کانت أحق با إِن أسلم فی العدة ویکون ذلك 
قسما من غیر طلاق؛ وإن اأُسلم هو کانت کتابیة ثبت علیھاء فان کانت بجحوسیة فأسلمت بعدہ مکانھاء کانا 


زوجحینء وإن تأآحر ذلك فقد بانت منە۔ (ا حلی) 


کتاب النکاح ٣‏ ما جاء فی الولیمة 


ہے 
۶ ےر ئبْزر عتوڈۃر ۔ہ۔ ت8ى ۔ 


جَاءَ إلَی رسُول اللہ کل وبہ أَثر صُغرَق غَسَأله رَ سُول اللہ قش َاَخيْرَہ ا تَرَوَّج من 
پ2 اللہ نے و ا 7 2 و وا 7 7 
الأنصاں فقَالَ لَهُ رَسُول اللہ : كَمْ سُقّتَ إَِيْهَا؟ قال: زِلَة نواق من ذھب,ء فقال لە 
ل ا 


دج وٹی نسخقة: فقا 
رسول اللہ ہ: اولم وَلوْ بشاؤ. 


۷ - مالك عَنْ یی بن سَعیدٍ أَنهُ قال: وی وت مُول اللہ کے کان 


7 


گرمیتےہ 


لِم بالوَلِيمَة جو یت لحم 
یعييٰ السویق والتمر 

أثر صفرة: ظاھر ھذا اللفظ ان أثر الصفرة کان بجسدہ ویحتمل أن یکون ٹ ثیابە إذا استعمل اللفظ علی سبیل 
اٹحاز والاتساعء والصفرۃ: حتمل ان تکون صفرة زعفران أو غیرہ؛ استعمل علی وجہ الصبغ للثیاب أو ا حسد 
وبجتمل ان تکون صفرة طیب لە لون؛ قد تطیب بە عبد ال رمنء وبقیت من لونە علی ثیابه وحسدہ بقیةء وقال 
ابن سفیان ٹی الصبغ بالزعفران: هذا جائز عند أُصحابنا فی الثیاب دون ا چسدہ وکرہ أبو حنیفة والشافعي 
للرحل ان یصبغ ثیابہ وحیتہ بالزعفران. زنة فواق: مقدار یست چاللہ الہ روپ ددعرف مائی باشر. (“٣ی)‏ ھکذا ٹی 
ا حاشیة ا مطبوعة. قلت: قال ا خطابی والاکٹرون: ھی جمسة دراھم فالنواة اسم لمقدار معروف عندھم واختلفوا 
ٹی المراد قال أ مد بن حنبل: النواۃ ثلاثة دراھمء وقال بعض الٰالکیة: النواة بالمدینة ربع دینار وقیل: زنة نواۃ 
ثلاثة دراھم وربع وقیل: المراد نوا التمر؛ أي وزنھا من ذھبء وقال بعضھم: من ذھب؛ وذلك اکٹر من 
دینارینء ولٰذا مل محمد فی موطكه علی عشرة دراھم؛ وقال بعد ھذا الحدیث: وھذا أخذ ادن المھر عشرة 
دراھم وقال ٹی الحاشیة: لعله مل النواۃ علی هذا ال مقدار۔ 

وم ولو بشاق: 2ھ ا" باشدہ وظام رآ نس تک یک بب بہ بت عال عبد ال جن بین عوف وراں وقت اک ولائم ود کذا 
ٹی ''الصفی"ء وہو ظاہر فی أن "لو" للترقي من الأدن إلی الأعلی قال الشارح فی "ا حلی": "لو" ہذہ لیست 
إقناعیة وإنما ھی للتعلیل أي ان أقلھا للمؤسر شاۃ ولغیرھا ما قدر عليه وقد أو ‏ م البي لُ علی صفیة ہتمر 
وسویقء وعلی بعض نسائه عمدین من شعیر؛ رواہ البخاري؛ قال بعض الشافعیة: الراد اأقل الکمال شاةء وبأي 
شےء من الطعام أو م جاز وقال عیاض: اجمعوا علی أنه لا حد لأکٹرھاء وأما أقلھا فكذلك؛ ومھما تیسر جاز. 
ٹم الولیمة سنة أو مستحبة عند ا حمھور ولیس بواحب؛ کما ذھب إليه بعض الظاھریة واختلفوا ٹی وقت الولیمة 
هو قبل الدخول أو بعدہ؟ فحکی عیاض: أُن الأصح عند ا الکیة بعد الدحول: قال الشیخ خلیل - وھو ظاھر 
الملذھب -: وقد استحبھا بعض الشیوخ قبل البنای وقال اللحمي: واسع قبله وبعدہ. وقال ابن یونس: یستحب 
الاطعام عند النکاح وعند البناءء ٹم إنه قال الباجی: ا مختار منھا یوم واحدہ قال ابن حبیب: وقد أبیح اکثئر من 


یوم ویکرہ استدامته أیاماء 


کتاب النکاح ۳۱ ما جاء فی الولیمة 


ثر٥‏ ہے۔ يَْ 


۸ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بْن عُمَرَ: ان 
9 تو2 

۹ غ - مَالك عَنْ ابْنٍ شِھابء عَنْ الأَمْرّج ءَ عَنْ اي ارہ ال کان نول نے 
الطعَام طْعَامُ ال لق یُدْعَی لھا الأَغیاء 2 ساٹ و رن الدَعَوَۃَ فقد 


ےح۔ط۔ ار 


غَصی الله رر 


نج مول اللہ کہ قال: ِذا دُعي 


إِنْ خَيطا دَعَا رَ سُول الله ٌ در صتَعَدُ ٍ_ _ َ تک و اللہ کل إِلی 


۳یپ اصع ٦ھ‏ ۸0۶ ۳ 


فلیاتھا: والأمر للوجوب عند مالك والشافعیة وا نابلة وللندب عند ا حنفیة وجزم ا الکیة وا حنابلة وجمھور 
الشافعیة بأنه لا جب إِحابة ولیمة غیر العرس؛ وقیل: بجب؛ واختارہ السبکی؛ ٹم إنہ لا بجب الأکل علی 
الصحیح عند الشافعیة لا ٹی العرس ولا غیرھا؛ ما ٹی "مسلم": إذا دعی أحدکم إلی الطعامء فان شاء طعم وإن 
شاء ترك. (ا حلی) فقد عصی اللہ ورسوله: نص صریح ٹی وحوب إحابة الدعوةء قال ابن الملك: وقوله: "شر 
الطعام' یقتضی عدم الأکل منہ لا عدم الاجابق فلا یناٹی وجویاء قال الطیبي ما حاصلہ: إن الاجابة واحبق 
فیحب ویأاکل شر الطعام؛ والذي أاُطلقه الشافعیة عدم الوجوب إذا مخحص الأغنیاءی ومعیٰ ا حدیث: الإأعبار .ما 
یقع من الناس من مراعاۃ الأغنیاء فی الولائم ونحوھاء وتخصیصھم بالدعوۃ وإیثارھم بأطیب الطعامء قال ابن 
بطال: فإذا میز الداعي الأغنیاء والفقراء وأطعم کلا علی حدۃ فلا بأسء وھذا فعله ابن عمر ظ. (ا حلی) 

إن خیاطا: أُدحل مالك ھذا ا حدیث فی باب "ما جاء فی الولیمة"ء ولیس فی ظاھر ھذا ا حدیث ما یدل علی أن 
الطعام طعام ولیمة ولا غیرھاء ولکنە ما احتمل الأمرین وکان من مذھبه أنه یکرہ لذي الفضل وافیئة الاجابة إلی 
طعام صنع لغیر سبب؛ اُدخل ھذا ا حدیث قي "باب ما جاء ٹي الولیمة"ء أما أنه ثبت عندہ أنه کان فی ولیمق أو 
لأنه یصح ان یکون طعام ولیمةء فإذا احتمل الوجھین لم بجز ان بحتج بە علی اأحدہماء وبحتمل أیضاً: ان یکون قد 
علم من تعظیم الصحابة لە وتب رکھم بأکله طعامھم. فقرب إليه: وق نسخة: فقرب إليه حبز علی صیغة ا جھول. 


کتاب النکاح ۲ جامع النکاح 
جَامِمٌ التکاح 

١‏ - مَالك عَنْ زَمّد بن اَم ان رَ سُول اللہ کل قَالَ: رت لہ 

أُوْ اشتری الْحَارِیّق لخد بنَاصیَتھا وَلَید غ بالبرَكة؛ وَإذا اشکری البَعيرَ فَلْأَْذ 

بدِروَة سنامه 4 وَلَيْسْتَعد باللہ مِنْ الشَیْطانِ الرجیم. 


٭ٌ 
32 


""-+ 


مق 
و 


۷۴مۃ‌029 - مَالك عَنْ أي لور المَكَيٌ: ان رَخُلا خَطب إلی رجل أَحتَهَ فذ کر 
أَنّها کائتٗ ات 7 ات ماکان ہت ھت قال: 


اي زنت 


لن ول 


من ھذا الأمر الشنیع و" 
٣‏ - مالك عَنْ رَبیعَة بن اي عَبْدِ الّحْمَن ن: ان القاسم بْنَ مُحَمّدٍ وعروۃ بن 
ار کاا َقُولانِ فی الرّخْلِ یَکُون عِنْدَہ أَرَمُ نشوَق کل تام الب : اه یتزوج 
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إن شاء لا يََظر اُن تثقضي عدُکھا. 
۱٤‏ - مَالك عَنْ رَبيعَة بْن أي عَبْد الَّحْمَن ا الْقَاسِسمْ بن مُحَمّدٍ وَعْرٰوٰةَ بن الزْر 


فلیأاخذ بذروة سنامه: بالڈال اللبحمة وضمھا أي أعلی اسنامهہ وسنام کل شيء أعلاہ أي لیأحذ بأعلی 
علوہ 7ج: ہیں باب کہ گکیرد بلندی کرپان او را. (م”ٹی) والاستعاذة من الشیطانء إما لأن الابل من مراکب الشیطان: 
فإذا مع الاستعاذة نفر وإما ان امراد بالاستعاذذۃ ما ٹی الابل من الغرور والفخر والحیلای فھو استعاذٰۃ من شر 
الأمر الذي بحبە الشیطان. أفھا کانت أحدثت إالح: أي زنتء قولہ: "فضربہ" أي حدا أو تعزیرا "او کاد 
یضربہ" لقذفه أختہ وإنما سامح ٹی ا حسد علی الوجه الٹانی؛ لعدم الدعوی. (ا حلی) 

ولا ینتظر أن تنقضي عدھا: وعلیہ الشافعيء وروی ابن أبي شیبة عن علی وابن عباس س٣8‏ أنہ لا یتزوج 
الخامسة حؾ تنقضي عدة الی طلقھاء وبە أُحذ أبو حنیفة وھو امروي عن ابن ا سیب وعبیدة ویبجحاہد وعطاء 
وإبراھیم؛ قال محمد: لا یعجبنا أن یتزوج ا حامسة وإن بت طلاق إحداھن حیّ تنقضی عدقماء ولا یعجبنا أُن 
یکون ماؤہ ٹی رحم خمس نسوۃ حرائرء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا۔ (ا حلی) 


کتاب النکاح ۳ جامع النکاح 


فیا الَِيد بْنَ عَبْد الْمَلِكٍ عَامَ قَدمَ المَدِينَة بذَلك غَير ا الام بْنَ مُحَمَدٍ قَالَ لە: 
َلقهَا نی مَحَالِسْ شی 

٥‏ ص- مالك عَنْ يَحٔی بن سید عَنْ سَعیدِ بْن الْمُسَیٍ أَنَهُ قال: فلاث لَیْس 
فیھنٌ لَعبٔ: النْكَاحْ والطلاق وَالعنَ. 


ےہ۔ لق ے۔ 


ظ١‏ - مالك عَنْ ابْنِ شھاپ؛ عَنْ رافع بن حییج: أله ترَوّج بت مُحَمّد بن 
مَسْلَمَة الأَنصارئ فکَائتٗ عنْده حتّی کرت فزوج عَلِيْهَا فسَاءَ شَابة فائر الشابة 
22 تَاشَدَثه الطلاق فطَلَقَھا وَاجدةٌ تم أَمْهَلهاء حَّی إِذَا کكادّتٗ تو اکا 
02ن انتا مرا فَافٰلت ظائہ لن اس 7 ون 7 عان ا 
الشَابَةَ علیھاء غَنَاشَدنَهُ الطلاقَء فقَال: مَا شِنْت؟ إِنَمَا بَقیّٗ وَاجدة فإن شِنُت 


اسْتَقَرَرتِ عَلَی مَا ثرین من الأأثرق 7- شِمْتِ فَارَقَثْكٰ؟ الا ا ان 


الأثْرَةء فَأَمْسکھا عَلی ذلكَ َلَمْ پر رافع قَال انت جینَ قرّتٴ عِنْدهُ عَلَی انی 


ثلاث لیس فیھن لعب إح: فمن طلق أو تروج أُو اأعتق ھازلاء نفذ لە وعليهء وبە اُحذ الأُئمة الثلاثة ابو حنیفة 

والشافعي وأ مد وقال ا الکیة: لا یصح نکاح الازل؛ لأن الفرج حرمء فلا یصح إلا بجدہ وما رواہ عبد الرزاق 

عن عمر وعلي ہن أنھما قالا: ثلاث لا لعب فیھن: النکاح والطلاق والعتاق. (احلی) 

بنت محمد بن مسلمة: ہی وکان أُبوھا بحاهدا مستجاب الدعوۃ. 

ما ترین من الأثرة إخ: بفتح اغمزۃ والثلثة ویکسر فسکون؛ اسم من آثرہ یؤثرہ إذا اختارہ. (ا حلی) قولہ 'حین 

ہیں۔۔۔۔۔۔ ےت قال أبو عمر: زاد معمر عن الزھري عن سعید 
بن امسیب: أُن رافع بن دیج کانت تحته ابنة حمد بن مسلمة پروی ان رمائن رف اہ ف راہن بظاتیا 

فقالت: لا تطلقیٰ واقسم لی ما شئت؛ فجرت السنة بذلك ونزلت فو رن امْرَأٌََحَافْت مِنْ لها زانساء:۱۲۸) 


بسم اللہ الرّحَمَنْ الإٌجیم 
کتاب الطلاق 


ناش تق ات 


۷ - مَالك أَنه بَلََهُ ان رَخُلاً قال لِعبْد اللہ بْن عَبًاس: نی طلقتٗ امْرَانِ مائة 

َو فَمَاذا ٹُرّی ئ فقال له اِبٌْ عبّا٘س: طلقت منك بٹلاثٍ وسبع وَسْمُون 
بضم اللام 

اََِحذتَ بھا آیاتِ اللہ مُرُوا. 


۸ - مالك آله بَلكَهُ ان رَخُلا جَاء إلی عَبدِ الله بْن مَسْمُود فقال: نی طلقتٗ امرأنی 


22 اف ا ھت فُمَاذا قیل لَكَ؟ قال: قیل لی ی: إاِلَها قذ بات مِنّي 
ٹی نسحة: قال 
فقال این مَسْعُود: ےت سی ہت 
بقولہ: طڑالطلاق مَرَنَانْه بالتشدید 


مل اتا لا خراعلی عَلی أنفِکم ففتحملە عَنْكُمْ 0 0ھ2ھ"ءھ+" 


کتاب الطلاق: ہو لغة: رفع القید ا حسی وھو حل الوثاقء وشرعا: رفع القید الثابت بالنکاح فخرج بە 
العتق؛ لأنه قید ثابت شرعا لکن لم یثبت بالنکاح وق مشروعیة النکاح مصاح للعباد دینیة ودنیویةء وف 
الطلاق إکمال بھاء إذ قد لا یوافقه النکاح فیطلب ا خلاص منه عند تباین الأخلاق. فی البتة: بفتح الموحدة 
والفوقیة الشدیدة أي من قیل ھا: أُنت البتي ویطلق أأیضا علی من اأُثبت بالٹلاث؛ ولذا ذکر حدیث ابن عباس 
وابن مسعود ولیس فیھما لفظ البتة. طلقت إالح: ؛ ہے جس یو ات وقولە: ''اتخذت آیات اللہ هزوا'' إشارةۃ 
إ یل ما ذکر بعد قوله تعا ی: (الطلایٌ مَرَنَانگ زالبقرۃ:۹٢۲۲):‏ فاوَلا َنَعدُوا آیاتِ اللهِ و روا (البقرة: ٢۲۳)ء‏ فا لمع 
ہین الٹلاث والتجاوز عنھا کلاہما لعب واستھزاء والحد والعزمة ان یطلق واحدةء ولو أراد الثلاث ینبغی ان 
یفرقء وفیه دلیل علی وقوع الثلاث إذا طلقھا ثلاثا فما فوقھا دفعة وھو قول الأئمة الأربعة والحجمھور. 

بانت منی: فلا تحل لی إلا بعد زوج. ومن لبس إ: خلط ''علی نفسه لبسا'' باسکان الموحدة؛ خلطا "'جعلنا 
لبسەہ ملصقا بە؛ لا تلبسوا علی أنفسکم ونتحمله عنکم, هو کما یقولون": إِنھا بانت منك. 


کتاب الطلاق ٥٣‏ ما جاء فی ال حخلیة والہریة وأشباہ ذلك 


سے مے 


۹ - مَالك عَنْ یی بْنِ سیل عَنْ اي بَکْر بن حَرّم: ان عُمَر بن عَبْد العریز 
فَالٰ: البَْةْ مَا یَقول الّاس فيھا؟ قَال او بکر: فقلت لەُ: کَانَ اَبان بر علْمَانَ يَحعلَ 
وَاجِدَهٌ فقال عُمَرُ يْنْ عَبْدٍ الکریز: لن کاحافلای الات اوت ا کا 2 
قال: لت فقذ رَمَی الْايةَ الْفْصْوَی 


-۲ 


١َ‏ ٹپ ھ-+79ت"ھ" : ان ثڈ مان بن الْحَكُم کان يقضِي ق الُذی بَُلَیْ 
مْرَأَنه البنَّةَ انا تُلاث تطلیقاتٍ. قال مَالك: وَهَذا اُحَبْ مَا سَمِعْثُ إِليٌ فی 


مَا جاء فی الْحَلِية وَالبريّةِ وَأَشْبَاہِ ذلكَ 


۱ - مَالك آَله بل ان کیب إّی عُمر بن الْحطابِ مِنْ اق ان َخُلا ال لامرآیہ: 


٠ 


حَبلك عَلَى غاريكٍء فَکَتَبَ غُمَر بْنْ الأخطاب إلّی عابلہ: ان مُرْهُ ان مُوافینی کت 
الْمَوسٍمٍ فینما عُمَر يَطوفُ باليْتِ إِذ لَقَه الرَخُل فَسلم عَليهء فقّال عُمَرَ: مَنْ ائت؟ 


البتة ما یقول إخ: قال الترمذي: قد اختلف أھل العلم من أصحاب البي ئگ وغیرھم فی طلاق ''البتة'ء فروي 
عن عمر بن الخطاب ەٛہ أنە حعل ''البتة'' واحدةء وروي عن علی شثچہ أنه جعلھا ثلاثاء وقال بعض أُھل العلم: 
فیه نیة الرحلء إن نوی واحدة فواحدةء وإن نوی ثُلاثا فثلاث: وإن نوی ثنتین م یکن إلا بائنة واحدةء هو قول 
الثوري وأھل الکوفة وقال مالك بن نس ف "'البتة": إِن کان قد دخل بھا فھی ثلاث تطلیقات: وقال الشافعي: 
إِن نوی واحدة فواحدۃ یملك الرجحعة وإن نوی ثنتین فثنتانء وإن نوی ثلانا فثلاث. 

فقد رمی الغایة القصوی: فلا تحل لە من بعد حؾ تنکح زوجا غیرہ؛ لن البتة من البت وھو القطع فمعناھا: 
قطع جمیع العصمة اي بیدہ وم یبق بینە وبین ن امرأة وصلة منھا. أنھا ثلاث تطلیقات: وقضاؤہ بذلك با مدینة 
مع توفر العلماء بھا من غیر نکیر عليه دال علی حقیقته. قلت: وقد یعارضه حدیث رواہ أبو داود والترمذي وابن 
ماجہ عن ابن عباس ظلد: ان رکانة طلق زوجتہ البت فحلفہ ئل أنە ما أراد إلا واحدة فردھا إليە فطلقھا 
الثانیة ٹی زمن عمر دہ والئالثة ٹی زمان عثمان طچہ. حبلك علی غاربك: خلیت سبیلك کما تخلی البعیر ٹی 
الصحراء ویترك زمامه علی غاربه؛ لیرعی کیف شاء والغارب: ما تقدم من الظھر. (ا حلی) 


کتاب الطلاق اکس ما جاء پی الخحلیة والبریة واأشباہ ذلك 


تَال: آتا الڈی امت ان الب عَليكَء فقال لع مم أَمَالك رر ھا ایت ما ارت 


بقَوْلِكَ: حخَبلك عَلَى غارِبلیِ؟ فَقَال ا الَّحُل: یا أمیر فلؤمنین لو اَحلققي ق غَيْرٍ هَذا 


سے 
اھ ۔ر ہ ھ۶ 7 ور وھ 


الموضع مَا صَدَْكَ أَرَذْتُ يك اق قال مت بن الْخطاب: هُو ما ارت 


ہے َ2 
3 


ان علي ؛ می و و 
أنتٍ عَلی حرام: ھا نَلاث تَطليقَاتِ. قَالَ مَالك: وَذَلكَ أَحْسَىْ مَا سَمِعْتٌ ف ذَلكَ. 


٣۲٣‏ - مالك أَلَهُ بَلَعَهُ 


َ 


٣‏ - مَالك عَنْ نَافع: ان عَبْدَ الله بن عُمَرَ کان یَقول فی الْخَلِيةِ وَالَرَة: إِنھا 
‌٤‏ - مَالك عَنْ يَحّى بْن سَعیدٍ عَنْ القاہم بْنِ مُحَمَدٍ: ا 
وَلیدة لِقوْمٍ فقال لهُلھا: شَأَئكُمْ 4, رای الس ھا تطَليقَة وَاحِدَة. 


أيی خجذوھا 


وی و کی کے را 
ن رجلا کات تحته 


هو ما اُردت: قال الشافعی ی ''الأم': وھذا نقولء وفیه دلالة علی اُن کل کلام أشبه الطلاق ‏ م یحکم بە طلاقا 
حیّ یسال قائله فان راد الطلاق یکون طلاقاء وم یستعمل الأغلب ي الکلام إذا احتمل غیر الأغلب؛ وخالف 
مالك وأتباعه عمر فی ذلكء فزعموا أنە یقع بذلك القول ثلاث تطلیقات؛ وأنە لا یسال عما أُراد. (ا حلی) 

ھا ٹلاٹ تطلیقات: وهو ا أثور عن عمر ہثچہ رواہ عبد الرزاقء وللمالکیة فيه أقوالء قال عیاض: ال مٰشھور 
عن مالك أنه یقع به ثلاث: سواء کانت مدخولة بھا أو لاء ولکن لو نوی أقل من ثلاث قبل ٹی غیر الملدخول مھا 
خاصة وقال ا حسن البصري: بنیةء فان شف وإن تعدد أو ظھاراء وقع المنوي؛ لأن کلا منھما یقتضی 
التحرم وھذا مذھب الشافعيء فان م ینو شیئاً ففيه قولان للشافعی أُصحھما: أنه یلزم کفارۃ الیمینء وقال 
ا حنفیة: إن نوی واحدة أو اشتین فھی واحدة بائنة وإن لم ینو طلاقا فھي بمینء ویصیر مولیا۔ (ا حلی) 

فی اللیة واری إلح: وبە أحذ مالك فی ا مدحول بھاء وقال الثلاة الباقیة: هذا حمول علی ما إذا نوی الثلاث: 
وإذا :لم ینو شیقاً أو نوی واحدة أو ثنتین یقع واحدة بائنة عند أبي حنیفة لہ ورجعی عند الشافعی وأ مد 
وقاس ھؤلاء ''الحخلیة والبریة'' علی "'البتة''؛ لأھما ٹی معناھا. (انحلی) 

شأنکم بھا: مرفوعء ویجوز فی النصب؛: وقد مر مراراء یعی: ٹیخابیر باإویی. (مصفی) 

فرأی الناس الح: وھو قول الأئمة ویقع بہ رحعي عند مالك والشافعي وبائن عند أبي حنیفة. 


کتاب الطلاق ۳۷۰ ما یبین من التمليك؛ ما یجب فيه تطلیقة... 
٥٣‏ - مالك أَئَهُ نت ابْنَ شِھاپ یَقول فی الرّخُل یَقول لامْرآیہ: برئتِ مِنّي 
وَََنْتٌ مِنْكِ: إِلَھّا تلاث تطلیقات عَثْرلَة الَتّة. 


, والزھري یری ٹی البتة ثُلانا 


ال مالك ى الرَخْلِ یَقَولَ لامراتہ: لت حلیة 
نا ای دََل بھاء 0 پپ ٗ۹ ٗٔ٘ '۶ )۶ '"+ اد أُمْ تَلانا؟ فَإنٰ قال: 


ہب یس وی نسخة: تدخل 
9ص ی00۷ و کان حَاطبًا من الخحطاب؛ لگ لا يُحْلي المَرأ لی قَد 


ھ2 
تم ولا بیینھا ولا ؛ ییْرٹھا إلا لاٹ ايك اي لَمْ يَدْخْل ما 
ینا یھ وَيْرنھا الوَاجدة. قال مَالك: وھذا أَحْسَنْ مَا سَمِعْتُ إلی ٹي ذْلك. 
اھ ھ۶ شس9 
۰ ۰ 2 9 
ما ییین من التملِيكِ 
٦‏ - مالك أَئه بَلَكَهُ ان رَجُلا اء إِلی عَبد الله بْنٍ عُمَرَ فقَال: ا 


22 


نی قد جَعَلت أثْر امْرَآنی تی يَدماء فطلقتٰ تَمسّاء فماذا تُری؟ فقال ء ےت 


ہے 
تخل 


7 ے۵ ال ے 


کمَا قَالتٰء فقَال الرَحُلَ: لا تفْعَل یا با عَبلِ الرّحْمَن فقال الْنْ عُمَر: آتا أفعل لے فعلَه 
وت قالف و نامع ان غلة اھ ان شک کان نر ا نع ا۔م ا انا 


مَْمَاء فالْقَضَاءُ مَا قضّتٗ بەہ إلا ان ینکر عَليْهَا وَبَقول: لَمْ ارہ ھھ 
من واحدق أو النین أو ٹلاٹ 


عَلَى ذَلكَ کون أملكَ بھّا مَا کات و ٹی عدقا. 


مل حفا عف 
مات جب فيه 20۵ وَآَحَدَهة من للع 


۸)- مَالك عغن مى بی سُعیدِ بٔن سُلَیمَانَ بن رہد بن ایتٍء عَنْ ححارحَة بن زَیْد بن ایت 


ویدین إحٔ: أي یصدق دیانة فیما نوی. (ا حلی) أُملك بھا: اأحق بھا من غیرہ ٹی عدتھا۔ 


کتاب الطلاق ۸ ما لا یبین من التمليك 


سے ے‫ 


4تت ٥‏ رھ رھ ےھ ءًَ روب 7ؤ 


نە اخبرہ: 20009 0ک وو 
تَدمَعَانِء فقال لَهُ زَیْ: مَا عَأَلك؟ فقال: ملک امْرآتی أَمْرَھَا فَفَارَقٍیء فقال لہ 
کر مو سن القاأ فقال لها تد رَحمْھا إِنْ ِفُت؛ فَإلَمَا مي 


وَاحدہٌ دی وآنت أَْلَكُ بھا. 
۳ 


وت ےت ن رَُّلا مِنْ تُقیف مَلكَ 


امْرأنَهُ أَمْرََاء فقالت: انت الطلاقء فسکت, ؛ نَٔ قَالتْ: أَنْت الطلاقء فقّال: بفیلئِ 
۱ لح ث قالت: آلت الطلاقٌ فقال فی ۱ 1ئ فا ختصما ٦‏ ات بن 
الحَکم فَامْتَخلفهُ مَا ملکھا إِلا وَاجِدَۂةٌء وَرَدَھَا إَِيْه. قال مَالك: قال عَبْدُ الَّحْمَن: 
فکان الْقَاسِمُ یُمْحبهُ هَذَا الْقضَاى وَیَرَاهُ أَحْسَنَ مَا سَمع ىي ذَلكَ قال مَالك: ھَذا 


۔ 
سے ئ 


مامت وک نال 
او ۶ یس 
ما لا یپین من التملیِ 


کڑھ - مَالك عَنْ عَبْد الرَّحْمَن بْنِ الْقاسم عَنْ أَبيه عَنْ عَائشة ة ام الْمَْمِیینَ: آنھا اھ 


َطبّتٗ عَلَی عَبْدِ الرَحْمَنِ إُ لن أي بکر قرییَة بت أي أمَية فَزوجُوه تم إِلهُمْ عَتَبُوا 


ھذا اُحسن إح: کون القضاء ما قضت إلا ان ینکرھا الزوجء "أحسن ما معت في'" اي یجعل أمرھا بیدھا أو 
یملك أمرھا وهي المملكة فلو قالت: طلقت نفسي ثلاثاء یقول: ما اُردت ذلكء بل اأُردت بتملیکی لك نفسك 
طلقة أو طلقتین مثلاء فالقول لە؛ بخلاف ما لو قال: ما أردت بالتمليك لك شیتاً ُبداء فلا یقبل قولە بل یقع ما 
أوقعت؛ ھذا ق الملکة وأما الخیرۃ فإذا اختارت نفسھا یقع عندہ ثلاث وإن أنکرھا الزوج؛ کما سیأت ھذا 
التفصیلء مذھب مالك کما ذکرہ ابن أبي زید وعند أبي حنیفة: یقع فی ''أمرك بیدك"' علی ما نوی الزوج؛ فان 
واحد٥‏ فواحدة بائنة وإن ثلاتا فٹثلاٹثت وی ''اختاري" یقع واحدة بائنة وإن نوی الروج ثلاتاء وعند الشافعي: 
یقع رحعیة ٹی الململکة والمخیرۃ کلیھماء وھو قول عمر وابن مسعود دھا۔ (ا حلی) 


کتاب الطلاق ۹ ما لا یبین من التمليیكٰ 


ےر ےہ 


عَلَى عبد الرَحْمنِ وَالوا: مَا زُوَْجْنَا إلا غائشق فَأَرْسَلتٗ عَائشة لی عَبّد الَّحْمَن 

فذ کرت ذلكَ لَهُ فَجَعل أمْر قرییة : يَبِھاء فاَتَارّتٗ زَوُجَھَاء نَم بَكنْ ذَكَ طَلاما. 

کر یک ام و اق زج ای پک 

تحص رت عو الخ الکو ا رن وَعَبْدْ الرّحْمَنِ غَائبٌ بالشام 
7 بالنصب مفعول ثان ل_"زوجت" 


فلا قَيمَ عَبُْ الرَّحْمَنْ قال: وَمئْلی یُضْنَمْ هذا بە وَمٹلی يٰفقَاتٗ عَليه فَکلمتٗ عَائِشة 
الْمْدِرَ بْنَ ال فقال الْمْْذر ان ذَلك بد عَبْدِ الرَحْمَي فَقَالَ عَبُّ الرَحْمَي: مَا 
گھااا ا فقاو ا السا نکر لم یكُنْ ذَلكَ طَلاقًا. 

×٭ءے الف آل َََة آن گا ھ زے وت رانا با مُرَيرَةَ سثکلا عَنْ الرَخُلِ يُملَكُ 


امَْأئَهُ أمْرها ذ فترد بذلك یه ولا تتقضٍی فيهِ شَیْکاء فقَال: سك بطلاق. 


لأنھا ردته 


٤۵‏ آپآ۹9ٰ9ٰ ‏ 0 إِذا مَلكَ 


ت مَالك ‏ الْمْمَلَکَة: إِدا مکی 7 أَمْرّمَا تم اَْرَقاء و شیکاء 
بيَبِھا مِنْ ذُلكَ شی وَهُوَ لھا مَا مَا دَامَا ٹی مَجِلبِھما. 


ما زوجنا إلا عائشة: أي إِنما وثقنا لفضلھا وحسن خلقھاء وآأنما لا ترضی لنا باأذی. یفتعات عليه: افتات عليه: 
إذا انفرد برأیە دونە ٹی التصرف فيه؛ وا ضمن مع التغلب عدي ب_''علی" . والافتیات افتعال من الفوت وہو 
السبق یقال لکل من احدث شیا فی أمرك دونك: افنات علیك فيهء وا لمعیٰ: أنە لا ینبغی ان یستبد فی أمرھن 
ولا یوامر من هو اأحق منھا بالأمر عليه؛ أو العیٰ: أنه لا یصلح مرھن بغیر إذنی. (فایة وا حلی) 

وم یکن ذلك طلاقا: قال مالك ٹی "للوازیة" : إنھا کان ذلك لمثل عائشة للکانھا من رسول اللہ کہ أي لأنہ بنما 


یجوز إجازة ا ٹحیز بتزویج ابنه ا اأحیه ا جحدہء إٰذا کان قد فوض ا مور فالجواز ٹی إجازة فعلھا خصوصیة۔ 


کتاب الطلاق ٠‏ الڑیلاء 


0 7چ ا 


بقول: ذا آلی الرَُّلْ من امْرَآنه لم يَقَعْ علیہ طلاقٰ وَإِن مُت الَرعَة الكُشْھُر حَتٌی 
وقف: فَإمًا ان یُطلقَ وَإِمًا ان يَفیءَء قال مَالك: وَذَلكَ الأُمْرُ عنْدنا. 
عند ا حاکم ای نظاھا و ایکثرغئ یک 


الڑیلاء: قال عیاض ى ''الاکمال": الإیلاء: ا حلف؛ وأصلہ: الامتناع من الشیءء یقال: آ ی یولی إبلاى وی عرف 
الفقھاء: ا حلف علی ترك وطء الزوجة أربعة أشھر أو اکٹرہ فلو قال: لا أقربك وم یقل: وا لم یکن مولیاء 
وقد فسر بە ابن عباس ظا قوله تعا ی: لِلذَِ ون مِنْ يِسَائهمہچ (ابقرۃ:٢٢۲)‏ القسمء أحرجه عبد الرزاق وابن 
النذر وعبد بن مید وفٹی مصحف أبي بن کعب: للذین یقسمون: اأحرجہ أبو داود وابن أبی داود ٹی 'الصاحف" 
عن ماد ٹم عند أبي حنیفة وأصحابہ والشافعی ي ا حدید: إذا حلف علی ترك قربان زوجته أربعة أُشھر یکون مولیاء 
واشترط مالك ان یکون مضرا بھا أو یکون حالة الغضبء فإن کان لڑصلاح لم یکن مولیاء ووافقه ا مد. 
وأحرج نحوہ عبد الرزاق عن علي مه وکكذلك أحرج الطبري عن ابن عباس وعلي والحسن ہہ وححة من 
اأطلق إِطلاق قوله تعالی: طلِلَِينَ وو واتفق الأئمة الأربعة وغیرھم علی أنه لو حلف: ان لا یقرب اأقل من 
أُربعة اُشھرہ لا یکون مولیاء وکكذلك أخحرحہ الطبري وسعید بن منصور وعبد بن مید عن ابن عباس قال: کان 
إیلاء ا ماعلیة السنة والسنتین: فوقت اللہ حم أربعة اأشھر وعشراء فمن کان إیلاؤہ أقل فلیس بإیلاء وقال جماعة 
ومنھم ا حسن وابن أبي لیلی وعطاء: إنە ان حلف أُن لا یطأھا علی یوم فصاعدا ٹم م یطأھاء أنە یکون مولیا. 

ٹم فی الایلاء الشرعی إن جامع زوجتہ فی أربعة اشھر فلیس عليه إلا کفارۃ بمین وإن مضت أربعة اأشھر وم 
یفیئ بجماع ولا بلسانء طلقت طلقة بائنة عند ا حنفیة وبە قال ابن مسعودں آحر جه الطبري عنه وعلي وزید بن 
ثابت وغیرھم ہك وقال سعید بن السیب وأبو بکر بن عبد ال ر من وعطاء وربیعة ومکحول والزھري 
والأوزاعی: طلقة رجعیةء وذھب مالك والشافعي وأ حمد إلی ان الأولی إذا لم یفئ ومضت أربعة أشھرہ لا یقع 
بمضی ھذہ المدة طلاق, بل یوقف حؾ یفےء أو یطلق وکذلك أخرجہ ابن أبي شیبة وعبد الرزاق والشافعي عن 
عثمان؛ وابن أبي شیبة عن علي؛ والبخاري عن ابن عمرء وسعید بن منصور عن عائشةء وابن أبي شیبة عن أي 
الدرداء کذا ذکرہ بعض الأعلام ٹی شرح "مسند الإامام". 

وذلك الأمر عندنا: قال الترمذي: الایلاء أن یحلف الرجل: ان لا یقرب امرأتہ أُربعة اُشھر أو اکٹر؛ واختلف 
أمل العلم فیە إذا مضت أربعة اُشھر فقال بعض أھل العلم من أصحاب البي ھگُّّ: إذا مضت أربعة اشھر یوقف؛ 
فإما أن یفیء وإما أُن یطلق وھو قول مالك بن انس والشافعی وأ مد وإسحاق ٭ِلد وقال بعض أھل العلم 


کتاب الطلاق ۱ الایلاء 


َ‫ و ات ۔ہً ‏ ےی ٢ئ‏ لا تر ور کو کر ود ۔ھڈھ ت6 ۰ 
١٥‏ 7چ ۹ء" ایما رَجل آلی من 


ا مہ اذا مك الم لأخْھُر وف حَتّی يُطَلّقَ ا يَفِیءَ ولا يَقَمْ عَلَيه طلاقٌ 


بی 


غ رنڈ 


داضت الات الأشَھر حَتّی یُوقف. 
7 قالط تار فیاست اف 0اک و اک کس 
سی دی 7 گید بن و س ‏ ھی و مس 


ح من أصحاب البي گل وغیرھم: إذا مضت أُربعة أشھر فھی تطلیقة بائنة تر رت قال 
حمد: بلشا نع عفر ااطاب :وعتمان بن عفاق وعبد الله بن مود زی بن ثابت ہد أنھم قالوا: اذ 

الرحل من امرأته فمضت أربعة اأُشھر قبل أن یفيء فقد بانت بتطلیقة بائنة وھو خاطب ات 
لا یرون أن یوقت بعد الأربعاہ اوقال ابن عبانی ق تفسیر عذہ الآیة: لِلَدِنَ بولُونَ مِنْ يسَائهم تَرَتّصْ ا ربعَةِ أَشْھْر 
فان آ7 فان ا عو رَخي ات عَزمُوا الطلاقَ فان اللہ سَمِيمٌ عَلیم زالبقرۃ:٢٢۲ء‏ ۲۲۷) قال: الفيیء الحماع ٹی 
الأربعة وعزیة الطلاق: انقضاء الأربعة فإذا مضت بانت بتطلیقة ولا یوقف بعدھاء وکان عبد اللہ بن عباس 
أُعلم بتفسیر القرآن من غیرہ؛ وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء کذا فی ا حاشیة المطبوعة. وقال الزرقان: 
قوله: ''وذلك الأمر عندنا"' أُي با مدینة. قال عیاض: لا خلاف أنه لا یقع الطلاق قبل الأُربعة الأشھرء وأنه یسقط 
الطلاق إِذا حنث نفسه قبل تمامھاء فان مضت,: فقال الکوفیون: یقع الطلاقء وروي مثله عن مالكء والملشھور 
عنه وعن أُصحابه وھو قول الکافة: إنه لا یقع بمعضیھا حؾ یوقفه ال حاکم؛ فیفيء او یطلق عليه؛ فتقدیر الّیة عند 
الکوفیین: فإن فاعءوا فیھن؛ وعند ا حمھور: فان فاءوا بعدھا۔ 

ھا رجل إلح: قلت: ویعارضە ما رواہ ابن أبي شیبة بسند علی شرط الشیخین عن ابن عباس وابن عمر ش4 
قالا: إذا آ ی فلم یفئ حنؾ مضت أربعة اُشھر فھي تطلیقة بائنة. وأحرج عبد الرزاق وابن جریر وابن أبي حاتم 
والبیھقی عن عمر وعثمان وعلي واین مسعود وزید بن ثابت وابن عمر وابن ہچ عباس قالوا: الایلاء طلقة بائنة 
إذا مضت أربعة اُشھر قبل ان ور و سو رر سور بت 
حمید وابن جریر وابن ا لمنذر واین أبی حاتم والبیھقیي عن ابن عباس قال: عزیمة الطلاق انقضاء أُربعة اُشھر. 
وأحرج عبد بن حمید وعبد الرزاق والبیھقی عن ابن مسعود قال: إذا آ ی الرحل من امرأته فمضت أربعة اأُشھں 
فھی تطلیقة بائنة وتعتد بعد ذلك ثلالة قرو ویخطبھا زوجھا ثيی عدتھا ولا یخطبھا غیرہء فإذا انقضت عدقا 
خطبھا زوجھا وغیرہ؛ کذا فی "الدر النٹور"ء وفیە آثار آخر مبسوطة تدل علی ان السألة ختلف فیھا من عھد 
الصحابة إلی من بعدھم قال محمد: وکان عبد اللہ بن عباس طں أعلم بتفسیر القرآن من غیرہء فأشار بە إلی 
ترحیح تفسیر ابن عباس وفتواہ علی فتوی من أُفِیؾ بالوقف أو بالتطلیقة الرحعیة. 


کتاب الطلاق بک الایلاء 


کائا یَقولانِ فی الرَّجُل بُولی مِىْ امْرَآنه: تھا ِا مَضّتٗ الأَربَعَة الأُشْھَر فھي تَطلیقة 


2. 


ن0 


ىَ 


وَلْرَوْجھا عَليْهَا الرحعة َا کات فی الْعدّة 
۷( - مَالك أَله بَلقَه أُن مَروَانَ بْنَ الْحَکُم کان یَقضِي فی الرّحْل إذا آلّی مِنْ ا 


ا دا مَضّٗ الأَربَعَة الأشھُر ھی تَطيقَة وَلَه عَلَيْهھَا الرَحُعَة مَا داممتٰ فی عدقا۔ 7 
مد و النسخ : 
مَالك: وَعَلَى ذلكَ کان رَأْيٌ این ؿِهَابٍِ. قال مَالك فی الرّحُلِ یُولي مِنْ امْرَأَنِء فیوقفٰ 


ص ۔رعمم ہر 


سو علاورپےے بہ ہل ۔ 20 ٥ھ‏ 
لی عند الا الأَرََد الأْھٰك تم برغ ائرآنة: لهُ إِن لم يُصبْهَا حَتّی تتَقَضِي 
عِدنُهاء فلا سَبیل ا 9ھ لَهُ عَلَيْهَاء إلا أن یکون لَهُ عُذَرَٴمِن مَرض آوْ 


٤٤ے‎ ٦ 


یِجْن او مَا اه ذَلك مِنْ العْذر ۰۹۰ئ۲ وإِنْ مَضّتٗ عدھا 


امَرَأَته: 


کے جا حتف فان ِن لم يْمِبْھا حتی َلقضّی قَضي الأَربَعة الأشھُر وٌقف ےا ان 
لَمْٴب ۶ فی دَحَل عَلَيه الطلاق بالإإایلاء الأَوّل إِذا مضت لا بعَة الأشْهَر 07 یکن ل 
۱ 


نت ک2 و تھی 5ھ ۔؟ 
عَليها رجحعة؛ لاگ تُکخَھا تُمٌ طَلقَھا قَبْل ان يَمَمَها فلا عدّة لهُ عَليْهھَا ولا رَحَعة. 


ہج ہے ٦‏ فی 


کو ںے تک کا رت 
٠ 0‏ 


سی لگ ب0 


فتلقَضِی أَربَعَة اَشھُر قب ان تد نْقضِئ عدکھا: لّهُ لا یٔوقفٗ ولا یَقَمْ عَلَيه لاق 


ھا کانت فی العدة: ونی نسخة: ما دامت ںی عدقا. وعلی ذلك اإح: أُظھر مالك ىہ خلاف العلماء؛ ما اختارہ 
من التوقیف؛ وأورد أقوال العلماء ٹی ذلك بخلاف ما اختارہ بأن بانقضاء الأربعة الأشھر تقع تطلیقة وذلك یقتضیي 
أنه کان یعتقد ان الحق فی أحد القولینء واللہ أعلم. فان لم یفئ اإح: الظاھر أُنە انا یقع الطلاق بالإیلاء السابق إذا 
کان الایلاء مؤبداء وأما إذا کان مؤقتا فینحل الیمین فيه بمعضی المدة ولکن لم یتیسر لی الرحوع فی تلك الساعة إلی 
کتب مذھبهہ ولکن ا لذکور فی "'امدایة"' ٹی مذہب أبي حنیفة: أنە إِن کان حلف علی أربعة اشھر؛ فقد سقطت 
الیمین؛ لها کانت مؤقتة بە وإن حلف علی الأبد فالیمین باقیة فإن عاد فتزوجھاء عاد الڑیلاء فان وطہھا وإلا 
وقعت .مضي الدة تطلیقة أحری؛ لأن الیمین باقیة لإ(طلاھا. (احلی) فلا عدة8 لە: فإنه لا عدة علی غیر اللدخول یھا. 


کتاب الطلاق ٣ك‏ الایلاء 


سپاو و ود وش 


1 إِنْ ابا قب ُن تثقَضیٰ عِدنھا کان اَحَقٌ بھاء وَإِنْ مَضّتٗ عِدتھا قبْلَ ان 
2۳ھ لا قال مالك: کا اھ ےق دن 


تالك ق ار ول من راہ لَََِ ؛ تقَضي الَرَعَة الأشْھَر قب الا 
عدة الطلاق قَال: مم تَطلیقَتَان 2 هو وف 2 یفئء و ون مضت عدهً الطلاق 
ا الأشھَر فلَيْس الایلاء بطلاقی؛ م2 اناد اٹ لی کات 


وف بَمْدھَا مَضّتء وَلیْسّتٗ لهُ يَوْمَْذٍ بامرأؤ ۶ٰ٤‏ 9ًٰ ھ0۷ 
ام الف ما او راہ تم مک خی مَلْقضٍیٰ اکر من الأَربَعة الأشْھَر فلا یکون 
ذلكَ إیلایٌ وَإنمَا يُوقَفْ فی الایلاہ مَنْ حَلَف عَلَى اکٹر می الأَربَعَة الأُشْھَر .022 


وٹ نسخة: إِنما الایلاء 


لف أُنْ لا یطأ امرأتہ اُربَعَة اَشْھُر او اڈئی منْ ذلككَ فلا أری عَليه إیلا؛ لہ إذا 
جاء الأجَل الّذي یوقفٗ عِندهُ حرج من یمینہ لم کن عَلیهوَفَف. قال مالك: ومن 
خَلَفَّلامْرأيہ ان لا يَطأمَا حتّی تَفْطمَ وَلَدَمَاء فَإنْ ذَلكَ لا يَكُوْ إیلاء. قال مالك: 
قد َلَقَيي ان عَليٌ بن اي طاِب سُوْل عَنْ دُلك فَُلَمْيَرَّةُ ابلاۂ۔ 


فلیس الإیلاء بطلاق: وھو قول أبيی حنیفة والشععی, قال محمد: أخبرنا أُبو حنیفة عن ماد عن إبراہیم: إذا آ لی 
الرحل من امرأته تم طلقھاء فالطلاق یھدم الایلای قال أبو حنیفة عن ماد عن الشعي قال: إذا آی الرحل من 
امرأنه ٹم طلقھاء فھما کفرسي رھان إن جاوزت الأربعة الأشھر وھي ٹ شيء من عدة؛ وقعت تطلیقة الایلا 
قال محمد: فقلت لأبي حنیفة: بأي القولین نأحذ؟ قال: بقول عامر الشعي؛ قال حمد: وبه نأحذ. (ا حلی) 

فلا اُری عليه إیلاء: ویە قال الشافعيء وعند أبي حنیفة یتحقق الایلاء با حلف علی أنە لا یطأھا اُربعة "شھر. (ا حلی) 
فان ذلك لا یکوت إیلاء: وقال الشافعی: إن اراد وقت الفطام وھو مضی ا حولین وقد بقی منە اکثر من اُربعة 
ُشھر؛ إذ فعل الفطام لا یحتمله ٹی الد فھو مولی. قال محمد ثي ''الآثار": أُخبرنا ابو حنیفة عن ماد عن 
إبراھیم: ان رجلا ولدت امرأت فقالت لزوجھا: لا تقربییی حؾ أفطم ابی ھذا؛ فإن اأحشی ان أحمل علیھاء 
فحلف أن لا یقربھا حؾّ تفطمه قال: فسألت إبراھیم عن ذلكء فقال: أُحاف أُن یکون إیلاء وأرجو ان لا یکون 
إیلاء قال حمد: فسألت أبا حنیفة فقال: هو إیلاء قال محمد: وبهە نأحذ. (ا حلی) 


کتاب الطلاق ٤٤‏ إیلاء العبدء ظھار ا حر 


إِيلاءُ الَعبّدِ 
۸ > مَالك آَله سال ابْنٌَ غاب عَن إیلاہ الْعَبْب فقال: هُو تَخو ہلاو الحرٌ 
وَھُو عَليْه وَاجبٌ, وَإبلاۂُ العَبْدِ شَھَرَان. 


از الخ 


اس 5 
لے 9ہ مھ ہے ق ے> سیف 


۹ س- مالكٰ عن س اہ سَعبد بْن عَئْرو بن سُلیِم الزرقیٗ أَلهُ سال الْقَاسِمَ بن مُحَمّد 
عَُنْ رَُلِ طَلقَ امْرأة ان ایور کا 0ابن کا ان رجا یل ا 
۶ 0ھ سرت گکا از کے سانش کھت 


وإیلاء العبد شھران: وبە اأُخذ مالك ان مدة الإایلاء تنتصف برق الرجل وقال أبو حنیفة: مدة الایلاء تنتصف 
برق اطٰرأةء وقال الشافعی: ا حر والعبد ٹی عدة الایلاء سواء. (ا حلی) 

ظھار ا حر: وھو بکسر الظاء اللعجمة قول الرحل لامرأتہ: نت علي کظھر أمي؛ وإنما حص الظھر بذلك دون 
سائر الاعضاء؛ لأنە حل الرکوب غالباء ولذلك مي ا لرکوب ظھراء فشبھت الزوجحة بذلك؛ لھا مرکوبة الرجل؛ 
فلو أضاف لغیر الظھر کالبطن مثلاء کان ظھارا علی الأظھر عند الشافعی واختلف فیما إذا م یعین الأم کأن قال: 
کظھر اي مثلاء فعن الشافعی فی القدمم لا یکون ظھاراء بل بختص بالأم کما ورد فی القرآن وکذا ٹی حدیث 
خولة اي ظاھر منھا اوس وقال فی ا حدید: یکون ظھاراء وھذا قول ا حمھورں لکن اختلفوا فیمن لم تحرم علی 
التأبید فقال الشافعی: لا یکون ظھاراء وعن مالك: هو ظھار وعن أ مد: روایتان کالمذھبینء فلو قال: کظھر 
أبي فلیس بظھار عند ا حمھور؛ وعن أ حمد روایة: أنه ظھار وطردہ ٹی کل من نحرم عليه وطؤہ حیؾ ىي البھیمة قاله 
الحافظ ثی الفتحء وعند الحنفیة: ہو تشبیه الزوجحة او جزء مٹھا شائع أو جزء معبر بہ عن الکل بما لا یحل النظر إليه 
من ا حرمة علی التأبید ولو برضاع أو صهھریق ولا فرق بین کون الظھر أو غیرہ مما لا یحل النظر إليه؛ وانما خص 
باسم الظھار تغلیبا للظھر؛ لأنه کان الأصل ٹی استعمالہھم. وکان الظھار ٹی ا حاھلیة حرم النساء کان أھل الحاھلیة 
یطلقون بثلاٹ: الظھار والإیلاء والطلاقء فأقر اللہ الطلاق طلاقاء وحکم فی الظھار والایلاء با بین ى القرآن 
وشرطہ فی امرأة کونھا زوجة وٹ الرحل کونە من أھل الکفارة فلا یصح ظھار الذمي کالصبي واٹجنون. 

إِن هو تزوجھا: أي علق طلاقھا علی تروجه إیاھا. 

إِن رجلا إح:: فقاس القاسم تعلیق الطلاق علی تعلیق الظھار فی اللزوم بجامع ما بینھما من النع من ا مرأة. 


کتاب الطلاق ٥‏ ظھار ا حر 


رھ ورو رو ۹ء ہ ہے یو ہے ور رو وھ ور ای 
ار عُمر بن لطاب إِنْ هُو ترَرَحَھا ان لا يََْھَا خی يُکفَر کَفَارة اتاج 


ں۳ 
ك+9] ۶80 ٗ08+) 2 7 


ہہ - خالك آگۂ بکة ا رَحدً سال اَم محَعّدرَسلَِمَانَ رع رخ 


ند اہ ول ات کسر فات ان ات و نے َسَنّهَا حّی بکفر کفَارَةَ الْمْتظامِر 


۲ 


گر 


۳٣‏ 8 ٹی رَخُل تظَاَر ءِ مِن أَرَبعة نسوۃ 
له يكَِمَة وَاجِدَق إِلَهُ لَیْسَ عَليْه إلا كَفارَة وَاجدَة. مَالك عَنْ رَبيعَة بن اي عَبْدٍ 


الّحْمَن مِثْل ذَلك. 
قال مَالك: وَعَلَی ذَلكَ الأَمْر عنَدَنا. قال مالك: َال اللہ تبارك وِتَعَالَ فی کتابہ ٹی 
کتَرَة لتطاور: فکَنریز رو ِن قبل اذ تنَمَاهًا تیج بد نبا شر 
(اتحادلة: ۳) 
رت کت 
ہے (الٹحادلة:؛) 7 


قال مَالك فی الرَحُلِ يَکظَاهَرْ من و لاق تھا مُتفرّقةِ قال: لیس عَليه إِلا كفارَةً 


لا یقرنھا حتی یکفر: وہو قول أبي حنیفة ومالك أنە یکون مظاھرا منھا إذا تزوجھاء ولا یقربھا حي یکفر؛ 
وروی عبد الرزاق عن ابن عباس أنه کان لا یری الظھار قبل النکاح شیئاء وھو قول الشافعی. (ا حلی) 

لیس عليه إلا کفارة واحدق: وھو قول أ مد وروي ذلك عن عمر وعلي وعطاء وطاوس؛ وعند أبي حنیفة 
والشافعي یتعدد الکفارۃ بتعددھن؛ وہو مروي عن ا حسن والزھري والثوري؛ ورواہ محمد فی ''الآار'' عن 
النحعي. (ا حلی) من قبل ان یتماسا: بالوطء والاستمتاع بقبلة أو مباشرة ملا لە علی عمومه عند اکٹر 
العلماء وبعضھم حمله علی الوطء. فاطعام ستین مسکینا: إنھا ‏ م یذ کر التماس عند الکفارة بالاطعام کما ذکر 
عند اُخحویه؛ دلالة علی ان التکفیر قبله وبعدہ سواء ھذا عند الشافعی؛ وقال ابو حنیفة: لا فرق بین الکفارات 
وحوب تقدمھا علی الساس: وإنما ترك ذکرہ عند الاطعام؛ دلالة علی أنه إذا وجد ٹی خلال الاطعام ‏ م یستأئنف 
کما یستانف الصوم إذا وقع ٹی خلاله. (ا حلی) 

یتظاھر من امرأتہ إح: وقال الشافعی: لو ظاھر من امرأة واحدة قبل اُن یکفر فإن قالھا منفصلة أو أراد لکل 
واحدة ظھارا آخر؛ فعليه کفاراتء وإن قالمٰا متتابعة وأراد ظھارا واحدا عليه کفارة واحدةء وروی عبد الرزاق 
عن علي: إن ظاہر مرارا ٹی بجحلس واحد فکفارة واحدةء وإن ظاھر ٹی مقاعد شؾ فالأعان کذلك. (ا حلی) 


کتاب الطلاق اھ ظھار احر 


واحدمٌ فان ؛ ظَامَر تم کفر ثُمٌ تظامَرَ بَهْدَ ان کس نا 
۳۶٦٦‏ 0 برا تل کہا سو اس و ہی فا کنا 


ا تہ ً و قال مالك: بت سمعت 
قال مَالك: ول لی النْسَاءِ و ظقَات قَلَ مَالك تی 7 ٦‏ 7- بُظاهرُون 


ِنْ يِسَائھم تُمّيَهُودُون لِمَا قالوا گ4 قال: سمفث ان ت5 7 اق اف ا ظا ےن 


(ا حادلة: ۳) 


سر کٍُ يُحْمع عَلَي إِمَساکھا وَإِصابتھا فان أَحْمَعَ عَلَی إمساکھا واإصابتھاء و 


وئی نسخقة: ذلك 


سی و ا سک َإِن عَلقَهَا وَلَمْ یُحْممْ بَمْدَ تظامرہ مھا عَلی ِمُسَاکھا 
َإِصَايَتھا فلا کفارَةَ عَلية. ۳ ان مھا بد طَلك لم تما حٹی پکفر 
کنارہ المتظامر. قال مَالك فی الرََخُلِ یَتَظَاَر منْ أَمَيه: لات راد 
کَفررَةُ الظھَار قَبْل ان يَطَمَا. قَالَ مَالك: لا يَدْخْلُ عَلَی الےٌحُلِ إیلا ٹی تَظامْرہ 
نک ود ری أُن يَفيءَ منْ ظھارہ. 


من الرضاعة والنسب سواء: وکذا الصھرہ فلو قال: أنت علي کظھر أخؾ من الرضاعة أو نحو فھو 
مظاہرء وہو مذہب أبي حنیفة وعن ا لحسن والشععي والزھري والأوزاعي والثوري نحوہہ وقال الشافعي: لا یکون 
الظھار إلا بالأام وحدھاء وھو قول قتادة والشعبی؛ لأنہ تشبيه من تحل بمن تحرم؛ فھو شامل بمن حرمت 
بالرضاع. (ا ححلی) والمذین یظاہھرون: ت جم : وآ اکلہ نہر یکنند از زان خولشش, بعد ازاں عودییکنند د رآ خی گنقند, نشی خزالشت 
گفتہ خویش ب یکفند پاکلہ مقتخاۓ تشیہ بھھارم تف ربق اوست, یں چوں تفر یکر دودر یا خود ڈگاوداشت عودکرد حالف تآ خج ہگفعہ بود. (مصفی) 
فعليه کفارۃ الظھار: وبە قال الثوري واللیث وغیرہماء وقالت الأئمة الثلائة الباقیة: لا یئبت فی الأمة مطلقاء 
وبە قال عكرمة کما علقه البخاري؛ وبحاہد کما أحرجه سعید بن منصور؛ لقوله تعا لی ظؤمِنْ نِسَائھم4ء ولا شك 
أنھا مخصوصۃ بالزوحة المعروفة ولقول ابن عباس شۂا: الظھار کان طلاقاء ٹم اأحل بالکفارة فکما لا حظ للامة 
ٹی الطلاق؛ فكکذلك لا حظ ا ٹی الظھار. (ا حلی) 


کتاب الطلاق ۷ ظھار العبد ما جاء پی الیار 


َ‫ مبر٥ً‏ 7 7 ھن دب ١ھ‏ 0ت 2 ٤‏ 7 
020 - مالك عَىْ ام بی زوۃ آنُٰ سّیع رَخُلا َال عَرْوَة بن الزّْر عَنْ رَخُلِ 
قال لامْرأنه: کل اْرَأؤ اُلکخُھا عَلَيْكٍ مَا عشْتِء فَهي عَلَيٌ كَظَھَر اي نقالََ 
ان2 : بجریه عَنْ ذَلكَ عق رَقبَة. 
ظھارٌ العبدِ 
٣‏ - مالك أَلَهُ سَأل ابْنَ شِھابِ عَنْ ار العبْدِ فقال: تَحْوْ ظھار الح 
قال مَالك: ا سی ان قال مَالك: وَظھَار الْعبد عَلَيْه 
وَاجبٌ: وَصیَامُ بد ى الظار شَھَرَان. قال 0 تَظاهَر مِنْ امْرَأَيه: إِنَهُ 
لا يَدخُل عَلَيْه إیلا: وَذلكَ ال دعب یصوم صیام ا ٍ المُتظاجِرِ دَخَل عَليْه 
طَلاق ال‌یلاہ قَبْلَ ان بَقْرُعَ مِنْ صِیامہ 
مَا جَاءَ ٹی الخیّار 
٤‏ ےر ا کے رہہ 
ا ۵7 سز ہا 2۲( کان ٹی بَریرة مات سُنن؛ نکتت إحدی السن النّلاث . 
عتق رقبة: إِن وجدھاء وإلا فالصوم نم الاطعامء فالمعیٰ: بجزیە کفارۃ واحدة. 
شھران: [لأنه منکر من القول وزور؛ فلم یجعل علی النصف من ا حر وتتعین عليه الکفارۃ بە عند مالك 
وأ حنیفة والشافعيء نعمء قال مالك: إن اُذن لە سیدہ قي الاطعام أجحزأہ] کا حرہ واختلفوا فی الاطعام والعتق 
فذھب الحنفیة والشافعیة أُنە لا بجزئە إلا الصیامء وقال ابن القاسم عن مالك: إِن اأُطعم بإذن سیدہ جاز. (ا حلی) 
یفرغ من صیامه: قال الزرقانی: لأژن إیلاء العبد شھرانء وأجله شھرانء فلو أفطر ساھیا أو لمرض لا ینقضي 
اأحله قبل تمام کفارتہ وھو بعض ما یعذر بە العبد ٹی عدم دخول الایلاء عليه ھکذا وجھه الباحي: وھو اُحسن 


من توجیہ ابن عبد البر بأنہ مبنيی علی لزوم الطلاق بمجرد مضي الشھرین؛ لأنه خلاف المعروف من مذھب 
مالك سػہ. 


کتاب الطلاق ۸ ظھار العبد ما جاء فی الیار 


لے ہے ٥‏ کقلا سے 7- 2 یہ ہے گر ٴ . 
اُتھا اعتقت فخیرت ى زوجھا وفایرتول اللہ کان : 0 -- 777+ س "ٔ۰ 


اأُععقت فخیرت !إلح: اعتلفت الروایات فی زوجھا مغیث ا کان یوم أعتقت حرا أو عبدا؟ فروی الستة عن 
الأسود عن عائشة ان زوجھا کان حرا فخیرت؛ وبە قال أبو حنیفة: إن للأمة ا حیار إذا اُعتقت وإن کانت تحت 
ا حر وروی أبو داود والترمذي عن ابن عباس والشیخان عن عائشة ان زوجھا یوم أعتقت کان عبدا فخیرت؛ 
وبہ قال الشافعي ومالك وأ مد وإسحاق: إنه لا خیار ٹا إذا أعتقت وزوجھا حر. (ا حلی) کذا فی ا حاشیة 
اللطبوعة. اعلم: اُن المملوکة إذا تعتق وھمی تحت حر أو عبدء ہل ھا ال حیار ٹی فسخ نکاحھا أم لا؟ أما إذا کان 
الروج عبدا فأعتقت زوجتہ؛ فلھا ا حیار انفاقاء وأما إذا کان الزوج حرا فأعتقت زوجته ہل یثبت ا ا حیار أم 
لا؟ فذہب ا حمھور إپی أنە لا یثبت؛ وجعلوا العلة ٹی الفسخ عدم الکفاءةۃ؛ لأن الرأة إذا صارت حرة وکان 
الروج عبداء لم یکن کفؤا هماء ویؤید هذا قول عائشة ٹی حدیث الباب: ولو کان حرا لم یخیرھاء ولکنە تعقب 
ذلك بأن هذہ الزیادۃ مدرحة من قول عروة کما صرح بذلك النسائی فی سنہ وبینہ أیضا ابو داود ٹي روایة 
مالكء ولو سلم أنە من قولٰا فھو احتھاد ولیس بحجة وذھب الشعی والنخعي والٹوري والنفیة إلی أنە یثبت ھا 
ا خیار ولو کان الزوج حراء وتمسکوا بالروایة الي فیھا أنه کان زوج بریرة حرا۔. 

قال ابن القیم: إن حدیث عائشة رواہ ثلائة: الأسود وعروۃ والقاسمء فأما الأسود فلم یختلف عنه أنه کان حراء 
وأما عروة فعنہ روایتان صحیحتان متعارضتان: إحداہما: أنه کان حراء والثانیة: أنه کان عبداء وأما عبد الرحمن 
بن القاسم فعنہ روایتان صحیحتان: إحدا ہما: أنه کان حراء والثانیة: الشك. قلت: لا معارضة ٹی کونە عبدا أو 
حرا؛ فانه کان ٹی أول الأمر عبدا ٹم اأعتق فصار حراء فمن قال فیه عبدا فھو علی أُصله ومن قال حرا فھو أخحبر 
بحریته العارضة بعد العتق لیس فیه معارضة؛ فإنه مثبت للحریة بعد العتق ولیس ںی قول من قال: إنه کان عبدا 
نفي ذلك. قال العییی: الاحتجاج بالأحادیث الي فیھا أنه کان عبدا علی أنە کان حین اأعتقت بریرۃ غیر قوي؛ 
وكذلك قول ابن عباس د: "رأیتہ عبدا' لا یدل علی أنه کان عبدا حین اأعتقت بریرة؛ لأن الظاھر أنه کان 
یخبر أنە کان عبداء فلا یتم الاستدلال به والتحقیق فیه ان یقول: إن اختلافھم ٹی صفتین لا یجتمعان ٹی حالة 
واحدة فنجعلھما ٹی حالتین مع أنہ کان عبدا فی حالة حرا قی حالة أخحری؛ فبالضرورة تکون إحدی ٢'‏ حالتین 
متأحرةۃ عن الأخری؛ وقد علم ان الرق یعقبه ا حریة وا حریة لا یعقبھا الرقء فإذا کان كذلك جعلنا حال 
العبودیة متقدمة وحال ا حریة متأحرقء فثبت بھذا الطریق أنہ کان حرا فی الوقت الذي خیرت فيه بریرة وعبدا 
قبل ذلكء ون سلمنا ان جمیع الروایات اُخبرت بأنه کان عبداء فلیس فيه ما یدل علی عدم صحة ما یذھب ممن 
یذھب أن زوج الأمة إذا کان حرا فأعتقت الأمة لیس ھا ا حیار؛ لأنە لیس فیه ما یدل علی ذلك؛ لأنه ‏ م یأت 
علد ادا ال فا کیرات ناوت روجہا فی م00 پرعن آماد یق الار سد آله سرعاة لکرقا قد 


اأعتقت؛ فحینئذ یستوي فيه ان یکون زوجھا حرا أو عبدا۔ َ‫ 


کتاب الطلاق ۹ ظھار العبدء ما جاء فی الیار 
الوَلاۂ لمَنْ اَقَ, وَدَخل رسُول اللہ کل وَالِرمَة فور لحم فَقرب ال خُر وَدمُ 
ِنْ أذم الٛمّتٍء فَقَالَ رَسُول اللہ قل: الم ار بُرْمَةَ فَيهَا لَحْمٌ فَقَالوا: بی یا رَسُول اللہ 
وَلَكن ذلك لَحْمْ تُصدّقَ بە عَلی بَریرَةہ وت لا کاکل الصّدقة؟ فقال رسول اللہ ہت : 
مُو عَلَيْهَا صَدقَةٌ وَهُو لنَا مٹھا هَدِیّة, 

٢٥ٴ"‏ - مَالك عَنْ نافعء عَنْ عَبْدٍ الله بٔن عُمَرَأَلَهُ کان یقول فی الأمَِ کون ئُحْت 
ا کت نت تن ات و جات کک سن 
َزَعَمَت آھَا جھلت اَنّ لَھا الْحِيَار فَنها لكهْم ولا اُصَدّق يمَا ادُعَتٗ مِنْ الْحْھَالَ 
ذ حا لا بد ان سیا 


- قال ال حافظ: محل طریق ا لحمع إذا تساوت الروایات ى القوة أما مع التفرد ٹی مقابلة الاجتماع فتکون الروایة 
المنفردةۃ شاذق؛ والشاذ مردودے ولٰذا لم یعتبر ا حجمھور طریق ا لحمع؛ فھذا عجیب من مثله؛ فإنه اشترط ئی الشذوذ 
اللخالفق وإذا لم تکن بین ا حدیٹین خالفة لا یحکم بالشذوذء والأصل ث الروایات ا لحجمعء وھذان ا حدیٹان 
واقعتان علی الأصل لیس بینھما اختلاف أصلاء فدعوی الشذوذ باطل۔ 

الولاء لن اعتق: أي قاله کل ما أرادت عائشة ان تشتریھا وتعتقھاء وشرط مواهٰا کون الولاء غُٰمء فخطب 
فقال: ما بال أقوام یشترطون شروطا لیس فی کتاب اللہ ما کان شرط لیس قي کتاب اللہ فھو باطل وإن کان 
مائة شرط؛ قضاء اللہ اأحقء وشرط اللہ أرثق انا الولاء من أعتق. 

ودخل رسول اللہ کک إخ: حجرۃ عائشة. "'والبرمة"' بضم اللوحدة وإسکان الراء۔ قال ابن الأئیر: هي القدر 
مطلقاء وجمعھا برم وھی أُن الأصل المتخذة من ا حجرء قوله: وھو لنا عدیة حیث أھدتہ لنا؛ لأن الصدقة یسوغ 
للفقیر التصرف فیھا بالاھداء والبیع وغیر ذلك کتصرف اللاك فی أملاکھم؛ وآفاد ان التحرم إِنما هو علی 
الصفة لا علی العینء فإذا تغیرت صفة الصدقة تغیر حکمھا فیجوز للغيٰ ولو هاشیا آکلھا وشراؤھا. 

ولا تصدق إضح: قال محمد: إذا علمت ان هھا خیارا فأمرھا بیدھا ما دامت ٹی بجلسھا ما م تقم منهہ أو تأاحذ ٹي 
عمل آخر؛ أو یمسھاء فإذا کان شيء من ذلك بطل خیارھاء فإذا لم یمسھا و م تعلم ان ٹا ا خیار فان ذلك لا ییطل 
خیارھاء وہو قول أبي حنیفق وللشافعی أقوالء اأصحھا: ان ھھا ال حیار علی الفور. والایی: إلی ثلائة أیام. 
والثالٹ: ما لم تمکنہ من الوطءء ومال البغوي إلی ترحیح ذلك؛ لقوله کٹ لبریرۃ: إن قربك فلا خیار لك. (ا حلی) 


کتاب الطلاق ٠‏ ظھار العبد, ما جاء پی ا لیار 
١|۲‏ - مُالك عَنْ ابْن شِھاپء "۳ئ" بن لیر أُن مَوْلاة لبُني عَدِيٌ یقال لھا: 


ے‫ 
20د 9و 2ت ھا ا یک 


زبرَاء رت اتھا ہیی أَمَة یوما هی 0+ ری 2 


72 ییی۷ٰپٰ "ٴ۶""ئ"م 


چو 
قالت: فقَلت: هُو الطلاق تُمٌ الطلاق غَفَاركَْهُ تَلانًا. 
غم الطلاق لکراهتھا الہمَاء معه 


عەو ےر رھ ۔م۔۔ 


۱۷ - ماك أَنه بَلَكَهُ عَنْ سَویدِ بْن الْمُسَيبٍ أنهُ قال: أىمَا رَخُلِ ترَوَّج امْرأَ وَبہ 
ین نے َال لات کات رھ توات کا نار تا قال مان ق 


و مرض کالرص والجحذام 
پک کے ے ى9 ۔ 


لأمَة ککون تحت العبد تم تَعْتی قَبْلَ ان يدْخُل با او بَمَنّھا: الَھا ان احَتَارت نَفسَھا 
فلا صَدَاقَ لھا وّعي تطلیقّة وَذْلكَ الأُمْر عند عیدنا 


۸ - مالك عَنْ اببن شھاب ال سمتۂ ول إِذا عَيّرَ الرََجْلُ امْرأئَه فاختَارته 
فلَیْسَ ذلك بطلاقِء قال مَالك: وَذلكٗ أَحْسَنْ مَا سمعت: 


رہ |۔ یًَ۔ 


قال مَالك فی الْمُخَرَة إِذا عَيْرَمَا زَوّجْھا فَاحْتَارت تَفَسَیا: 7 ص مم 


بس سس وی رٹ وب جو (اغغحلی) 

لی اللخیرق: اعلم ان آیة التخییر نزلت علی رسول اللہ ُ من أحل ان عائشة سألت رسول اللہ ئػُُ شیع من 
أعراض الدنیا إما زیادة فی النفقة و غیر ذلكء فاعترل رسول اللہ تل نساءہ شھرا مم أمرہ اللہ أُن ییخیرھن بین 
الصبر عليه والرضاء بما قسم هٰن والعمل بطاعة اللہ وبین اُن بمتعھن ویفارقھن إِن م یرضین بالذي یقسم من 
وقیل: کان سبب ذلك غیرة کانت عائشة تغازما فعیرمن رسول اللہ کت رقول تعالی: ٴَیا اھ لی قَلْ 
أروَاجكَ إِنْ کن ترذنَ الْحَبَاةَ ایا وَريکھَان (لاحراب:۲۸): فابتداً بعائشةء وقال: إنِ ذاکر لك أمرا فعليك ان لا 
تستعجلی حؾ تستأمري أبويیك: قالت: قد علم أن أبوي لم یکونا لیأمران بفراقہ نم تلی ھذہ الایة قالت 
عائشة: قلت: قفی أي هتا أستأمر أبوی؟ فان أرید اللہ ورسولە والدار الآحرق قالت عائشة: ٹم فعل أُزواج لی کل 
مثل ما فعلتء فلم یکن ذلك حین قاله ھُن رسول اللہ کہ فاحترنہ طلاقا من أجل ھن اخترنہ فعلی ذا لو خیر > 


کتاب الطلاق ٦ٰ‏ ما جاء فی الخلع 


کہ ا لے میں مرئےں۔۔٭٥ھصس‏ ب ھن اہ کے تھے تھے کرںےے۔ہ می ںےہ 
فقد طلقت ثلاناء وإن قال زوجُھا: لمْ أَخَيْرْك الا واحدہ فلس لهُ ذلكَ وذلكَ 
وًابرہھ۔ ۔ 8 مم 


احسن ما سمعت. قال مالك: وإن خَْرَمَا زوجھا فقالتٰ: قد قبلتٗ وَاجدة وقال: 


ُمْ آرذھاء وَإّمَا يك فی الللاثِ حَِيکًا آھا إِ لُمْتقبلْ إلا وَاجدۂ 
عَلَی بِکاجھاء وَلَم يكَنْ َلكَ فرَا. 


٥ 1‏ ۔ھ 
ا 


قامت عندہ 


1 7 
۰ے 2 ۶ مد ب وھ 


۹ - مالك عَنْ يَحّی بْنٍ سُعیی؛ عَنْ عَمْرَة بنْتِ عَبد الرّحمن اُٹھا أَخَرَثه نم 


س رجل امرأتہ ٹی الطلاق فاختارته أنه مم یکن طلاقاء ولو احتارت الطلاق یکون طلاقا. قال الشوکان: وقد استدل 
بھذا من قال: إنە لا یقع ٹی التخییر شی إذا احتارت الزوجء وبە قال جمھور الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصار لکن 
اختلفوا ٹی ما إذا اختارت نفسھا ھل تقع طلقة واحدة رجعیة أم بائنة أو ثلاثا؟ فحکی الترمذي عن علي: ھا إِن 
احتارت نفسھا فواحدة بائنة وإن اختارت زوجھا فواحدة رجعیة وعن زید بن ثابت: إن اختارت نفسھا فثلاث 
وإن اختارت زوجھا فواحدۃ بائنق وعن عمر وابن مسعود ثدا: إن اتارت نفسھا فواحدۃ بائنة وعنھما رحعیق 
وإن اختارت زوجھا فلا شيءء ویؤید قول ا حمھور من حیث العیٰ إِن التخییر تردید بین شیئین؛ فلو کان اختیارھا 
لزوجھا طلاقا لاتحداء فدل علی ان اختیارھا لنفسھا ۔معیٰ الفراق؛ واختیارھا لزوجھا معیٰ البقاء ٹی العصمة واأحذ 
ابو حنیفة بقول عمر وابن مسعود ہما فیما إِن اختارت نفسھا فواحدۃ بائنةہ وإن اختارت زوجھا فلا شیءء وقال 
الشافعی: التخییر کنایة فإذا حیر الزوج امرأتہ وراد بذلك تخییرھا بین أُن تطلق منہ وبین أن تستمر ٹی عصمتہ 
فاحتارت نفسھاء وأرادت بذلك الطلاق طلقت: فلو قالت: ‏ م اُرد باعتیار نفسي الطلاق صدقت۔ 

فقد طلقت ثلاٹا: قال الترمذي: اختلف أھل العلم فی ا حیار فروي عن عمر وعبد اللہ بن مسعود دا أمما 
قالا: إن اختارت نفسھا فواحدة بائن وروي عنھما أمما قالا أیضاً: واحدة یملك الرحعة وإن اختارت زوجھا فلا 
شيء وروي عن علي هئچه أنە قال: إن احتارت نفسھا فواحدة بائنق وإن اختارت زوجھا فواحدة ملك 
الرحعة؛ وقال زید بن ثابت: إِن اعتارت زوجھا فواحدة وإن احتارت نفسھا فثلاث؛ ومذھب اکثر أھل العلم 
والفقه من أصحاب البي کكٌُ ومن بعدھم فی الباب إلی قول عمر وعبد اللہ ما وھو قول الثوري وأھل الکوفة 
وأما أ مد بن حنبل فذھب لی قول علي تچہ. إلا واحدق: وقال الثلالة الباقیة: یقع واحدة. (انحلی) 

اخلع: ا خلع: بضم ا خاء العحمة وسکون اللامء وہو قي اللغة: فراق الزوجة علی مالء مأحوذ من خلع الثغوب؛ 
لأن الرأ لباس الرحل معینء وضم مصدرہ تفرقة بین ا حسي والمعنوي؛ یقال: خلع ثوبہ ونعله خلعا بفتح ال حخای - 


کتاب الطلاق رہ ما جاء فی الخلع 


ےپ مد کت 
اللہ ہگ حرج إلی ا بابہ قی الّه ًّ 
نے ات جح ےت 7+ و الف قال: ما 


لو 


شَأكَۃ قازئ:؛ ( گا ولا یت بی قِي لَجھا لخاد روْھُها کاب نس 


یع لا أجتمع معه 


- 7ئ و ہے۔ْ۔ 


قال لَەُ کے شَاءَ الله اُن تُذ کر فقالتٰ 


):۲ 


۶ 


۳۵ك۵‪۵ھ)۶ رَسُول الل! کل ما اغطاني عندی. فَقَال رَسُول اللہ کل إِقایتِ بن تیس: 


ع مہ 


مٹھاء اذ بهھا َحلست ق اهُلھا. 
ٗ۱" - مالك عَیْ نافع عَن مَولاقلِصّفیة بت أي عيد 
بكَلْ شَيْ لَهَاء فَلمْبُنْکر ذَلكَ عَبْد اللہ و میں 


ہت 


ُبَيْدٍ ھا اخَلعَت من زُوُجھا 


- وعلع امرأته خلعا وخلعة بالضمم أما حقیقتہ الشرعیة: فھو فراق الرجل امرأته علی عوض بحصل لہ. وقال 
اُصحابنا: الخلع إزالة الزوجیة بما تعطيه من ا مال. واختلف ىي ماهیة الخلعء قال أُصحابنا: هو طلاق؛ وھو مروي 
عن عمر کت تد وللشافعي قولان: ٹی قول مثل قولناء وٹی قول لیس بطلاقء بل هو فسخ؛ وھو مروي 
عن ابن عباس تل وفائدة الاختلاف: أنه إذا حالع امرأتہ تم تزوجھا تعود إلیه بطلاقین عندنا وعندہ بثلاث 
تطلیقاتء حؾ لو طلقھا بعد ذلك تطلیقتین حرمت عليہ حرمة غلیظة عندناء وعندہ لا تحرم إلا بثلاث؛ احتج 
الشافعی بظاہر قوله عزوجل: طالطلاقٰ مر تاب (لبقرق:۲۲۹) إ یل قوله: عفان طِلقَهھاۃ (البقرۃ:٣۲۳)‏ ذ کر سبحانه 
مرتین ٹم ذکر بعدہ ال خلع بقوله: ٭افلا جُناح عليْھما فیما افتّذت ہڈا (البقرة:۲۲۹) تم ذکر الطلاق أیضاً بقوله 
عزوجل: فان طلَقَهَاْ ؛ فلو جعل حعل ا خلع طلاقا لازداد عدد الطلاق علی الفلاث وہذا لا بجوز. وا لحجواب عن 
الأیة: أنه لا ححة لە فیھا؛ لأن ذکر الخلع یرجع إلی الطلاقین المذکورین إلا أنه ذکرہما بغیر عوض ٹم ذکر 
بعوض تم ذکر سبحانہ وتعا ی الثالثة بقوله تعا ی: عفان طلقھٰا ٴ4 (ابقرۃ:۲۳۰)ء فلم تلزم الزیادۃ علی الثلاثء بل 
بجب حملە علی ھذا؛ فلا یلزمنا القول بتغییر اللشروع. 

بکل شيء إح: الظاھر أنھا اعطت کل ما کان فی ملکھاء والظاھر أنه کان اکثر مما أحذتہ من زوجھا ولما 
م ینکر علیھا ابن عمر دں دل علی جوازہ ومما یستدل عليه بقولہ تعا ی: ٭فلا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا فمَا افتّدث یەہہ 
(البقرۃ:۲۲۹)؛ فإنه یدل بإطلاقه علی جواز الافتداء مطلقا ولو بکل ا ال 


کتاب الطلاق ھ2 طلاق المختلعة 
َال مَالك ىي الْمُفتَىْيَِ الكي تَقتَدِي ْ زَوْججھا: إِنه إِذَا عُلْمَ ان زُوْحَھَا أَضَرَ بھا 
َضیّقَ عَليھَاء وَْلم ال الم لَھَاء مَضّی الطلاق وَرَد عَلَيْهَا مَالَاء آنهُ قال: مََدا 
الذي کَتےٗ أَسْمَمٌ وَلّديِ عَلَيْه 7 لاس عندنا. قال مَالكٰ: ل 7 ان تفتَّدي ان ا 
ِنْ زَوُجھا بِأَككَر ىِنّا أَعطَا 


کو مز من 


 ٔ۱َ1۱۹‏ - مَالك عَنْ افع ان لقع ئے ٹزو نی عَسَفرَاءَ جَاءت هي وَعَمھا إلی 
َبْدِ اللہ بيٍ عُمَر فَأَخْيِرَله ھا امت مِنْ زوجھا ق زَمَان عُثْمَانِ بْنٍ عفان فِلَْ 


مصیت ۳ اھ ۶ہ 
و یی کے ری 


7 
3ي -+--0)/ 7ھ ےر کو ا ہے ے۔ صحہہ۔ 


کائوا ییقولون: عدهُ ٦ھ‏ ھ7" الْمُطلَمَة ثلائة 7 قال وھ 
نَا لا تر جع ٗی زَجھا إلا نکاح خیب فان هُو تكَحَھا ََارََهَ قَل اذ مھا 


لأن طلاق الخلع بائن 
ا عَلَيهَا جن من الطلاق الاخرہ وَتتيي عَلَی عِدَيھَا الأرلّی. 
٥‏ ے ا 
قال مَالك: وھٰذا اب ما سمعت ۲ لک قال ماف إٰذا اف المَرأةَ من 
سر8 ۔ر ے رحقے۔ 
زُجھا یشئو عَلَی ان يیُطَلقهَاء فَطِلَقَھا طَلاقَا مُتَتَابعًا تُسَقاء فَذلكَ کر 
وق مھ ثلانا بل فاصل 

فان کان س 7 صماتٌ َ ا بعد الَسمَات نا بشيء. 

لأنھا بانت بما قبله 
ل٭ باُس اخ قال حمد بن ا حسن: وما اختلعت بەہ امرأة من زوجھاء فھو جائز ٹی القضاء وما نحب لە ان یأحذ 
اکٹثر ما اأعطاھا إن جاء النشوز من قبلھاء فأما إذا جاء النشوز من قبلہ لم نحب لە ان یأحذ منھاء قلیلا أو کثیراء 
وإن أُخذ فھو جائز ٹی القضاء وھو مکروہ لە فیما بینہ وبین اللہ. (ا حلی) ثلاثة قروء: إِن لم تکن حاملا أو آئسة۔ 


کتاب الطلاق ٤ہ‏ ما جاء نی اللعان 


مَا جَاء ٹی اللغان 


و الع ارہ شماف ات سیا یی ھت الشافدی 


الَحْلانیٌ جَاء إلّی عَاصٍم بْن عَديٗ الأَلصاری فَقَالَ لَهُ: یا عَاصہ! أرآیْتَ رَجُلا 
وَحَد مَعٌ امْرآنہ رَخلاً ایثله کشر ام کیف يَفعل؟ سَل لی یا عَاصِمْ عَنْ هك 
و دک 0 کات ےر ھ5 
المسابل وَعَاَھاء كٌی کبْر عَلَى عاصٍم مَا سَمِع مِن رمُول اللہ یك فَلَمًا رَحَع 
عَاصمٌ إِلّی أَمْله حَامَهُ عُوَیْمرٌ فَقال: يَا عَاصمٌ! مَاذَا قَالَ لك رَسُول اللہ طَػ؟ کقال 
عَاصِه لِعَوَبْمر: لم اتی بخَیں قد کره طول نم 6 اما ۳۴ سَا کا 


ا 


بے 


فقال عَوَیِمِرٌ: واللہ لا ألّھي حتی َاله عَلياء فال غوبر خی آئی رنول ال کڈ 


را مب ا دی کر ای او ا کا او ہے ہر گ ي فوئو ‏ ٥و2‏ 
وَسّط النّاس فقال: یا رَسُول اللہ! آرآیت رَجُلا وجد مع امرأتہ رجلا ایقتله فتقتلونة 
کو دم رجہ سر و رر و وو رر ےج رہ 

أمْ کیٔف یَفعل؟ فقال رَسُول اللہ ئ: قذ أنزل فیيك وف صَاحِبَتكَء فاذھَب فأت یا 
قال سَھُل: فََلاعَنَا نا مَعَ النّاس عند رَسُولِ اللہ لَلكٍ فَلَمًا فرّغا من تَلاعِْھمَا جتے 


اللعان: بالکسر من اللعن وھو الطرد والإبعاد وٹي الشرع: عبارۃ عن کلمات معروفة حجة للمضطر إلی قذف 
زوجته بالزناء مي بہ؛ لاشتماله علی اللعن واعتیر هذا اللفظ علی لفظ الشھادة والغضب مع اشتماٰا علیھما 
أیضاأء لأن اللعن واقع ٹی جانب الرجل والغضب ق جانب ا رأق وجانب الرحل أقوی وأقدم؛ واللعن بالنسبۃ 
إلی الشھادة لفظ زاجر فاختص بھ. اُم کیف یفعل: بحتمل أن تکون متصلق والتقدیر: أُم یصبر علی ما بە 
ویحتمل ان تکون منقطعة مع الإاضراب: أأي بل ھناك حکم آخر لا نعرفہ؛ ویرید أن یطلع عليه؛ فلذلك قال: 
سل لی یا عاصم؛ لأنه کان کبیر قومہ وصھرہ علی ابنته أو ابنة اأُحيه. وعانھا: قال عیاض: یحتمل أُنه کرہ قذف 
الرحل امرأته بلا بینة؛ لاعتقادہ ا لحد؛ لأن ذلك قبل نزول حکم اللعانء ویجتمل أُنه کرہ السؤال بقبح النازلة 
وھتك ستر المسلم: أو ما کان تھی عنه من کثرة السؤالء أو ما ٹی کثرتہ من التضییق ںی الأحکام. 


کتاب الطلاق ه٥‏ ما جاء ٹی اللعان 


قال عُوَیْمِر: کَذبْتٗ عَلَيْهَا یا رَسُول اللہ إن أَمْسَکكُھاء فَطَلقَهَا ثُلانا قَبْل ان یَأمْرُ 


و 


رَسُول اللہ کل َال مَالك: قال ابْنُ شِهَاب: فکائتٴ تَلكَ بَعْدُ سُنَة الْمَْلاعِتین. 


ےم و 


وی - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بن عَُر ان رجُلا لاعن امراهة ٹی زمَانِ 
رَسُولِ اللہ کل وانتقی مِنْ وَلَيِماء فَفرّق رَسُولْ اللہ کل بَيْتهُمَاء وَالحَقَ الَوَلَد بالمَزاق 


فطلقھا ثلاٹا: فیه دلیل علی ان الطلقات الثلاث لیس ببدعةء وإلا لأنکر عليه وھو قول الشافعيء وقال أبو حنیفة 
ومالك: إنه بدعة وفیه دلیل لأبی حنیفة: ان الفرقة لا تقع بنفس اللعان؛ وإلا لأنکر ابی لک عليه تطلیقهء بل 
یفرق القاضي بینھما بتطلیقة بائنةء وقال مالك وزفر: إِنه تقع الفرقة بنفس تلاعنھماء ویروی عن أُ مد وقال 
الشافعی: الفرقة تقع بلعان الزوج وحدہ وہو فسخ عندہ فلا تستحق نفقة ولا سکٰ. (ا حلی) 

فکانت تلك إح: أي الفرقة بیٹھما أو الطلقة من الزوج سنة التلاعنین. قال فی "البدائع": اختلف العلماء نی 
حکم اللعانء قال أُصحابنا الثلائة: هو وجوب التفریق ما داما علی حال اللعانء لا وقوع التفرقة بنفس اللعان 
من غیر تفریق ا حاکم؛ حؾ نیجوز طلاق الزوج وظھارہ وإیلاؤہء ویجري التوارث بینھما قبل التفریقء وقال زفر 
والشافعی: هو وقوع التفرقة بنفس اللعانء إِلا عند زفر لا تقع الفرقة ما م یلتعناء وعند الشافعي تقع الفرقة بلعان 
الزوج قبل ان تلتعن الرأة وحه قول الشافعي: ان الفرقة أمر بختص بالزوج الا تری أنه هو اللختص بسبب 
الفرقة فلا یقف وقوعھا علی فعل اطرأة کالطلاقء واحتج زفر بما روي عن رسول اللہ کٌُْ أنه قال: التلاعنان 
لا بجتمعان أبداء وٹی بقاء النکاح احتماعھما وھو خلاف النص ولنا: ما روی نافع عن ابن عمر ان رجلا لاعن 
امرأتہ فی زمن النیي كُّ وانتفی من ولدھاء ففرق النبی ئگ بینھماء وأ حق الولد بالمرأةء کما رواہ محمد عن مالك 
ٹی موطللہ وعن این عباس أن النبي قُُ ما لاعن بین عاصم بن عدي وبین امرأته فرق بینھماء فدلت الأحادیث 
علی ان الفرقة لا تقع بلعان الزوج ولا بلعانا؛ إذ لو وقعت ما احتمل التفریق من رسول اللہ ئل بعد وقوع 
الفرقة بینھما بنفس اللعان. واختلف العلماء فيه أیضاء قال أبو حنیفة وحمد: الفرقة ٹی اللعان فرقة بتطلیقة بائنة 
فیزول ملك النکاح وتثبت حرمة الاجتماع والتروج ما داما علی حالة اللعانء فإن اکذب الزوج نفسه فجلد 
الحد أو اکذبت الرأۃ نفسھا بأن صدقته جاز النکاح بینھما ویجتمعانء وقال أبو یوسف وزفر وا حسن بن 
زیاد: هي فرقة بغیر طلاق؛ لھا توجب حرمة مؤبدة کحرمة الرضاعة المصاھرق واحتجوا بقول البي ٥‏ 
المتلاعنان لا بجحتمعان أبداء ونحن نقول: لا یمکن العمل بمحقیقته؛ لأن حقیقة التفاعل هو التشاغل بالفعل فکما 
فرغا من اللعان ما بقیا متلاعنین حقیقة فانصرف ا راد إلی ا حکم وھو ان یکون حکم اللعان فیھما ٹاہتا. 
بینھما إلح: أي التلاعنین؛ تنفیذا ما أوجب اللہ وبظاہرہ تمسك ا حنفیة اُن بجحرد اللعان لا یحصل بہ التفریق بل لا بد 
له من حکم حاکم. "وأ حق الولد با مرأة"' فترث منه ما فرض اللہ ھاء ونفاہ عن الرجلء فلا توارث بیٹھما۔ 


کتاب الطلاق ھ ما جاء فی اللعان 


قال مال قال الله تعَالَی: ۳ 8998ھ“ کن لهُمْ شُهَدَاہ إلا اَقْسْهُمْ 


یا ہی ا 5 افظوتار لے ا یی وی 

فشپا دََأَحَيِهِمْأَرِيَمْ شیادات بالله إِنه لَمِ نَا الصادقہ ین وَالْحَامِسَة ا لت الله عَليهإ اتا 

کت يدرَأَعَهھا اَعَذاب ان تَشْهُدا ربع شہاذای تال ا الكَاِيينَ کر لاف 
حذ الزنا 

آن ےا اہ ا کان مِنَ الصَاوقی ن4 قال مَالك: الس عِنْدنًا ان المتَلاعِتیْنْ 


(النور: ۹-٦٦‏ 
لا يتَاكحَان أيذان وات ا تی لوس وٴأَلَحقَ لود بە وَلَمْ تر جع َيْه یا 


وٹی النسخة: یه الولد 


قال مالك: وَعَلَی هَذا الَّة عثدنا اي لا شَكٌ فيهَا ولا اختلاف. قال مالك: وَإذا فارَق 
و فرَقَا گا لَیْس لَهُ عَلَيْهَا فی رَحْعَف تم أَلكَرَ حَمْلَهَاء لاعَتَھا إذَا کائت 
رہ رہن ہش 
مل الْعلم, 
قال مَالكٰ: إذا قَذْفَ را ا ما 5 ا وھ سیوا ٠‏ 
زْعُم أَنَهُ رَآَهَا زْني قبْل اُنْ مَاكھاء جُلة الْحَة وَلَمْ يلامھَاَ اد 
ُطَلقَهَا تلانًا لاعَتَهَا قال: کس 20 .۰ وت تو 


غ شرطہ ان یکون لزوحتض 


(۱۷۲ 


اد فیدء فا یعرف ات من 7 فَھٰذا الأَمر عندنا وَالّذي سمع ۱ ت مِنْ 


7 


- .7 و وت ة وَاليْ>ه>ويَة ُلاعن ا اتلم "- 


,.۰ 


لا یتناکحان أبدا: اُسند الدار قطیٰ عن ابن عمر تر مرفوعا: انتلاعتان إدا افترقا لا بجتمعان ابدا. قال صاحب 
'التنقیح": إسنادہ جید وھو قول الشافعیء وقال أبو حنیفة: ان آکذب نفسہ حد وحل لە نکاحھا؛ لأنہ لم یبق اللعان 
بینھما. وقولہ: "التلاعنان لا بجتمعان أبدا'' اي ما داما متلاعنین. (ا حلی) ٹم أنکر ملھا إخ: قال مالك وأبو یوسف 
وحمد: إنه یلاعن بنفی ا حمل إذا جحاءت بە لأقل من ستة اُشھر؛ لاُنا تیقنا یقیام ا حمل عند نفیه فیستحق القذف؛ 
وقال أبو حنیفة وأ مد والٹوري: لا لعان بنفی ا حمل؛ لعدم الیقین بعد ا حمل عند القذف؛ لاحتمال ان ما ھا نفخء 
فلم یکن قذفاء وإذا لم یکن قذفا ٹی ا حال یکون تعلیقا بالشرط. (ا حلی) جلد الحد: حد القذف؛ لأنه قذف أجنبیة, 


کتاب الطلاق ٦۷٥‏ میراث ولد الملاعنة 


خاش موہ وَلث ان اللہ بقل نے کتبہ: طرَلََ مرن روح من 
٤‏ رنتاہ 


الاواج. قال مالك: وَعَلَي ھذا الام عِنْدنا. قال مَالك: وَالْعَبْدُ إِٰذا لے الم 
ا ۵ف ار مت ھن تار لْحْرَةَ النْصْرَاّة او اليْهَوِيَة لَاعَتَهَا. قَالَ مَالك 

فی الرّحُلِ بُلاعنْ امْرَنه قرغ غ وَیْكَذبْ تفَْه بَْ بمین او يَمیتِن مَا لم ین فی 
الحَافَة نا تع قِل اذ بل ند الحَد وم يفْرّق بَْتَهمَا. قال مَالك نی 
الرّخْلٍ بطلق انف فَإذَا مَضّت الال الأشْھَر فَالَتٗ الْمَراةُ: آنا حَابلٌ ال: ان 


ہم ۱ہ 7 ٍ2 ھ 


رہم 767 گل٣ٰھ"ە"'‏ بت یشْتریھا: إنَه 
مالك: إذا ہو اتوھ سس شش 
, ان وک ۶ ۓ۔ 
میزاث ولد الملاعنة 
٥‏ - مالك أَنَهُ بَلَعَهُ ان عُرُوٰة بْنَ الَبیْر کان ییقول فی وَلَد الْمْلاعَتَة وَوَنَدِ الڑنا: 


والعبد إذا تزوج إ٣ح:‏ ھذا کله مطابق ما ذھب إليە الشافعيء وأھل اللعان عندہ من هو من أُھل الیمین؛ وقال 
ابو حنیفة: اُھل اللعان هو أھل الشھادق فان کان الزوج عبدا أو کافرا أُو محدودا فی القذف حدہ ولو صلح هو 
شاهد وھی مسلمة أو کافرة أو نحو ذلكء فلا حد عليه ولا لعانء واستدل لذلك بما رواہ ابن ماجه بتعدد الطرق 
عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ أنہ کكٌُُ قال: أربعة من النساء لا ملاعنة بیٹھم: النصرانیة تحت السل 
والیھودیة تحت المسلم؛ والمملوکة تحت ا حر ہو و تب پو ج ٹا ویشھد لە 
روایة ابن عباس عند ابن عدي والبیھقی عن ابن عمر دا ولکٹھما ضعفاہ. (ا حلی) 

إلا نصف الصداق: وإن کان اللعان فسخاء لکن ما م یعلم صدق الزوجہ واحتمل أنە اُراد تحرغھاء وإسقاط 
سے سر میں روہ وت وف 

کان یقول إخ: وذلك أنە لا بیطل نسبہ من جھة أمہ؛ لأنہ یحتاج إپی إلحاقه بھا إلی عقد نکاحء فلذلك لا ینتفی 
عنھا بلعان ولا إقرار بزنا ولا تحققه وإنما ینعفی عن الأب؛ لأنه لا یلحق بە إلا بعد نکاح أو ملك یمین؛ < 


کتاب الطلاق ۸ طلاق البکر 


ائہ إذا مات مت مه حَقھا ٹی کتاب اللہ وإِخوثه لأمّہ خقَوقَهُمْ 7 ا موالی 


تہ ان کائت مَوْلاء وَإِنَ کائتٰ عَرَيَة وَرنّتَ حَقَه وَورثُ وه أت حُقَوقَهُمْ 
وَكَاكَ مَا بَقيٌ لِلْمسلِمينَ. قَالَ مَالك: وََلَعَی عَنْ سُلَيْمَان بن يَسَارِ مثل ذَلك. قال 
مالك: وَعَلی ذَلكَ أَذْرَکتٗ رَأيَ أهُل هُلِ العلم: متا 


طلاق البکر 


 "۱ًَ٢‏ و سے رر کت 


4 
گ‫ 


این لاس ؛ بن اکر آَنهُ قال: ۶۵ مت پت 


یَنْککھا فحَا جَاء فی مَدَعَبْے مَعَُ سال لَه فسال عَبدَ اللہ يْنَ عبَاسي وآا هَریْرة 
عَنْ ذلكَ, فقالا: لا ئری ان تلکھا حَتّی تَلْكَح زَوْحًا غَيْرَكَ قال: فَإنَمَا طلاقي .. 


لإ(طلاق الأیة 

- فلذلك صح انتفاؤہ منه وإذا کان اأصل التوارث من جھة الأب؛ لبطل کل میراث بسببەء وما ثثبت میراث 
الأم مع اللعان والزناء ثبت کل میراث بسببھا. قوله: ''ویرٹ البقیة اح" یرید أنھا إذا کانت مولاةۃ ورث بالولاء 
کل من تلدہ؛ فموالی أمہ موالی کل من تلدہہ وإذا لم یکن من جھة الأم من یرٹ إِلا الأم والاحوۃ للام ولا 
بحیلون بالمیراث: فالباقي موروث بالولاء وإن کانت عربیة فلبیت مال المسلمین؛ لأنه لیس من جھة الأبوة من 
یستحق ما فضل من الفروض؛ ولا تورث بالولاء. 

حقھا إلح: أي الثلث عند عدم ولد المیت أو الا حوة والسدس عند وجود اأحدهما. "'وإخوتہ لأمہ حقوقھم" 
وھو السدس للواحد والثلث للائنین فصاعدا عند عدم الولد ذکورہم وإناثھم ٹی القسمة سواء 

رأي أھل العلم: وھو قول الشافعیء وقال أبو حنیفة: للام فرضھاء والباقي یرد علیھاء وإن کان معھا صاحب 
فرض آخرہ یرد الفضل علیھم علی قدر سهامھم ویشھد لە ما رواہ ابو داود عن واثلة بن الأسقع: تحرز المرأة 
ثلاثة مواریث: عتیقھا ولقیطھا وولدھا الذي لاعنت عنہ. (ا حلی) لا نری إخ: قال محمد: وھذا ناحذ وھو 
قول أبی حنیفة ولأنه طلقھا ثلاا جمیعاء ولو فرقھن وقعت الاو ی؛ لأنھا بانت با قبل اُن یتکلم بالثانی ولا عدة 
علیھاء فتقع علیھا الثانیة والثالثة ما دامت فی عدھا. (ا حلی) لا نری ان تنکچھا: قال الباحي: قول أبي ھریرة 
وابن عباس ہہ للذي طلق امرأته ثلاثا قبل الدخول بھا: لا نری ان تنکچھا حؾ تنکح زوجا غیرك تصریح بوقوع - 


کتاب الطلاق ۹“ طلاق البکر 


إيَامَا واحدهٌ قال ابْنْ عَبَاس: إِلَكَ لت مِنْ يَىِك مَا کان لَكَ مِنْ فَضْل. 

_زیادة علی الواحدة و 
 ۰۱َ)۷‏ - مَالك عَنْ يَحّی بن سَعیلٍء عَنْ بُکیر بن عَبْدِ اللہ إ بن الأَصَحٌ عَنْ النعْمَانِ 
ان أبيی عیاش الأْصاريء عَنْ عَطاء بن یَسّار کول کت کا ازع ھت 


َ 


عَمْرو بن الْعاصِ عَنْ رَخُل طلقَ امْرآئه تَلانا قبْل ان يَمَسَهَاء قال عَطا: ٥‏ فقَلےُ: إِنَمَا 
طلاق اکر وَاجِدَةٌ َال لی عَبْدُ اللہ بْنْ عَمْرو بْن الْعاص: إلّمَا أَلت فاص الوَاجدۂ 
تھا وَالَلانَ ؛ ُحرَمُهَا حَتٌی تنک رَوْجا غيْرَة. 

٠۱‏ - فلك ع گی کر کیب خی لگ ی د اظ نی فائع ا 0ھ 


تاوَِة بن ی عتاعيٍ الأََصَارئ آله کان حَالیشا مع عَبو الله بی الزْر وَعَاصم بن 


عُمَرَ بْنٍ الخطابِء قال: فحَاءمُمَا مُحَمّدُ بْنْ إیاس بُن الَبُکیْر 9۵۷ھ" 


4 0ہ ھ 


ٌ و او وھ ا کہہے کو سج‎ 7 ٤ 
أھُل الَْادِيَةِ طَلقَ امْرَآَئَه تَلانًا قبْل ان يَدّخُل بھاء فَمَاذا تَرََانِ؟ فقال عَيْدُ اللہ بْنْ الزبیر:‎ 


- الٹلاث تطلیقات علی غیر المدحول بھاء وعلی ذلك الصحابة ومالك وجمھور العلماء وقال طاوس وعمرو بن 
دینار وعطاء: ھی واحدق سواء وقع ذلك فی لفظ واحد أو أُلفاظ متتابعةء والدلیل علی ذلك قولە تعالی: 
ظالطادی مَرَنَان کہ زلبقرۃ:۲۲۹)ء وھذا عام ٹی اللدخول بھا وغیرھاء ومن جھة المعیٰ ان کل من صح إیقاعه الطلقة 
الواحدة علیھاء صح ان یکمل ھا الثلاث کال مدخول بھاء وقول السائل: "انا طلاقی إیاھا واحدة"' یحتمل اُن یرید 
بذلك: نما أوقعھا ٹی دفعة واحدة وھو ان یقول هھا: أُنت طالق ثلاثاء فیجمع ذلك قی لفظ واحدہ وقال إبرامیم 
النحعی: إذا قال هھا: انت طالق ثلاا لزمتہ الثلاث: وإذا قال لھا: أنت طالق انت طالق أنت طالق لزمته الواحدة 
دون الثنتینء وروي ذلك عن ابن عباس ٢دا‏ وقال مالك: تلزمه الٹلاث إذا اتصل کلام و لم ینفصل؛ لن کل 
کلام یصح الاستثناء منەء یصح العطف عليه کطلاق ا مدخول بھا. 

إنھا أنت قاص: بالتشدید. (ا حلی) [صاحب قصص لا تعلم غوامض الفقہ] 7 جم: یت مگ رکہ مردقیہ گوئی بعلم فقہ 
منا یت ند ار یکیک طلاق جدابی کن اوراء وسہ طلاقی رام کی کن اورا؛ جا لکیہ نیا کن شوہر ویر غیر ا رمۓ فی 


کتاب الطلاق .۰ طلاق الملریض 


عو پا وھ 3 


تا لغ نا فیہ قَوْلَ فَاذَب إلی عَبدِ اللہ بن عَاسي وی مُررَةہ فإلي تَركٹھُما علد 


0ت2)/ 3 


عَائشة ات اتا تا فلت فَسسَالهَمَاہ فقال بْنْ عَبَاسٍ لأبی مُرَیرَة: أفتہ 


رر لا 


کا نم 6 اك مُعْصْلةٌ گٌ‌ئ۶ 0 تھا تا نے ا 


ھ٤‎ 


حتٌی تَلْکخ رَوْجا غَيْرَهُ وَقال ابْنْ عَبَاسٍ مثل ذِلكَ. قال مَالك: وَعَلَى ذَلكَ الأَمْرْ 
عندِنًا قال مالك: وَالكيّبْ إِذَا مَلکھا الرَّحُل ولَمْ يَدّخُل بها: إِنَهَا نَحْري مَحری 


یں ٦ہ۔ھ‏ 


ت٦‏ اور جدة ٹیٹھا والثلاث مُحَرمھا حتی تنہ زوجا غیر٥.‏ 
ھ2 .ے 
طلاق المرِیضِ 
۹[ ہج ےت سی 


ہس۔ىص -ج زار تی ہے 


ما بلغ نا إالح: وئی نسخة: و إقرار با حق وتوقف عن الفتوی فیما یظھر لە صوابہ؛ وإن کان من 
اأُھل العلم وقول ابن عباس لأبی ھریرة: 'أفته یا با ھریرۃ! فقد جاءتك معضلاة"' إحبار عن إخفاء السألة عليه 
وتعذر الوصول إ ی وجہ الصواب فیھاء یقال: أعضل الأمر إذا أُعیا وجه تناوله فقدم أبا ھریرة ٹی الفتوی بعد ان 
أخبرہ بتعذر تبیٹھا ومعرفة وجه الصواب؛ رحاء أن یکون عند أبي ھریرۃ ٹی ذلك ما یصیر إليه او ما یستعین بە 
علی الوصول إی معرفة حکمھاء فلما وافق أبا ھریرۃ الصواب فیھا وقال: الواحدة تبیٹھا والثلاث تحرمھا حق 
تنکح زوجا غیرہ قال ابن عباس مثلە؛ لتبین لہ وجه الصواب لە؛ وقد روی حمد بن عبد ال ر من بن ثوبان اُن 
ابن عباس قال لأبی ھریرة ما أفؾ بما تقدم: زینٹھا أُو نورتھا أو کلمة تشبھھاء یعیٰ أأنە أصاب. 

معضلة: أمر معضل عویص لا یھتدی لوجهھه. طلاق ا مریض: اختلف العلماء فیه علی أقوال؛ منھا: أنه لا یقع 
طلاق حکاہ ابن حزم عن عثمان. منھا: أنه یقع وترثہ بشرط قیام العدة وھو قول عمر وابنە وعبد اللہ بن 
مسعود وأبي بن کعب وعائشة <طهٴ وبە قال المغیرۃ والنحعي وابن سیرین وعروۃ والشعِي وشریح وربیعة بن 
عبد ہت وطاوس والأوزاعی وابن شبرمة واللیث بن سعد والثوری و ماد بن سلیمان وا لحنفیة قال محمد: 
وھو قول ا حنفیة والعامة من فقھائنا. مٹھا: ترلہ ما م تتزوج زوجا غیرہ وإن انقضت عدتاء وھو قول ابن 
لیلی وأ مد وإسحاق. منھا: ترله وإن تزوجت عشرة آزواجء وبە قال مالك واللیث. 


کتاب الطلاق ٦‏ طلاق ا مریض 


امْرََئَة النَّةَ وَمُو مَریض؛ فَورَنھا عَنْمَانْ بْنْ عَفَانَ مِنْهُ بَهْدَ الْقَضَاء عدتھا. 
"۱۱٢‏ - مالك عَنْ عَبّد اللہ بن الْفَضْلء عَنْ الأَعرَج اُنْ عُثمَان بْنَ عَفَانَ وَرّٹ يیَسَاءَ 


حر حم مقے۔ 


می اك یو ہئے۔۔۔۔ 
ایْنِ مُکمل مِنه مِنه وکان طلقَھنَ وَهُو مریض. 
: و یھ ھے ےڈ کے ےھدگ می |6 

۹1 - مالك أئهُ سّمع رَبيعَة بن بی عَبل الرَحْمی بَقول: بَلقبي ان امْرَأۃ عَبّدِ الرَحْمَنِ : 
لن عوْف سَلتَهُ ان يَطَلقهَا فقال: ِا حضلت تم طھرْت فاذینی ےسک 

۔م ھ7 2 ۰ و سر 6 
کرت تی ار تطلیقة لم یکن 

عَلَيْهَا مِنْ الطلاق شیء غَیْرّْمَاء وَعَبْدُ الرَحْمَنْ بْنْ عَوّفي يَوْمیْلِ مَرِیضٌ 
02 فا سے ےھ اھ تا 

ظرف لورٹھا 

ام أته: ا مھا تماضر - بضم الفوقیة وکسر الضاد اللعحمة - بنت الأصبغء وھي أم أبي سلمة بن عبد الرمن؛ 
وکانعد الین گا لھا عندھابارية داب وق روا الك: ورٹھا بعد انقضاء عدقا وبه أحذ 
مالك حیث قال: ترث بعد العدة وإ ن تزوجت بعشرہ أُزواج وقال اُمد: ترث ما م تروج وقال الشافعی ٹی 
أُظھر قوليه: لا ترث: وروی 2 - - ت0" 'قذیب الأماء' 
وبه قال ا حنفیة: إِھا ترث ما دامت ىي العدق وھو الذي رواہ این أبي شیبة وغیرہ عن عمر وعائشة وابن مسعود 
وإبراھیم وشریح وطاوس؛ قال حخحمد: یرلنە ما دمن ٹی العدق کكذلك أخبرنا ھشیم بن البشیر عن المغیرة الضبي 
عن إبراھیم عن شریح أُن عمر کتب إلیه فی رجل طلق امرأتہ ثلاثا وھو مریض: ان یورٹھا ما دامت فی عدتھاء 
فإذا انقضت العدة فلا میراث بھاء وھو قول أبي حنیفة. قال ابن اەھمام: وقول ا مالکیة کان قضاء عثمان بعد 
العدة معارض لقول ا حمھور أنه کان فیھا. (ا حلی) 
بعد انقضاء عدھًا: قال القاري: ھذا ور وس رید سا و0 
اُحو عبد ال رمن بن عوف؛ ہو بزنة اسم الفاعل 2 أو 7 (ا حلی) قلت: ونساء ان مکمل لی 
طلقھن کن وج ہت فورٹھا ا لاتصال مرضه الذي طلق فيه .وت وھذا البلاغ ا آحر جہ بنحوہ 
تج ججوت سسجت نت 


کتاب الطلاق ٦٦۲٢‏ ما جاء فی مععة الطلاق 

72 7 ض2 1-٣ ۳ ٥‏ 0 3 ےہ 3 70 2ھ8۶ 1 
۱۷۶۲ - مالكٰ عن ییحی بُن سعیدٍ؛ عَن محمّدِ بن یحیی بن حبان قال: کات 
وا ہے نمی ا و و ا ا ا و کا ری کک ا کی و وی و و رای و مو8 
عند جدي حبًان امراتانِ: هاشمیّة وانصاریق ق الاتصاریة وھی ترضِع؛ فغمرت 
2 مس “٤‏ ہے جهھے۔ 27 7 ه٥‏ بس ا گِ 3 کے 20,0 7 ہے امہےہے۔ 3 
بھا سنة4؛ تم هَلكُ عنھا ولم تحض؛ فقالت: آنا ارثه لم احضئ؛ فاختصمتا یں 
و۔ 3 ید 2 کے ك2_ لأحل الرضاع ٌ - ۰٠‏ ا " ۔ھ و"۔ 2 یں 0 27 7 
عثمان بن عفان فقضی لھا بالمِیراثِ؛ فلامت الهاشِمیّة عثمانء فقال: ہذا عمل 
٥‏ 7ں تھے ےہ نے لے و وت 7 00 ] 4 
ابن عمَلیٍء هو آشار علینا بھٰذا یعنی علي بن أبي طالب. 

کل و ۔ 2 ق رگن ار و ا 


۳ھ بِم مَالكَ اه سمع ابن شٛھاب یقول: إذا طَلَقَ الَحُل امْرأَئَه تلانا وَهُوَ مَریضٌُ 
فإلّهَا تَرَثه. قال مَالك: وَإِن طلقھًا وَهُوَ مَرِیض قبّل ان یَدْحُل بھاء فَلھَا بِصفُ 


الصّداق؛ وَلھا المیراث: ولا عده عَليْهَاء وَإن دَخل بھا تم طلقھا فلھا المَهَر كله 
خلافا لأبی حنیفة : ۲ 
2 و و ۔ر سس را کے ےا رج 
رَالعو اکر قال عاللق کے لت یق دا علد تا شا 
وبە قال ابو حنیفة َ 7 
و .09 تو٥‏ و 
ما جاء یی متعه الطلاق 
٤‏ - مالك أَنئَه بَلقَهُ ان عَبْدَ الَّحْمَن بْنَ عوْفِ طلق امْرَأَۃَ لَهُ فمتْمَ بولیدة. 
2 جاریة 
َ‫ م06 سحهجے طصم اه و مم ہی و ا و 7۲ 
٥‏ -۔ مالك عَنْ نافعء عَنْ عَبّدِ اللہ بن عَمَر أَلَهُ کان ییقول: لِکلٌ مُطلقوِ مُنْعَےة 


۔ 


إلا اليٍي ثطلیٰ وَقد فرض لھا صَذاق وَلمْ تَمسسن ف فَحَھَا نصف مَا فرض لھا. 


- فقالت: والل لأسألنك, فقال: أما لا فاعلمییٰ إِذا حضت وطھرت إذاء فلما حاضت وطھرت أُرسلت إليه تعلمه 
فمر رسوفا ببعض أھله فقال: أین تذھب؟ قال: أرسلتی تماضر إپی عبد ال ر من أعلمه أنما قد حاضت ٹم طھرت؛ 
فقال: ارجع إلیھا فقل هما: لا تفعليء فواللہ ما کان لیرد قسمہہ فقالت: واللہ وأنا لا اُرد قسمي فأعلمه فطلقھا. 

کانت عند جدي: قال أبو عمر: ذکر مالك ھذا الأثر هھناء ولا دخل لە فی البابء وإنما موضعہ ٹی جامع 
الطلاق. نصف ھا فرض ها: وبہ قال الأئمة: إِنھا تشرع ا تعة وجوبا لا ندبا لکل مطلقة إلا ذہ وتفصیل 
اللقام: ان المللقة إما تکون مدخولة أو غیرھاء وکل منھما إما قد فرض ھا المھر أو لاء فقال الشافعي ئل 
ا حدید وأ مد ٹی روایة: تحب لکل مطلقة إلا لغیر اللدخولة المفروض اء فھی سنة ٹی حقھاء ویحکی عن علي - 


کتاب الطلاق ۳ ما جاء فی طلاق العبد 


ںہ 


٦‏ - ماك عَنْ ابْن شِھا َنَُ قَال: لک" مُطلقَةِ مُنْعَة 
قال مالك: وَبَلكَي عَنْ القاہِم بْن مُحَمّدٍ مِثْل ذُلكَ. قَال مَالك: ولَیْسلِلْمُنعَةٍ عِنْدنا 
حَدٌ مَعْرْوفٌ فی قِیلهَا ولا کثیرھا. 
ٍ ۰ 

مَا جَاءَ ٹی طلاقِ العبّد 
۷ - مالك عَنْ أي الڑّنادِء عَنْ سُليْمَان ا بن یَسّار ان فيْعَا مُکائبا کان املع 
> وقال مالك: لکل إلا ‏ حذہء وقال أبو حنیفة وأ مد فی روایقة: نیو سعى سر ہہ سو تہ 
م یسم لماء فإذا می لھا م تشرع ٹی حقھا؛ لقوله تعالی: إلا جُناع عَليْكَم إِن طلقْتمُ التَسَاءَ مَا لَمْتَمسُوهْنأَوتََرضُوا 
َ>َ فِيضَة وَمَتمُومنچہ وابقرۃ:+۴۳)ء فتجب لغیر للدخولة اليي م قسم ھا مقتضی تلك الآیة ولا للي میت با؛ لقوله 
تعالل: ون طلقَمُوهنَمِْ قبْلِ ا مسوم وَقَد فرَضتُمْلَهْنَفرِیضَةفَِصفُ مَافَرَضممپ (ابقرۃ:۲۳۷. (ا حلی) 
لکل مطلقة متعة: والتعة ما تعطی الرأة عند الطلاق؛ قال محمد: ولیست التعة الیي بجبر علیھا صاحبھا إلا متعة 
واحدة ھی متعة الذي یطلق امرأته قبل أن یدخل بھا وم یفرض اء فھذہ ٹا ا تعة واجبة یوؤخذ بھا ٹی القضاء. 
قلت: المطلقة لا یخلو إما أن یکون مدخولة أو غیر مدخولة وعلی کل تقدیر لا یخلو من أن یکون المھر مسمی ٹی 
پت ری وو و کیج وت ری یر مس سس ہے لا خُناع 
َلَيْكُمْ إِن عَلَقَتمْ النسَاءَ مَا لم تَسسُوم او تفرضوا لَھَنَ فریضة وَمَػمومُنَ عَلَی المُوٍع قدَرٰه وَعَلی الْمقيرٍ قدرہ 
(لبقرۃ:+۲۳)؛ فإن ظاھر الأمر للوجوب؛ وبە قال ابن عمر وابن عباس وا حسن وعطاء وجابر بن زید والشعمي 
والنخعي والزھري والثوري والشافعی ٹی روایق وعنه أُنه بجب نصف عھر المثلء وقال مالك واللیث وابن أبی لیلی: 
لیست بواحبة بل مستحبةہ وإِنْ کانت غیر مدخولة والھر مسمی فلا متعة؛ لقوله تعالل: هوَإِن طلَقْتمُوهَنٌ من قبل 
أَن تَمُومنٌ وَقَد فْرَضْمُمْلَهََفرِيضَةفََْصفٗ مَا فَرضممپ وق الصورتین الباقیتین تستحب التعقہ وعند الشافعی تجب 
التعة لکل مطلقة إلا لغیر الد حولة بھا والمھر غیر مسمیء وقال: إنھا مستحبة فی ا حمیعء کذا ٹی "البنایة"' وغیرھا۔ 
ولیس للمتعة إلح: وقال أحمد: أرفع التعة ال حادم وأُدناھا کسوۃ بجوز ھا أُن تصلي فيهہ وقال حمد: وأدن التعة 
الدرع وا حمار والملحفة وہو قول أبي حنیفة وقال الشافعی: لا حد للواجب؛ ویسن ان لا ینقص من ثلاثین درہما 
ولا یزاد علی خادم. (ا حلی) کذا ذکر فی ا حاشیة الطبوعة عن ا حلی. قلت: والتقدیر بثلاثة اواب مروي عن 
عائشة وابن عباس وسعید بن ا مسیب والحسن والشععي. طلاق العبد: قد اختلف الناس بی ھذا أي ٹی اعتبار عدد 
الطلاق ھل هو بالرجال أم بالنساء؟ قال السروجی قی "شرح اطدایة'': قال مام وقتادۃ وبحاہد والحسن البصري < 


کتاب الطلاق ٤‏ ما جاء فی طلاق العبد 


ض 7 7 1 ھی رق و لو ان َ‫ سک ہبوٹ و رو ریو 
ٍِ لی کٹ أوْ عَبدا لھاء کات تحت امَرأة حرَة فطلقھا اثنتین تم ا ان 
ہہ نج 2 


را جعھاء فأمرہ واج القيٌ قللّ اُن بَأني عُثمَانَ بْنَ عفان فَسٴألَهُ عَنْ ذَلكء فَلقيہ 


اق جو سی و 


عند الدُرَج آجذا بيّد رید بن ایپ فَسَأَلهْمَاء فَاَِدَرَاہُ حَمِيعَاء نَقَالا: میک خ اون 
ٌ تروع باہدینة 
00 
۸ - مالك عن 7ظ سُعیدِ بن الْمُسَیبٍ ان لفيْمَا مُکَائبًا کان لام 


7 


0 ررے سی موی روس وک ای ام ور یا مویق نے 

سلمة زوج لی ہر طلق امْراأ حر تن فاستفتی عثمان بن عفان فقال: 
حَرّمّتٗ عَلَييكَ. 

ری و : : 

8 0 ا ون ات ٦‏ 
عو و وو وع ہے کی ھا ہی کا ہی کن کا لے سے طض ڈت 
ان لفیْعَا مُکاتبّا کان لم سَلمَة رَوْج الَبيٌ کل استفتَی زَیْد بْنَ ابتٍء فقال: إ 
طَلقتٗ امْرَأهَ حُرَةَ تَطليقَتین فقال ريد بَنْ ایٹِ: حَرُمّت عَلَيْك 


< وابن سیرین وعکرمة ونافع وعبیدة السلمانی ومسروق و ماد بن أبي سلیمان وا حسن بن حي والثوري والنخعي 
والشعبی: یطلق العبد ا حرۃ تثُلانا وتعتد بٹلاٹ حیض؛ ویطلق ا حر الأمة تنتین وتعتد بحیضتین وعند الأئمة الثلالة 
مالك والشافعی وأ مد: یطلق ا حر الإأٔمة ثُلاا وتعتد بحیضتین. واستدل علماؤنا بقولہ ہہ طلاق الأمة ثنتان 
وقرڑھا حبضتان؛ وھو نص ي البابء وقد روي من حدیث عائشة وابن عمر وابن عباس ٭ أما حدیث 
عائشة فاحرجه ابو داود والترمذي وابن ماج وأُما حدیث ابن عمر أخحرجه ابن ماجه والہزار والطبران والدار 
قطییء وأما حدیث ابن عباس فأحرجه ا حاکم فی ''الستدرك". 

حرمت عليك: کررہ للتأکید وھذا یدل علی أن الطلاق بالرجال؛ قال محمد: وقد اختلف الناس ثی مذاء فأما 
ما عليه فقھاؤنا فإنھم یقولون: الطلاق بالنساء والعدة بھن؛ لأن اللہ عزوجل قال: ٭فطلَمَومٰنٌ لعدتھ نگ (الطلاق:١)‏ 
فإنھا الطلاق للعدة فإذا کانت ا حرة وزوجھا عبد فعدتھا ثلائة قروء وطلاتھا ثلاٹ تطلیقات للعدة کما قال الله 
تعا ی و إذا کان ا حر تحتہ الأأمة فعدتھا حیضتان وطلاقھا للعدة تطلیقتانء کما قال اللہ عزوجل. قال محمد: 
أُحبرنا إبراھیم بن یزید اللکی قال: معت عطاء بن أبي رباح یقول: قال علي بن أبي طالب شثہ: الطلاق بالنساء 
والعدة بھن؛ وو قول عبد اللہ بن مسعود وأبی حنیفة والعامة من فقھائنا 


کتاب الطلاق ۰٠‏ ما جاء فی نفقة الأمة إذا طلقت وھی حامل 


7 کا 0 ئ٤‏ رمے ى سے لی بح کر کسی 2 5 کے 82 0 
۰ٰ۱" - مالك عَنْ نافع ان عَبْدَ الله بُنَ عمر کان یقول: إذا طلق العبد امرائه 
فو وا ٤‏ شُھ ٥‏ و۔ 


تہ تو ہت کات ای وعدة الحرَةِ 


ك0 حیضص وعدة الأمَة حلفتانۃ 


2 لأن العبرۃ ٹی العدة للمرأة ۳۰ 2) ۰ -ءو‪٘و) 
ہک - مَالك عَنْ نافع ان عَبَْ اللہ بْنَ عُمَر کان ییقول: مَن أذن لعبّدِه أُن پنکے 
ج2 و۶ 


0 ۰ 


فالطلاق بيّدِ الْعبْدِ لیس بيّدِ غَبْرہ مِنْ طلاقه شَئئ فا ان 
وب قال ا حجمھور 


7 7ھ 


أَمَة وَلِيدَيه فلا جُناح عليْه. 
ما جاء ي نَفقَة الأَمَة إِذا طْلقتْ وّھیٗ حَامِلُ 


قال غی: قال مَالف: لَيْس عَلی خر ولا علی عَِد طَلقا مَمل وک وَل عَلی عَنِدٍ طلقَ 
خْرَةَ طلاقا باتاً تَفقة وَإِن كائّتٗ حَامِلاً إذَا لَمْ يَكَنْ لَهُ عَلَيْهَا رَحُعَة. قال مَالك: وَلَیْس 
أي بائنا 


َلی خُر ان يَشَرْضمع لابنه وَھُو عَبْد قَوْم آحَرینَ ولا عَلى عَبدٍ ان بُنِقَ مِنْ مَاله 
انا ہو علی موالیه بل رضاعه علیھم 
عل مد بل الہ ائم اد 


نفقة الأمة إخ: اختلف العلماء ٹی نفقة امبتوتة فقال بعضهم: لا نفقة ھا ولا سک وھو قول أ مد وإسحاق 
واأبي ور وداود واتباعھم وقال: لا نفقة ما وهٰا السکن؛ وھو قول الشافعی وا حمھور. واحتجوا لاثبات 
السکیٰ بقوله تعا ی: وا مار وه مِنْ ٍث کلم من وُحْد ٣‏ كُمْكہ زالطلاق :) ولاسقاط النفقة ,عفھوم قوله تعا ی: 
وَإِن ت0 ٘ولاتِ حَمْل فَأَففوا عَلَيْهِنٌ حَتّی يَضَحْٰن حَمْلم ہہ زلطلاف:ن؛ فان مفھومہ ان غیر ا حامل لا نفقة هھاء 
إلا م یکن بالتخصیص لذکرھا معینء والسیاق یفھم ھا فی غیر الرحعیة؛ لأن نفقة الرحعیة واحبة ولو مم تکن 
حاملاء وذھب عمر بن الخطاب وعبد الله سی ہے بن عبد العزیز والٹثوري وأھل الکوفة من ا حنفیة 
وغیرھم إِل وجوب النفقة والسکیئ, واستدلوا بقوله تعال: یا ھا ال إِىا طلقنُمْانسَاءہ لی قولہ: فلا تحَرِجُوهَن 
مِنْ بُیُوتَھ نَا (الطلاف:١)؛‏ فان آخر الّیة وھو النھي عن إخراحھن 7 علی وجوب النفقة والسکنء وغیر ذلك 
من الدلائل ما ہو مبسوطة ى الطولات. لیس علی حر: وقال الشافعی: بیجب للمبتوتة إذا کانت حاملا ولو 
أُمة أُو تحت عبدہ وقال أبو حنیفة: تحجب ھا مطلقا ولو غیر حامل. (ا حلی) 


کتاب الطلاق 5٦٦‏ عدة التي تفقد زوجھا 


27 


حسچ چ:. :ہر ہ۔ 


عدہ ۰ ٣“‏ "َ“و 


۹080ی "و 


یا 


كَُ أْ 1 فقَد‌ت کل تر أيْْ هو فوتھا تنقَظِر أَرَبَع سِتین) و 


0 


راج ہرم ھے۔ے۔ .مم سی کر ہی ےھ 
َال 07 ات کت مو قرع تا فدَخَل بھا رَوْخُھا اُوْ لم یدحل بھا 


فلا سَبیل لزّوٴجھا الأوّل إِلَيْهَا. قال مَالك: وَذْلكَ الِأَمْرُ عندناء وإن ُْرکھا نا 
قبْل ان تُستزوج رو ا وا ال امت 2 و 1ار کرت کال 


من غیر عقد جدید 

لزوجھا الأول: إذا حاء أو ثبت أنە حي. وذلك الأمر عندنا: ولابن أبي شیبة من طریق الزھري عن ابن اللسیب 
ان عمر وعثمان قالا ٹی امرأة الفقود: تربص أربعة سنین تم یطلقھا ولی زوجھاء تم تربص أٌربعة اُشھر وعشراء وھو 
القول القدمم للشافعی وروایة عن أ مد ورجححہ جماعة من متأحري الشافعیة؛ لأنہ فعلہ عمر شثچہ وم ینکرہ 
الصحابق وقال أبو حنیفة والشافعي تی ا حدید وأ مد فی روایة: إِن زوحة المفقود لا تحل للأزواج حؾ یمضی مدة 
لا یعیش ىي مثلھا غالباء وقدرہ أبو حنیفة بمائة سن وحدہ الشافعی وأ مد بسبعین؛ وروی ابن أبي شیبة عن ا حکم 
عن علي: إذا فقدت زوجھا مم تتروج حؾ یقدم أو عوت؛ ولە عن إبراھیم وأبی قلابة والشعمي وابن سیرین وجابر 
بن زید وا حکم وحماد: لیس ھا ان تروج حیؾ یتبین ھا موته. ٹی ''البرھان": ان تربصھا أربع سنین کان قول عمر 
ٹی الابتداء م رجع إلی قول علیي إٹھا امرأة ابتلیت فلتصبر حؾ یأتیھا موت أو طلاقء رواہ عبد الرزاق. (انحلی) 
وئی "'الدر الختار": فلا ینکح عرسه غیرہہ ولا یفرق بینە وبیٹھا ولو بعد مضي أُربع سنین؛ خلافا مالك؛ فإن عندہ 
تعتد زوجة المفقود عدة الوفاۃ بعد مضی أربع سنین؛ وو مذھب الشافعی القدم؛ وأما المیراث فمذھبھما کمذھبنا 
ٹی التقدیر بتسعین سنة أو الرحوع إلی رأي ا حاکم؛ وعند أ مد إن کان یغلب علی اطٰلاك کمن فقد بین الصفین؛ 
أو ٹی مرکب قد انکسر أو حرج حاحة قریبة فلم یرجع وم یعلم خبرہ فھذا بعد أربع سنین یقسم ماله وتعتد 
زوجتہ بخلاف ما إذا لم یغلب عليه ا ھلاك کالمسافر لتجارة أو لسیاحة؛ فإنه یغوض للحاکم ٹ روایق وٹی أخری یقدر 
بنسعین من مولدہ. پنکرون إخ: یع أُن ذلك لیس بثابت عن عمرہ وقد رواہ این أبي شییة من طریق معمر عن 
الزھري عن ابن ا سیب أُن عمر وعثمان ہہ قالا: إن جاء زوجھا الأول خیر بین امرأته وہین الصداقء رواہ البیھقی؛ 
فإن اختار الصداق کان علی زوجھا الآخر وإن اخحتار امرأتہ افقدت حیؾ تحل تم ترحع ای زوجھا الأولء وکان 
علی زوجھا الآخر مھرها نما أحل من فرجھاء قال الزھري: وقضی بذلك عثمان نہ بعد عمر طچہ. (انحلی) 


کتاب الطلاق ۷ ما جاء فی الأقراء وعدة الطلاق.. 
خر ہے چج و نو۶ ہرم ھ۔ 


ىْضُ النَاي عَلَى عُمَر بن الخطاپ آَه قَالَ: : بُخیرْ زَوْحُه الا نذا حا قَٰمَدائیا او 


بعد تزوجھا یتعلق ب۔ یخیر 
انْرأو. قال مَالكٰ: کے ا ےا ا فا کرد هو 


٥ 
7-0 م0 ھ۔ ہہ ہق رھ مور و ھی و تعزر حم‎ 


کر رت "000 
الا توف اَٰ تا شیلٹ ا فهل ول قرو 


٤ 


ما تا گَُ الا قراء لطلاق وطلاق الْحَائضِ 


۷ - مَالك عَئْ نافع اَنَ عَبّدَ اللہ بن عُمَر طَلَ امْرآنهُ وَمِي حَابِض عَلَى عَھَدٍ 
رَسُول اللہ ول فسال کاب جا ھا ات فقال رسُول اللہ پ: 

ٹر ادا نم بلیکھا خی تطؤر تم یع تم ور تن َاءَاَنسك بن 

وَإِن شاء طَلَقَ قبْل ان َمَسٌ قَعلكَ الَعدہُ لے ات الہ ان يُطْلَقٌ لَھا النْسَاء 

۸۰۶ - ماك عَنْ اب شِھاپ: عَنْ عَرٰوٰة بن ٍ اھ عَنْ عَابشَة أمْ الْمُوِیينَ اه نقلت 

مه بت علد الرَحمی یں کر ایق یں دَلّت بی اتمم الَحَيضَ ال 


فی ھذا وی المفقود: أُن بحرد العقد فوت؛ وھہذا مذھبہ فی ''الوط'ء ومذھبہ ٹی "'الدونة": آنھا إنما تفوت بدخول 
الثانی بھا لا بعقدہ وھو الشھور بی المذھبء کذا قال الزرقانيی. 

فعلك إخ: أي حالة الطھر 'العدة الی أمر اللہ ان یطلق ھا" أي فیھا "'النساء'' فی قولە: لانطلٹو م مد4 (الطلاق:١)‏ 
أي وقت عدقمن, فالحدیث فیه دلیل علی کون القرء الطھرء وذلك بناء علی کون ''اللام' فی الحدیث والآیة معیٰ 
'فی"ء وقال الحنفیة: إِن 'اللام' ٹی ا حدیث والایة ۔معیٰ الغایة والاستقبالء کما یقال: لقیته لثلاث بقین من 
الشھر یرید مستقبلا لثلاث: والعیٰ: فتلك أي حالة ا حیض العدة ایی أمر اللہ ان یطلق مستقبلات ھا النساء 
وھذا علی تقدیر کون ا حدیث مرفوعاء وإلا فقد قال ابن وضاح: انتھی حدینہ گل إلی قولہ: ''قبل أن یمس" 
فیکون قولە: ''فتلك إلح"' مدرجا عن ابن عمر ہثدا. (ا حلی) أُفھا نقلت: من بیت زوجھا ا لمنذر بن الزبیر۔ 


کتاب الطلاق ۸ ما جاء فی الأقراء وعدة الطلاق.. 


ہے کے ہش 


قال1) شیا 7 ٭ ۶ ریت بْتِ عبْدِ الرَحَمَنء فقالت: ڑوت سض اھ 
رلاجاطتای لق کرت فالرھات 0ھ 0ر2 کال ہن لاق اف نت 


نارع 
پ7 > چتھ کر ا روھ ۔۔ ما شی ای 01 
قرو ہا فقالت عائشة: صدفتم وھل 6وت ما الأقراء؟ نما الأفرَاء الأطھار. 
(البقرۃ:۲۲۸) ٹی قراءنکم القرآن وقد تمت 


إنما الأقراء الأطھار: هو جمع قرء وكذلك القروی وھو بفتح القاف وضمھا لغتان حکاا القاضی عیاض؛ 
واشھرما الفتح وھو الذي اقتصر عليه اکٹر أُھل اللغق واتفقوا علی أنہ من الأضداد مشترك بین ا حیض والطھر 
وِهٰذا وقع الاختلاف بین الصحابة فی تفسیر القرو کذا ذکرہ النووي ٹی ''قذیب س واللغات"ء واختلاف 
الصحابة فيه علی قولین: فمنھم من اختار ان القرء ثی الاّیة حمول علی الطھرء فتمضي العدة ۔مضی ثُلائة أطھار 
وإن لم تنقض ا حیضة الثالثق منھم عائشة قالت: إِنما الأقراء الأطھار أخرجه منھا مالك ۰ وعبد الرزاق: 
وعبد بن حمید وابن جریر وابن ا منذر وابن أبیي حاتم والدار قطی والبیھقی؛ ومنھم ابن عمر وزید بن ثابت کما أحر 

عبد الرزاق والبیھقیي وابن جریر. قال العیی: وبە قال الشافعي ومالكء وقال ‏ مد: کنت أقول بالأطھار نم 
رجعت إلی قول الأکابر وذھب جمع من الصحابة إلی ان القرء ہو ا حیض؛ وقد بسط السیوطی روایاتھم ٹل ٠‏ 
المنٹور"'. قال العیی: وبە قال ا خلفاء الأریعة والعبادلة وأبي بن کعب ومعاذ بن جبل وأبو الدرداء وعبادة بن الصامت 
وأبو موسی الاأشعري ومعبد ا چھۓ؛ وھو قول طاوس وعطاء وابن ا سیب وسعید بن جبیر وا حسن بن حي 
وشريك القاضي وا لحسن البصري والثوري والأوزاعی وابن شبرمة وربیعة وأبی عبیدة وبحاھد ومقاتل وقتادۃ والضحاك 
وعکرمة وإسحاق وأ مد وأصحاب الظواھر وحاصل الکلام: ان السألة مختلف فیھا من عھد الصحابة إلی من 
بعدھم لکن ما اختار أُصحابنا من أن ا مراد بالقرہ ٹی قوله تعالی: ؿْلالة قَرُویٌِ (لیفرۃ:۲۲۸): الحیض؛ وأن انقضاء 
العدة بالاغتسال من الحیضة الثالثة مرحح بوجوہہ منھا: أنە موافق ‏ حدیث: طلاق الأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتان؛ 
فإنه یدل علی ان امراد بالقرء الواقع ٹی عدة المطلقات ا حرة ا حیض, وإلا لکانت عدة الأمة طھرین لا حیضتین؛ 
فان عدة الأأمة نصف عدۃة ا حرق و ما م یکن التحزي للحیضة جعلت حیضتین؛ یدل عليه قول عمر: لو استطعت 
ان اأحعل عدة الأمة حیضا ونصفا فعلت؛ أحرجه عبد الرزاق فی وابن أَي شیة والیەقی, تی "کاب العرفة" : 
ومنھا: أُن الہ تعا لی بعد ما عمم الطلقات بقوله ی سورقة البقرۃ: لَلَوَالمطلَقَاتُ ترصن بن اه -. 
(البقرۃ:۲۲۸) وقال ٹی سورة الطلاق: والانی يسنَ من لمُحیض من تھانی ارْتْثُمْ نہ تاب هر 
(الطلاق:٤)ء‏ فذکر فیه مقدار عدة الآئسة وأُشار بذکر ا لحیض ہل ان امراد بالقرء قی الایة السابقة: هو ال حیض. 
ومنھا: ان الطلاق الس هو الطلاق ى الطھر؛ فإن کان امراد بالقرء ھو الطھں نات اعت الطظور الدی وم ید 
الطلاق؛ کان ائحموع أقل من ثلالة قروء وإن لم یحتسب کان أزید منھاء وھو خلاف قولە تعا ی: : لاد تٍ قرُو یك 
بخلاف ما إذا مل القرء علی الحیضء وف المقام ابحاث طویلة عریضة مذکورۃ ٹی بحث ا خاص من کتب الأصول. 
ومٹھا: أنه مذھب ا خلفاء والعبادلة وأکابر الصحابق فکان أُو ی بالقبول بالنسبة لی قول أُصاغر الصحابة, 


کتاب الطلاق ۹ ما جاء نی الأقراء وعدة الطلاق... 
٥‏ - مَالك عَنْ اب ؿِهابِ أَنَهُ قال: سَمِعْتٗ آیا ب کر بْنَ عَبْدِ الَحْمَنِ بَقول: مَا 
وت گا سم ےت 

٦‏ - مَالك عَئْ فافع وَزید بی اسم عَنْ سلَيمَانَ بن مَسَار ان الأخْوَص هَلَكُ 
پالشام یں دَخَلَت امْرآئهُ فی الام م منْ الْحَیْضَة القالفة وَقَدْ کان طَلقَهَاء فَکَتب مُعاویة 


ا 


ای سْفیّان إلی رَیْدِ بْن ثٛإِييٍ تال عَر هك فَکَتب لی ریو ات تھا ِذا 
دَعَلتْ ق الام م ِنْ الْحَیضَة النَلقَق فَقَد برقت مه ور مٹھاء وَلا تن ولا يَرِتھا. 
اي انقطعت العلاقة بینھما 


×۱ 0-0 


سرت سر و 
ےہ ٭۔ 


َبلِ الرَّحْمَنِ وَسُلَيْمَان بْن يَسَارِ وَبْن شِهَابٍ كَھُمْ کاوا 007+“ ٰذا دَخَلےٗ المُطلقة ںی 
7 )ےا فان شر نت نت ان ا ا تحت لَهُ عَلَيْهَاء 


گے ہر 


+0 مَالك عَنْ نافع؛ عَْ عَبِّْ الله بن عُمَرَأنه کان یقول: 7 س۸۰"۲۶۶9+‎ - ١٦۹۸۸ 
َدَحَلّت قی الم م ِنْ الْحَيْضَو الَلَقه فَقَد بَرَفَٹْ مِنْهُ وَتر مِنهّا ولا ترٹه ولا یرٹھا۔ قال‎ 
مََالكغٰ؛ وَهُو الِأمْر عندنا.‎ 


وبرئ منھا: دلیل علی ان الأقراء عندہ الأُطھار. وھو الأمر عندنا: وب قال الشافعی وأ حمد: إِن المراد بالأقراء: 
الأطھارء ویتم العدة بالدحول پی الحیضة الثالثة قال حمد: انقضاء العدة عندنا بالطھارۃ من ا حیضة الثالنة إذا 
اغتسلت منھاء أخبرنا أبو حنیفة عن ماد عن إبراھیم النخحعی ان رجلا طلق امرأته تطلیقة یملك الرحعق نم 
ترکھا حؾ انقطع دمھا من ا حیضة الثالث ودخلت مغتسلھا وأدنت ماعھا فأتاھاء فقال هھا: قد راجعتك؛ فسألت 
عمر بن ال خطاب عن ذلك؛ وعندہ عبد اللہ مسعودہ فقال عمر: قل فیھا برأيك فقال: أراہ یا أمیر اللؤمنین! اأحق 
برحعتھا ما م تغتسل من ا حیضة الثال فقال عمر: أنا اُری ذلك؛ تم قال لعبد اللہ بن مسعود: کنیف أي وعاء 
ملی علماء أُخبرنا ابن عیینق عن این شھابء عن سعید بن الملسیب قال: قال علي بن أبي طالب ەطئء: هو احق بھا 
حؾّ تغتسل من حیضتھا الثالثة أخبرنا عیسی ب بن أبي عیسی الحیاط المدیيٰ عن الشعي؛ عن ثُلالة عشر من 
ایت سی فک کشر را سار ے ساس نس اقط قال حمد: وهذا نأعذ - 


کتاب الطلاق ۷٠‏ ما جاء پی عدة ا مرأة فی بیتھا . 


۹ مالك عَنْ الٰفضَیّل بْنٍ أي عَبْد اللہ مَوْل المَھَرِي ان امام بْنَ مُحمد 
د ا 
پ ںی دا طُلقتٍ الْمَرآْ فَدَحَلتُ فی الدم ‏ و ات 


یس لو خیچ 


0 ؿ ئگ 819 +َ+ گ99۷ ٴ ۳۷ یسار أَنَهھم 


گار شر ارت إِن 7 الِمَحلِعَة تَلانَة قڑؤے 


مر نے سے 


۱ - مَالك أَنئَهُ سُمع از مات نول عولط ا 2 ات ات 


یہ ہہ ٥‏ * مم و 1٥ھ‏ 


٣۲٣‏ - مالك عن یحیی لن سَجییٍء عَنْ رَخُل من الأنصَارِ أُن امرأنَة سالته 


سر 
یس 


الطلاقء فقال لَھا: إِذَا جضتِ فاآذنیں 0 0ت 
فآذنینی: فَلَمًّا طھُرّتٗ آَذللّهُ فَطَلقھا. قال مَالك: وَهھذا أَحْسَنْ مَا سَمِعُت فی ذُلك. 


7 ۱ س٣‏ رن ۳ ہے وقوہ۔ 
مَا جَاء ٹی عدة المَوٴأة ٹی بَیْتھا إذا طلقت فيه 


ھہ۔ہ ہے و 


۳- مَالك عَنْ يَخّی بْن سَعییٍ عَنْ القاِم بْن مُحَمّدٍ وَسُليْمَان بن یَسَار .. 


- وھو قول أبيی حنیفة والعامة من فقھائنا۔. واستدل لذلك من المرفوع بقسوله نت عدة الأُمة حیضتان؛ رواہ 
ابو داود وعا رواہ ابن ماحه عن عائشة قالت: أمرت بریرة أن تعتد ثلاث حیض؛ وأیضا أُن الاستبراء بحیضةء 
رواہ أبو داود. (ا حلی علی الموطاأً) 
عدة ا مرأةۃ: اختلف العلماء ٹی هذا الباب فذھب عمر بن ال خطاب من الصحابة وآخرون وبه قال أصحانا: إِن 
للمطلقة امبتوتة النفقة والسکی فی العدة وإن لم تکن حاملاء ما النفقة للحامل فلقوله تعالل: فوَإِن کن أولاتِ 
0 فاقوا عَليهِنٌ حَتَى يَسَمنَ حَْلهنہ ولطلاف:٥),‏ واما غیر ا حا لم فالسکیی لقوله تعالل: ِاَسْکُومَنٌ مِنْ حیْث 
سکم مِنْ وُجُدِ کچ (لطلاف:ن والنفقةۂ لھا حبوسة عليه وقال أ مد وابن عباس: لا نفقة ٹھا ولا سک وحجتھم 
حدیث فاطمة بنت قیسء وقال مالك والشافعی وغیرہما: بجب السکی للایة دون نفقة؛ لحدیث فاطمة بنت 
قیس؛ وأما التوق عنھا زوجھا فلا نفقة ٹا بالإاجماعء والأصح وجوب السکئ؛ وأما اللطلقة الرحعیة فیجب ھا 
النفقة والسکی کذا ذکر النووي؛ قال حمد: وهذا ناأحذ, لا ینبغی للمرأة ان تنتقل من منزلھا الذي طلقھا فیه - 


۳ 
: 


<٦ 


کتاب الطلاق ۷/۱ ما جاء فی عدة ا لمرأة ی بیتھا .. 

سناس اھ ان ےج سن سی ہت 
ومي عہر 

الب َالتقَلهَا عَبْد الرَحْمَنِ بْنْ الْحَکكم فَرْسَلتٗ عَائشة ا الم فو لی فور فان 


نقلھا إٰی مکانه 
لْحَكم نر کت نات نت انی الله وَارْدُذ الْمَرأءَ إلی تھا تال رات 
کر 


ٹی حدِیثِ او ان عيد الرحمن لب وقال اٹ ٹی حدِیث َُے: 
کے أي لم اقدر علی منعه 


بلب شأن فاطمة بت قیس؟ فقالتٰ عائشة: لا يَضْركَ أن لا کذ کر خَُدِیث فَاطمَة 
فقال مَروان: ٴإِن کان يك اللشّر فَحَسْبُلی ا و کیا 
عمرة ویجی اون 
ٔ۷َ۷١١‌َٰٛ‌٤‏ ۷ - مَالك عَنْ نافع ان بنتَ سَعید بن رید بْنٍ عَمْرو بن لُقبْلٍ کائت تحت 
عَبْدٍ اللہ بْيٍ عَمْرو بن عُثمَان بْن عفانء فَطَلقھَا النَد فان تقلتْء فأَلْکر ذَلكَ عَلَيْهَا 
من بیت طلقت فیه 


ہی ۶۸ ۷ھ ے۔ 


< زوجھا طلاقا بائنا أو غیرہ أُو مات عنه فیھا حؾ تنقضی عدتھماء وہو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء وبە قال 
جمع من الصحابق وروي ذلك مرفوعا أأیضاً بسند ضعیف فعن ابن مسعود وعمر ہما قالا: وللمطلقة ثلاثا السکیٰ 
والنفقق اأُخرجہ الدار قطی؛ وأمحرج الترمذي عن عمر أنہ کان یجعل ھا النفقة والسکی, وأما حدیث فاطمة بنت 
قیس فإنه ردہ عمر ہہ وقال: لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا لقول امرأة لا ندري لعلھا حفظت أو نسیت؛ وقد 
أنکرہ أسامة بن زید فإنه إذا ذکرت فاطمة من ذلك شیا رماھا بما کان ٹی یدہء وکذلك أنکرتە عائشة فانھا قالت: 
ما لفاطمة من غیر ان تذکر ھذا ا حدیث یع قومٰا لا نفقة ما ولا سکین, أحرجہ الطحاوي هذہ الأًقاویل وقد 
أنکر عمر بمحضر من الصحابق فلم ینکر عليه منھم منکر فدل ت رکھم النکیر عليه ان مذھبھم فیه کمذہبہ. 

شأن فاطمة: حیث رخص ھا رسول اللہ ہُعن الانتقال من بیت زوجھا۔ (ا حلی) 

لا یضرك أُن لا تذکر: لأنہ لا ححة فیهہ فقد کان انتقالما بسبب أن مکالھا کان وحشا فخیف علیھاء أو لأنھا 
کانت لسنة ففتنت الناسء رواہما أبو داود. (ا حلی) (لسن: زہان دراز) إنْ کان بك الشر: أي کان عندك ان سبب 
خروج فاطمة شر فیھا أو ٹی مکاھا فیکفيیك ما بین ھذین أي عمرة وزوجھا بجی بن سعید من الشر لو سکنتہ فی 
دار زوجھاء ومفھومہ جواز الانتقال من مسکن الزوج بسبب وجود عارض یقتضي جواز خروجھا کأن یکون 
المنزل مستعاراء فرجع المستعیر و م یرض یاجارتھا بأجر امثلء أو امتنع المکتري من تحدید الاجارۃ. (ا حلی) 


کتاب الطلاق ۷۲ ما جاء فی نفقه المطلقۃ 


ری ےے۔ 


ےرت نے ے.۔ 
النبیٌ یر وُکان طٔریق لی تن فکان سك الطریقَ انی من أَذبار الْيْوثَ 
كکرَاهیة 2 -- 0 


زَوحُھا ومي ئ کے پکاں على الگا ال بث ان لت قلح جیا 


قال: فان لُمْ یکن ند زَوُجھا؟ قال: فعلَيْهَاء قال پٹ اف 
ا جَاءَ ٹی نَفقة المُطلقہ 


۷ - فالك عئ بد اللہ ئن رید موی الأسُوّو ی سلَاذء عَئ أ سَلَمَة ا 


ّ اِرحَمَن بن عوٴفِ؛ عَنْ فاطمة نا فو ان یا عَمرو بن حَفص طلقھا البئَة 


ےر لے 


وھو غائبُ بالشّام؛ نال یه وَكِيله بشعیر فَسَخطَة فقال: وٴاللہ! ا لَك عَليًَ 
۹۹0 ۶ہ َيْس لَك عَليْه تَفقدٌ 


وکان طریقه: أي طریق ابن عمر المٰسجد کان من حجرة حفصة. حمقی راجعھا: فیه الموافقة؛ فإن المطلقة 
اعتدت پ بیت حفصة. علی من الکراء: أي علی من بجب عليه کراء البیت؟ وھو غائب بالشام: یخالفه ما 
أحرجه الطحاوي من حدیث اللیث أنه سأل عبد ا حمید بن عبد اللہ عن طلاق جدہ أبي عمرو فاطمة بنت 
قیسء فقال لە عبد ا حمید: طلقھا البتة ٹم خرج إ ی الیمنء وكکذلك أحرج من حدیث ابن جریج قال: أحبرت 
عبد ال رحمن بن عاصم بن ثابت ان فاطمة بنت قیس أُخبرتہء وکانت عند رجل من ہي خزومء فأخبرته أنه طلقھا 
جی تی و توف رفاو سی سی کہ : طلقھا ‏ 
الدینة ولم یظھر أمر الطلاق حؾق خرج مع علي شئ یہ فوقع النزاع بیٹھا وبین وکیل الزوج فی وحوب النفقة 
فظھر أمر الطلاق حینئذ فظن أنە طلقھا الآن أو یقال: طلقھا ثنتین ٹم خرج اپ ی الیمن: فأرسل بطلاتھا الثالئق 
کما یدل عليه حدیث مسلم. فسخطتہ: أي سخطت علی قلة النفقة بالشعیر القلیل وما رضیت بە. 

لیس لك عليه نفقة: زاد مسلم: 'إلا أن تکون حاملا"۔ 


کتاب الطلاق ۷۳ 0 


600۰ پور وو 


_ : ۱ 7 2 وٹی نسخة: بخطبانِ 

رسول اللہ ہ: ما اُو جَھْمْ فسلا يَضَع غَصاۂ عَن عاقدء وَأَمَا مُعَاویَة فصُعْلوڈ 
۷ 0 کو مآ فا فكَرِمَتّه تم قال: کس اما تن 
فنَكَخهُ فَجَعَل اللہ قی ذَلكَ خَيْرا واغتبطت به. 


ہ ےئ ْ م ہہے۔ 


2تت قاع اقم ال ماب رل: لمَُْوكَة لا رج من بَیْهَا حَتٌی تل 
لیس ھا تق إلا ان کون خَاباثہ کی عَلَْهَا حتی تَضَعٌ حَملمَا. فَالَ تالك: 


تضعین ثیابك: وئی "مسلم": فانك إذا وضعت ثیابك ‏ م یركء فیه دلیل علی جواز رؤیة امرأة إلی الأحنبي دون 
العکس؛ ویدل لە جواز استمرار العمل علی جواز حروج النساء إلی ال مساجد والأسواق والأسفار متنقباتء و م یزل 
الرحال علی مر الزمان مکشوقِ الوجوہہ فلو استووا لاب الرحال بالستر. قال للظھري: وعليه الفتوی بدلیل ان 
بحضرن الصلاۃ مع البي هك نی السجد ولا بد أن یقع نظرھن إلی الرحلء ھذا إذا لم یکن النظر بشھوق وأما 
نظرھا بالشھوۃ فحرام وما وقع ٹی حدیث أم سلمة اللشھور: أفعمیاوان انتما؟ أحرجه الأربع فمحمول علی 
الورع والتقوی: واللہ اأعلم. فلا یضع عصاہ عن عائقه: قال النووي: فیە تأویلان مشھوران: أحدہا: أنه کثیر 
الأسفار. والثانی: أنہ کثیر الضرب للنساء قال: وھذا أُصح بدلیل الروایة الأحری: أنه ضراب للنساء قال: وفيه 
دلیل علی جواز ذکر الانسان ما فيه عند الملشاورۃ وطلب النصیحة ولا یکون ھذا من الغیبة ا حرمة. (ا حلی) 
واغتبطت بە: ضبطہ النووي ہفتح التاء والباء اي صرت بحیث اغتبطتیٰ النساء بحظ کان لی منەء وا حدیث دلیل 
علی ان الال معتبر ٹی الکفاءة. وهذا الأمر عندنا: یع لا نفقة ما وھٰا ای قال النووي: جس 
البائن ا حاملء ھل ھا السکیٰ والنفقة؟ فقال عمر وأبو حنیفة وآخرون: ھا النفقة والسکن؛ لقوله تعا ی: کو 

ِنْ حَیْث سکم مِن وحْد کہ (الطلاق:٥)؛‏ وأما النفقة؛ فلاٹھا حبوسة عليهء وقد قال عمر شچہ: لا ندع وت ٠‏ 
ولا سنة نبینا بقول الرأة لا ندري أ حفظت أم نسیت؟ وروی الدار قطیٰ عن جابر: المطلقة ثلاثا ھٰا السکی والنفقة 
کذا ٹی "'جمع ا لحوامع'. وللطبرانی عن إبراھیم ان ابن مسعود وعمر طف قالا: اللطلقة ثلاا ھا السکی والنفقد > 


کتاب الطلاق ۷٤‏ عدة الأمة من طلاق زوجھا 
َو ٥ -۰٠/‏ 2 یل کے -۔ 2 
عدہ الامة من طلاق زوجھا 

۶۸٤٥س‎ 


تال ماللکكک: الأمْ عنْدنا فی طلاقِ الد الأَة ِٰذا س. وی أَمَد لَ عتت بعد 


> سوہ ول و 


كت َو سا کائےٗ لَهُ عَلَيْھَا عَلَيْها رَجُغَة ار لَمْ تكَئْ لَهُ عَلَيْهَ عَلَيْهَ 
لا کنا" عدَنَقَا قال مَالكٰ؛ رڈ 


اي بجب عليه 72 


َقَمَ عَليْه الْحَدُ فَإلَمَا حَدُهُ حَدُ عَبْیٍ. قال مَالك: َلحر بط الأمَة بَلانا وَتَعْتَدُ 


۰ٰ 


2 7 
ح- 


حَيْضَتیْنء وَالْعبْد ُطْل الْحْرَةَ تَطليقَتیْن وَنَعمَدُ تَلانّة قرو 


- وقال ابن عباس وأ مد: لا سک ھا ولا نفقة بحدیث فاطمة. (ا حلی) قلت: ولنا قوله تعالی: 'أَسْکنُومُنَ مِنْ حَیتٗ 
سکم مِنْ وحدِ کچ (لطلاف:ن, وف قراءة عبد اللہ بن مسعود عئجہ: اُسکنوھن من حیث سکتم وأنفقوا علیھن 
من وجدکم: ولا اختلاف بین القراءتینء لکن إحداہما تفسیر للأحری؛ وأما حدیث فاطمة بنت قیس فقد ردہ 
عمر طثء؛ فإنہ روي اما ما ردت ان رسول اللہ گگُُ لم یجعل ھا سک ولا نفقق قال عمر ط: لا ندع کتاب 
رہنا ولا سنة نبینا بقول امرأة لا ندري ا صدقت أم کذبت؟ وقی بعض الروایات قال: لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا 
ونأاخذ بقول امرأ لعلھا نسیت أو شبه هماء ‏ معت رسول اللہ کت یقول: ھا النفقة والسکی وقول عمر ظؤچ: 
''لا ندع کتاب رینا' بحتمل أنە راد بە قولہ عزوحل: فإأَسْكِلُوهُنٌ مِنْ حَبِتٗ سَکتم وأنفقوا علیھن من وحدکم 
ویکون قراءتہ کقراءة ابن مسعود طثچہ ویجتمل أنە اُراد بقولہ: لا ندع کتاب ربنا تلك الّیة کما روي عنه أنه قال 
ٹی باب الزنا: کنا نتلو ٹی سورة الأحزاب: الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموما نکالا من اللہ ٹم رفعت التلاوۃ وبقی 
حکمھاء کذا ھھناء وروي اُن زوجھا أسامة بن زید کان إذا معھا تتحدث بذلك حصبھا بکل شيء فی یدہ وروي 
عن عائشة ‏ دا أنھا قالت ا: لقد فتنت الناس بذا ا حدیث, وأقل أُحوال إنکار الصحابة علی راوي ا حدیث ان 
یوحب طعنا فيه ٹم قیل فی تأویلہ: إنھا کانت تبذر علی أحماٹھاء فنقلھا رسول اللہ کكُ لی بیت این ام مکتوم 
ولم یجعل ما نفقة ولا سکن؛ لأُنھا صارت کالناشزة؛ إذ کان سبب ا خروج منھاء وقیل: إِن زوجھا کان غائباء فلم 
یقض ھا بالنفقة والسکیٰ علی الزوج بغیبته؛ إذ لا بجوز القضاء علی الغائب من غیر ان یکون لە خصم حاضر. 

ل٭ علیھا رجعة إلح: وقال أبو حنیفة والشافعی: لأن من اأعتقت ٹی عدة رحعیة فکحرة؛ لُٹھا کالزوحة بخلاف 
ما إذا اُعتقت ثی عدة بائنء فھی کأمة؛ لھا کالأحنبیة کأنھا اُعتقت بعد انقضاء العدة. (ا حلی) 

واحر یطلق الأمة: فإن الطلاق بالرجال والعدة بالنساء عندہ کما مر۔ 


کاب الطلاق ۷٥‏ جامع عدة الطلاق 


ہ ںیہ بج 


قال مَالك في الرّحْلِ تَکون مُت الأَمَة تُمْ یتَاعُهَا َیعِْنّھا: إِنھا تشد عِدَء الأمَة 
حَيْضَيِْن مَا لَمْ يُصبّھا ٤ك‏ أَصَابَهَا'بَندَ ملک إِيَاما هَا قَبْل عِتَاقھا لَمْ يَكَنْ عَلَيْهَا إلا 


الاسَتبْرَاءُ بحیٔضة, 

- ۶ پ0 : 7-7 

جامع عدةِ الطلاق 
۹ - مالك عن یحیی بن وید وَعَنْ تید بن عَبْدِ اللہ بن قسبٍٔط ال عَنْ 
سَعید بن اسب ا قال 2 َال و ہک أَيْمَ اف اق عطلت نات 


حَيْضَة ا حَيْضَيي قُم رففٹھا حَيْضکھاء مھا طز يسمَة اھر فان بَانَ ما حَلْ 
أي ۂ تھا ے 


فِلكَ الا اعَتّدّتٗ بَعْدَ المَسُعة الأشھر ان شر تم 22+) 


ےہ ہے 


٠۰‏ - مالك عَىْ یی بن سُعیی؛ عَنْ سعید بی الْمسَيبٍ آَنهُ کان بَقول: الطلا 
لعقال اف فان 


تو :وھ 


‌ٴ۴ەّ - مالك عَنْ ابْنِ شِھاپ؛ عَنْ سَعیدِ بن الْمُسَیّبِ آََهُ قال: عدة المستحاضة سنَة 


ھا امرأۃ: بضم وکسر مشددۃ أو بفتح فبضم. (انحلی) 

تم رفعتھا حیضتھا: بالبناء للمجھول أي انقطعت عنھا حیضتھا. بعد التسعة الأشھر إخ: أي یجعلھا بحکم 
الائسة. قال الطیبی: اُدخل لام التعریف علی التسعة اللضافء وھو موافق لمذھب الکوفیین نحو: الثلائة الألواب 
وصورۃ المسألة: ان الواجب علی ذوات الأقراء التربص ثلائٛة قروی وعلی ذوات الأ مال وضع ا حملء فإذا ظھر 
آنھا من اللائی یئسن من الحیض وجب التربص بالاأشھر. (ا حلی) عدة الملستحاضة سنة: وبە قال مالك: إن عدة 
اللستحاضة حرة کانت أو أمة فی الطلاق سنق کذا فی ''الرسالة"'. وروی ابن أبی شیبة عن عطاء وا حسن والحکم: 
أُنھا تعتد أیام أقراٹھاء وبە قال أبو حنیفة وحمد والأکٹر: إِنھا تعتد ایام أقراٹھا. (ا حلی) قال حمد: ا معروف عندنا 
أن عدتھا علی أقراٹھا الي کانت تحلس فیما مضی وكکذلك قال إبراهیم النخعی وغیرہ من الفقھاء وبە نأحذ 
وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء الا تری أُنھا تترك الصلاة ایام أُقراٹھا ال کانت تحلس؛ لھا فیھن 
حائض, فکذلك تعتد بھن؛ فإذا مضت ثلائة قروء منھن بانت إن کان ذلك أقل من سنة أو اکٹر۔ 


کتاب الطلاق ۷۲ جامع عدة الطلاق 


قال مَالك: ار عِنْدنا ق الْمُلَقةِ اي تھا حَيْضَْهَا جینَ بُطَلقهَا زَوَجُھا: آ 


تقر شع اي فا لم سض فیون اشقات تاد اپ فان حاضتا قبل ا 


التسعة 
کما قال عمر سپ سے ہ8 


ستکمل الأشْھُر الثلانة 2اطقائ انت ون مَرّتٗ پھا يَسْعَة اُشْھُر قب ان ئحیضَ 
اعْنَدَتُ تال سس بد عَاحَت2ے الثائیة بل ان تسْتکمل الأَشْھُر الثلانة اسمَتقبللت 


پا ود وس 


7270 تٗ ھا تَسْعَة اظْھُر قبْل ان تحیضٗالَدّتٗ تَلانَة أَشْھرٍ فان حَاضّت 
کائت تم امت جدۂ لْحَبْضٍء فان لُمْ تَحضن استقبلت تلاَة ة اھ نم 
خلت وَلرَوجھا عَليهھَا ق دَلك الرَحْعَةقَْل ان فَجلٌ إلا ان يَکوںَ قد يَتَ طَلافھا. قال 


7 


7 آي مدہۂ الانتظار ے لبقاء عدتھا 
مَالكٰ: الَنّة عنْدَنا ۵۶ 9پ ۷۷ء 
رت7 ارَقهَا بل ان يمَها تا ولا غل ماس د' عققال کہ ناوت 


اب لن الر جعة قدم العده 


ِنْ یَُم طَلَقهَا عِدة مُشَقْلهٗ وق ظلَمَ رَوْخُھَا تفْسَهُ وَأَحْطاً إِن کان ارتَحَتهَاء 


ولا حَاجَة لەُ بھا 
6 لفن 0 لت اھ ات ات رر ا کو نال فَهُوَأَحَی بها 


التی ترفعھا حیضتھا: أي ترفع عنھاء ذھب مالك إ لی قول عمر ہہ وقال أبو حنیفة والشافعي فی قولە ا جحدید: 
والڈکٹر نھا تعتد بالأقراء أو تبلغ سن الیاسء فتعتد بالأشھر ولا پبالی بطول مدة الانتظار وتاأول الشافعی قول عمر 
علی امرأة یقرنھا إی سن الآائسات؛ قال محمد فی موطئە: العدة ٹی القرآن علی أربعة أُوجه لا خامس ها: للحامل 
حؾ تضع وللي مم تبلغ ا حیضة ثلالة اأُشھں وللي یئست من ا حیض ثلالة اُشھں وللیي تحیض للالْة قرو فھذا 
الذي ذکرتم لیس بعدة ا حائض ولا غیرھا۔. قال محمد: أخبرنا أبو حنیفة عن ماد عن إبراہیم أُن علقمة طلق امرأتہ 
طلاقا بملك الرحعق فحاضت حیضة أو حیضتین: ئم ارتفع عنھا حیضھا عنھا ثمائیة عشر شھرا ٹم ماتتء فسأل 
علقمة ابن مسعودء فقال: ھذہ امرأۃ حبس اللہ عليك میراٹھا فکله لكء أنا عیسی بن أبی عیسی ا حیاط عن الشعبي 
ویر ہر رب وت (ا حلی) استقبلت: لأُنھا صارت من ذوات الأقراء, 
وقد ظلم: لقوله تعا ی: ڈاولا نکر رم فور َلِنَعْتَدُوا وَمََْفْعَلْ ذَلكَ فقد ظلمََفْسَهکہ زلبقرۃ ہج 


کتاب الطلاق ۷۷ ما جاء فی ا حکمیز 


۳ جا ای وخ .3 2 ٌ ۰7 ہم سو 2 اض 07 ےر م۔ و ت2 
و میں ہے فان القضت عِدتھا فلا سُہیل لەُ عَليْهَاء 0 


عدَتھا 2 یعَدٌ ذَلكَ طلاقاء َإنَمَا فَسَخَھا مِنْهُ الإسْلامُ بغیْر طلاقی. 


ما جَاءَ قي الْحَکَمیْن 
٦ ۲‏ ئ و ۶ئ مت قال اللہ تباركک 
وتَعَالی: ون عِفثُمْ شِقاق بَيْنھمَا فَابعتُوا حَکما مِنْ أُھْله جنت تو 


خلافا ہین امرء وزوجتهہ 


إصلاحا یوق اللبيَْهھَما إِن الله کان علیماً بی راھ: ات یٹ ەظ9ء6 ۶ 


ز 2-7 ٠‏ یہ 7 : : 
قال مالك: وَذلكَ اسر ما سَمعْتُ مِنْ أَهُلِ العلم ان لحَکَمْن بَ کت وت 


الرّحُل وا ان نی الفرْقة والاجتماع. 


ما دامت فی عدھا: وبە قال الشافعيی؛ وقال أبو حنیفة: إذا أسلمت هي دونه فإن تباین دارما تسقع الفرقة 
وإلا یعرض الاسلام علی الزوج فإن أبی یقع الطلاق وقد سبق ٹی حدیث امرأة صفوان. 
حکما من اُہله اخ: فإن ما أقارب أعرف ببواطن الأحوال واأطلب للصلاح وھذا علی وجه الاستحباب؛ فلو 
نصبا من الأجانب جاز. (ا حلی) قوله تعا ی: ون خِفٹم ' شْقَاق یٹھما 4 (النساء:٥۳)‏ اُصله شقاقا بینھماء فاأضیف 
الشقاق إی الظرف علی سبیل الاتساعء کقوله تعا ی: بل مَکْرڑ ال َالتهار مہ (سبا:٣ح‏ أصلہ: "بل مکر ٹی 
اللیل والٹھار"'ء والشقاق: العداوۃ والخلاف؛ لژأن کلا منھما یفعل ما یشق علی صاحبه أو بمیل إ ی شق أي ناحیة 
غیر شق صاحبهء والضمیر للزوجین و م بجر ذکر نما لذکر ما یدل علیھما: لفَانعَُوا حَکما مِنْ أَمْله 4 رجلا 
یصلح للحکومة والاصلاح بیٹھما۔ ظوَحکماً 7 أمْهاگہ؛ لأن بن اُعرف ببواطن الأحوال وأطلب 
للصلاح ونفوس الزوحین اُسکن إلیھم؛ فیبرزان ما ٹی ضمائرہما من ا حب والبغض وإرادة الصحبة والفرقة, 
إن یریدا إإصلاحا إخ: الضمیر الأول للحکمین والٹان لل َ أي إِن قصدا الإصلاح أوقع اللہ بحسن 
سعیھما الموافقة بین الزوحینء وقیل: کلاہما للحکمین أي إن قصدا الاصلاح یوفق اللہ بینھما فیتفق حکمھما 
ویحصل مقصودھماء وقیل: للزوجین أي إِن أُرادا اإاصلاح وزوال الشقاق أوقع اللہ بینھما الأٔلفة والاتفاق. زا حلی) 
ٹی الفرقة والاجتماع: قال ابن عبد البر: أحمعوا علی ان قوهما نافذ فی الحمع وإن لم یوکلھما الزوجان 
واختلفوا قی الفرقق تم حکی عن ا لحمھور نفوذ قوما فیھما من غیر توکیل؛ وروی ابن أبی شیبة عن أبي سلمة: 
الحکمان إن شاءا جمعا وإن شاءا فرقاء ولا یلیان ا جحمع والتفریق إلا بإذن الزوحین. (ا حلی) 


کتاب الطلاق ۷۸ مین الرجل بطلاق ما م ینکح 


یں کت 
و س ُ۶ 7 ۲ ط ہہ ٥‏ 
یمیں یمیں 2 1 9ر 
ال ال سے ے۔ سے رھ ے۔ یہہ۔ 


٣‏ ٘ مالغ ےت ھت حعست 


جس ہھ رھ +َ ار نس ہر 


وَسَالِم بْنَ عَبّد اللہ "0ھ" شھاب تک بن يَسَار کالوا فو ون 


٦70ھ‏ 5" یت ہت 


کپ ے7 و ا 
7 


عو یرفن ا تَا بتیھ تد خہۃ عل۔ 
0 ل5 مَالك فی الرَّجْلِ بَقْول لامْرَآنہ: انت الطلاق وکل امْرَأ 
ا 


۳ 
ے 22 


اکنا تی طالق مال من إِن لَمْ يَفعل کذا وکذا فحنثء قال: 
فطلق کما قال: وَآمَا قَوْلَهُ: ہبی اه اذا لم يَسم مرا 


27 پچ 


بعَیْنھا أوْ قبیلة أوْ ارتا ار عَدَ١‏ لی ِلرَمَةَذَلكَ کول ما سام سو عمصصت 


ان ذلك لازم: إذا نکچھا من باب لزوم الطلاق المعلق؛ وبە قال جماعة آخرونء وھو اللشھور عن مالكء وقال 
الجمھور وأ مد والشافعي ومالك ٹي روایة این وہب وا مخزومی: لا یقعء وقال أبو حنیفة وأصحاب: یقع مطلقا؛ 
لأن التعلیق بالشرط بمین؛ فلا تتوقف صحته علی وجود ملك ا حل کالیمین باللہ تعا یء والسألة من ال خلافیات 
الشھیرۃ. قال ابن عبد البر: وروي أحادیث کثیرۃ فی عدم الوقوع؛ إلا أنھا معلولة عند اُھل ا حدیث: ومنھم من 
یصحح بعضھا وأحسنھا ما رواہ الترمذي وقاسم بن أصبغ مرفوعا: لا طلاق إلا بعد نکاح ولأبي داود: لا طلاق 
إلا فیما علك, قال البخاري: وھو أُصح شيء ى الطلاق قبل النکاح؛ وأحیب عنھما بأنا نقول عموجبھما؛ لأن 
الذي دل عليه إنھا هو انتفاء وقوع الطلاق قبل النکاح ولا نزاع فيهء وإنما النراع بی الترامه بعد النکاح۔ 

فلیس یلزمہ ذلك: وبە قال ربیعة والأوزاعي واللیث وابن أبی لیلی وروي عن النخعيی؛ وقال الشافعیي وأ مد 
وإ(سحاق: لا یقع الطلاق فی العموم ولا ٹی ا خصوص: وھو روایة عن مالكء وروی ابن أبي شیبة عن علي وعائشة 
وحابر وابن عباس ى٣چ:‏ لا طلاق إلا بعد النکاحء وروی أبو داود والترمذي عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جدہ قال: قال ابی ٌكُُّ: لا نذر لابن آدم فیما لا علك ولا عتق لە فیما لا علكء ولا طلاق لە فیما لا علك. قال 


حمد فی الآثار: أخبرنا أبو حنیفة عن حمد بن قیس عن إبراھیم وعامر عن الأسود بن یزید أنه ذکرت لە امرأق - 


کتاب الطلاق ۷۹ أجل الذي لا یمس امرأتہ جامع الطلاق 
یزوج مَا شَاءَ وَأَمَا مَاله لَليعَصدّق بئْلله. 

مب ۲ سر ث ٥م‏ ھو 
٥‏ ۔ مَالك عَنْ ابْن شِھاپٍ؛ عَنْ سُعیدِ سَعیدِ بن الْمْمَيّبٍ أَنهُ کان بیقول: مَن روج 
7 رب می 


لس ۳ 
و وٹ ۔ 0 


٦‏ بت الف اُکستال ان ؿٛهَابٍ می بيُضرَبُ لَهُ الحَل أَبِنْ یَوْم يَبْني ھا 


دن 
یوْم نراف لی السُلْطانِء فَقَال: بل من یَوْم ترَافعه لی السُلَطات. قال مَالك: فَأمَا الَدِي 


قَذ مَسٗ امْرأئه تم اطَرَضْعَتْھا؛ فَإلي لَمْ أَسْمَع أنه بُضرَبْ 77+ھ0۳"ھ0*"ھھ0" ْ ق بیٹھما۔ 


منعه عن جماعھا مانع 7 وبه قال ابو حنیفة والشافعی 
- ز۰ 
جامع الطلاق 
۰۷ - مَالك عَنْ ابْنِ ؿِھابِ آَنهُ قال: رج یت 
تقیف أَسلم وَعِندهٗ عَثْر يِسُوَ جیںَ اَسُلَم الَفی: أَمْيِكٗ مِنْهَنٌَ أَربَهَا وَفارق سَارهن. 


- فقال: إن تزوجتھا فھي طالق فلم یر الأسود ذلك شیئاء وسال أھل ا حجاز فلم یروا ذلك شیتاء فتزوجھا 
ودخل بھاء فذکر ذلك لابن مسعود فأمرہ أن یخیرھا أنھا أملك بنفسھا. قال محمد: وبقوله نأاحذ ونری ھا 
صداقا نصف الذي تزوجھا عليه وصداق مثلھا بدحوله وھو قول أبي حنیفة. (ا حلی) 

فلیتصدق بثلشہ: لقصةۃ أبی لبابة حیث أمرہ رسول اللہ قُّ ما حعل مالہ فی سبیل اللہ ان یتصدق ثلئہ وقد مر 
قریبا مع بیان خلاف أبي حنیفة والشافعي. قال محمد: اأحب إلینا ان یتصدق ما التزم ومعسكک قدر ا حاجحق ٹم ما 
أُفاد مالا تصدق قدر الذي اُسسك. فرق بیٹھما: أي فرق القاضي بتطلیقة بائنة عند أبي حنیفة وٹھا کل ا مھر إن 
خلا بھا ونصفہ إن لم یِخل بھاء وقال أ مد والشافعی: فسخ ولا بجب المھر ولا التعة وتحب العدة؛ لأنہ فرقة من 
جھتھاء وبە قال مالك. (ا حلی) اُمسك منھن أربعا: وبە اأحذ مالك والشافعی وأ مد أنە بختار منھن أربعا أیتھن 
شاء ویفارق ما بقي. قال حمد: وهذا اذ وأما ابو حنیفة فقال: نکاح الأربع الأول جائز؛ ونکاح من بقي 
منھن باطلء وھو قول إبراھیم النخعی. (ا حلی) وفارق سائرھن: وقد ذھب إلی ھذا مالك والشافعی وأ مد 
وداود وذھبت العترۃ أبو حنیفة وأبو یوسف والثوري والأوزاعي والزھري واأحد قولی الشافعي إلی أنە لا یقر > 


کتاب الطلاق ۸۰ جامع الطلاق 


‫ 
.و‎ ٥ 2 


َ‫ حسم ےہ اکم 2 ےم ھ 2 کو و کا ا 
۵۶۸ ۔- مالك عَنْ ابن شھاب أآَنَهُ قال: سُمعت سعید بن المَسَیْب وحمید بن 
نج ہہ۔ ٥‏ ہے روہروےے ا ھےءے۔ ۔ہ ےھ و ے٥‏ ہرم ھ۶ رکكےے۔ ںٌھے۔ھ۔ 
عَبّدِ الرُحمن بن عوفي وعبید الله بن عبد الله بن عتبَة بن مسعودٍِ وسلیمان بن یسار 
پ سے 2 : - ٥ہ‏ پھر 2ہ 7ں پ2 2 پ .ھ2 ا سر تھم۔۔ ہے بک 2 تل ۔ ۔ 


وٹ نسخة: یقول 


سرع ۶ 7 َ‫ 
ہ۔۶۸ ۔-ھ۶۸ 
٠‏ 


کے وھ ے ٹر ھھے رم 2ڑ ڑھےٍ رص عق ےٍ ںھ ہیمے ے ے8 کے 

رَوْجُھا تطلیقة أو تَطلِيقتْن تم ئرکھا حنی تجل وئنکح زوجا غیرہ فیموت 

5 : زوج الٹابىي 
بے عو و نے +و .-. وھ و الؤڑے۔ جو7 2۔ 7 2 8ی کے 2 سی ے ٥‏ 
عَنَهَاء أَوْ بُطلقھَا تم ینکخھا رَوْحْھا الأوٴلء فإنھا ُکون عِنده عَلی ما بَقي من 
08“1ت۶2 ا ا شی ا کے 22 تہ سے ً ٥‏ ا 
طٔلاقھَا. َال مَالك: وَعَلی ذَلكَ السَنّة عثْدنًا الِي لا اختلاف فیھا. 
کو يى ۔ ظ“ ۔ 


7 کی ا ردھ لىط ھ2 سی ہوےہ۔ ٦‏ 7 7 و کی وو ون مار گا و 
الحطابِ؛ قال: فدعانِ عَبْد اللہ بن عَبّدِ الرحمن بن زید بن الخطابء فجثته فدعلت 


8 و سی 5 و ا 7 کے 02-21 ٠‏ یں سی مر ا 31و ۶ 0ی 
عَليْهء فإذا سیاط موضوعةق وإذا قیْدانِ مِنْ حَدِیدِ وَعَبْدانِ لهُ قذ أَجِلسَھَماء فقال: 


وٹ نسخة: بسیاط 


ہو ہے 7 ہے ھا ط رھ 7 وی ٛتھہے خر ےج ہے ھم و 2 27 
طَلٹھّا وَإلا وَالَذِي يُحْلَفٗ بە فعلتُ بىكَ کذا وکذاء قالء فقلت: هِي الطلاق ألفاء 


- من اُنکحة الکفار إلا ما وافق الاسلامء فیقولون: إذا اُسلم الکافر وتحته اختانء وجب عليه إرسال من تأآخر 
عقدھاء وكکذلك إذا کان تحته اکٹر من أربع أمسك من تقدم العقد منھن؛ وأرسل من تأخر عقدھا إذا کانت 
حامسة أو نحو ذلك: وأما الأحادیث ففیھا إلبات ال حیار والامساك للزوج اللسلم لکن لیس فیھا ان لە أُن بحتار 
ذلكء وعسك بالنکاح الأول أُو بنکاح جدید مع ما أنه قد روي ان ذلك کان قبل تحریم ا حمع؛ روي عن 
مکحول أنە قال: کان ذلك قبل نزول الفرائض۔ 

ما بقيی من طلاقھا: وبە قال الشافعي ومحمد واکٹر أھل العلمء خلافا لأبي حنیفة. قال محمد في ''الآثار": اأُخبرنا 
أبو حنیفة عن ماد عن سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قال: یھدم الزوج الٹانی الواحدة والائنین والثلاث قال: 
فلقیت ابن عمر ظثد فقال مثل ما قال ابن عباس نل . (ا حلی) 

لا اختلاف فیھا: بدار ا حغجرةء وبە قال ا حجمھور من الصحابة والتابعین والأئمة الثلالة؛ لأن الزوج الثانِ لا یھدم 
ما دون الثلاث؛ لأنه لا عنع رجوعھا للاول قبله وقال أبو حنیفة وبعض الصحابة والتابعین: یھدم الثانی ما دون 
اللاث کما یھدم الثلاثء فإذا عادت إ ی الأول کانت معه علی عصمة کاملة. 


کتاب الطلاق ۸۱ جامع الطلاق 


قال: فخَرحْت مِنْ عِنّدِو؛ فاذرکت عَبّدَ الله بَنَ عُمَر بطریق مَُكة فَأَحََرَُهُ بالڑی 

کا وک 3 2 کے میں٦‏ 277 2 سرک وک مووا۔ نوا کے 7 21 7 ا ا ا ا ا و و وا 

کان من شانی فتغعیظ عبد اللہء وقال: لیس ذلك بطلاق واٹھا لم تحرم عليكَ 
۰ کت الاکراہ َ 


کے پ8 ا ۴ جم 5 ک ٠+‏ ۳ ا 7 ع ر۴ ہمہ ڑ ھہ۔ ان سو را سی نی رق کی 
فارحع إلی اهلكء قال: فلم تقررّني نفسی حتی آثیت عبد اللہ بن الزبیْر وھو یومَیلِ 
و 7 مہ مو 7 کک و کا مت ۱ بی ئن را > راو ھن جن 
بمکة آمیڑ عَليهاء فاخبر ثة بالذِي کان من شأن وَبالذِي قال لی عبّد اللہ بن عمس 
عو کی پا یا ۔م اه وہہ تو اہ 8ا9 ور او ھت کے .- کو رظ ۱۳ کا 
قال: فقال لی عَبّذ اللہ بن الزبیْر: لمْ تُحْرُمْ عَلييكَ فارْجع إلی اأہلكء وَکتب إ 


2 ہڈظوووء ٭ 


٥ 27‏ 22 77 سے ۶ ُ۔ ر اراصسؤے ےمو وص رڑھے “ بر 
خابر بْنِ الأسُوّدِ الزھرئ وهُو و نس سنویت و کہ رہ 


و ا ا رق ہے ے٥‏ 3 4 کی ٥‏ 4 6ے ا ٥٠‏ صن :۰ مھ [.-۔ ا ٠‏ 
وان یخلی بینی وبین اھلی؛ قال: فقدمت المدِینة فجھزت صفیة امَراة عبْدِ اللہ بن 


ثز ہ۔۔ ٭۔۔ و ۔۔ 


ہ۶ سرلق لو ےوہ ۔ا ۶ تی اه “2 
عمر امرأتی حتی أَذْخَلٹھا عَلی بعلم عبّدِ اللہ بن عمر؛ ٹم دعوت عبد الله بن عمر 
یم عرّسي لِوَلِيمَتي فجاءَنِي. 


م تحرم عليك: وبہ أخذ مالك والشافعی وأحمد: أنە لا یقع طلاق الکر وروي عن کثیر من الصحابة 
والتابعین: أھم ‏ م یروا بطلاق الکرہ؛ وروی ابن أبي شیبة عن إبراھیم وشریح وابن اللسیب وأبي قلابة والشعی: 
ان طلاق الکرہ جائز وعن إبراھیم لو وضع السیف علی مفرقہ ٹم طلق لأحزأت طلاقہ وھو قول أبي حنیفة 
وصاحبيه. (ا حلی) فارجع إ یل أهملك: قد روی أ مد وأبو داود وابن ماجہ وصحدہ ا حاکم عن عائشة مرفوعا: 
لا طلاق ولا عتاق ٹی إغلاقء أي إکراہ بکسر اٰمزة وسکون المعجمة وقاف؛ سمي بہ؛ لأن اللکرہ كأنه یغلق 
عليه الباب ویضیق عليه حؾّ یطلقء فلا یقع طلاقہ وزعم ان امراد بالاغلاق: الغضب؛ ضعف بأن طلاق الناس 
غالبا انھا ہو ٹی حال الغضب: فلو جاز عدم وقسوع طلاق الغضبان لکان لکل أحد ان یقول: کنت غضبان 
فلا یقع علي طلاقء وھو باطل؛ وقد صح عن ابن عباس وعائشة أنە یقع طلاق الغضبانء وأفیَ بہ جمع من 
الصحابق وقد قال الأئمة الثلاثة وغیرھم: لا یقع طلاق الکرہ؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه: یقع طلاق الکرہ 
ونکاحه وعتقه لا بیعہ؛ لعمومات النص وإطلاقھاء قال اللہ تعا ل: طفَطلَمَومٰنٌ دن4 (الطلاق:١)ء‏ وقولہ عِتل: 
کل طلاق جائز إلا طلاق الصبي والمعتوہ ولأن الفائت بالاکراہ لیس إلا الرضا طبعاء وأنه لیس بشرط لوقوع 
الطلاق؛ فإن طلاق اغازل واقع ولیس براض بە طبعاء وأما الحدیث فھو حتملء فقد قیل فی تفسیرہ: الاکرا: 
وقیل: الغضب: وقیل: ا نون وغیر ذلكء ویحتمل ان یراد بە الاکراہ علی الکفر؛ لان القوم کانوا حدیثي العھد 
بال(سلامء وکان الإاکراہ علی الکفر ظاھرا یومئذ. 


کتاب الطلاق ۸۲ جامع الطلاق 


۰ًَ۲۰ك" - مالك عَنْ عَبّد اللہ بْن ینا أَنَهُ قال: شثت ئه ال رر عم 9ا ھا 
و ا 3 2-3 1 و" کو سو 
اتی إذا طَلْقمُمْ النسَاءَ ةَ مَطلقْرمُنٌ لقبْلِ عدتھِن قال مَالكَ: یَي يذلكَ اُن یطلقَ بی 
کل طھر مَرَة, 


٥ ۲‏ رگم ہر 


۱۱ جب سج کان الرَخُل إذا طلقَ امَرَآنَه 

نر کر ئا ا فک امن اہ ات رو مه مل 

لی امُرَأته فَطَلَفَهَا لاہ کی إ٥‏ 70ھ رَاجَعَھَا تُمْ طَلْقهَا کال 

والل لا آوِيك إِليٌ ولا تَلٰينَ ا بداء فَأَئْرُل اللہ تَعَالَی: لالطلاق مَرَنَانِ فَإنْسَاكُ مَعْرُوفي 

٠‏ و تشریخ باِحْسَانهہ فَامسَقبَلَ لاس الطّلاق جَدِیدا مِنْ يَوْمِْدٍ مَنْ کان طَلقَ مِْھُمْ ا 
الیقرة ۲٢۹‏ 

نا (البقرۃ: )۲٢۹‏ 

و - مالك عَنْ ور بن زَیْدٍ الدیلي أن بب وت 

لا حَاَة لھا ولا ريد اِْسَاکھَاء کم بُطوْلَ بذَك عليھ النَه؛ ِصَارما فَائل 


موس نے 


اللہ تعا ی: وَلانْنِٰکو کت ج ارالتَعندواوَمَن ا ذلك فقد ظلمنفس ہہ کر اللہ بذلكَ. 


۶2ھ (البقرۃ ۲۳۰) 
م۳ًَ۰ك" ‏ - مَالك أَنه بَلكَه ان سَعید بْنَ الْمُسَيّبِ وَسُليْمَانَ بْنَ سار سُُلا عَنْ طلاق 
الکن فقالا: إِذا طَللق ا ات جاز طَلاقهُ شیا ااسیدممسچچاھع مہہ 


لقبل عدھن: بضم القاف والموحدة أي فطلقوا مستقبلات لعدتمن أي عند ابتداء شروعھن ف العدة وھی 
الطھرء والمعی: فطلقومن ى الطھر مستقبلات بعدتھن وھی ا حیض, واللام للتوقیت کقولە: أتیته للیلة بقیت من 
انحرم أي مستقبلا ماء فا مراد: ان یطلق اللدخول بھن من المعتدات با حیض بی طھر م بیجامعھن حؾ تنقضي 
عدقنء وھذا اأحسن الطلاق۔ 

جاز طلاقه: وبہ قال جماعة من التابعین وجمع من الصحابة والأئمة الأربعة فیصح عنه مع أنه غیر مکلف 
تغلیظا عليه ولأن صحته من قبیل ربط الأحکام بالأسباب. 


کتاب الطلاق ۸۳ عدة ا لمتوق عنھا زوجھا إذا کانت حاملا 


ون قََل قتل. قال مُالك: وذلك الأَمْر عِنْدنا. 
اضائا سے ور سے رر ے2 و9 نے ھ ۶ کے ےج ٥‏ 7 ر_ 
٤‏ - مَالك أَلَهُ بَلعَهُ ان سُعید بْنَ المُسَیّبِ کان یَقول: إذا لم یجد الرجُل ما ینْفق 


عَلَی امْرََنِء فُرّقَ بَيْنَهُمَا. قَالَ مَالك: وَعَلَی ذَلكَ أذْرَکُےٗ اَهُل الْعلم بمَلَيْنًا. 
7 دےےھ 7 کو ور 5 گج ہو سا -_ 
عدَة المَوفی عَنْھَا رَوْحُھا ِا کائتٰ حَاملاً 
٥‏ - مالك عَنْ عَبْد رگہ بن سعید بن قیسء عَن أي سَلَحَة بْنٍ عَبّد الرَحْمَن آن 
َالَ: سیل عَبدُ اللہ بْنْ اي وو مُرَرَةَ عَنْ المرأَة احَابِلِ ینوی عَنْھا رَوْحُھَاء فَقَالَ 
ابْنْ عبّاس: آخر الأجَلَیْن وقال ت هَریِرة: ِذا وَلَّدّتٗ ا نے کے مہ 
2 ۴ ناسخا لایة الطلاق 
وذلك الأمر عندنا: وبە قال أبو حنیفة والثوري والأوزاعي والشافعي وأ مد فی روایة واستدلوا بقول الصحابة 
ٹی قصة الاتفاق علی ان حد السکران حد المفتري؛ لأنه إذا سکر افتری؛ فلولا أنہ یواخذ بافترائہ لم یحدوہ حد 
الملفترینء وروی ابن أبي شیبة عن أبي لبید ان عمر أجاز طلاق السکران لشھادة نسوة؛ وئمن اُجاز طلاقہ بجحامد 
وا حسن وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز والرھري والنحعي والشعبي وشریحء وعن عثمان أُنه کان لا یجیز 
طلاق السکرانء وھو امروي عن ابن عباس وعکرمة وعطاء وطاوس والقاسم وجابر بن زید وھو قول زفر 
وإسحاق وأبي ور واللیث والمزن وربیعة. وفیي 'فتح القدیر": واختارہ "'الطحاوي'" و"الکرحي' ون 
''التاتارحانیة"': والفتوی عليه. قال ا خطابی: ووقف أ حمد, فقال: لا أُدري. را حلی) 
إذا لم یجد الرجل !لخ: واستدل لذلك بقولہ تعالی: طفَانْسك بمَحْروف أو تَسْریخ باِحْسَاكٌا ولیئر:۲۲۹)؛ 
واللعروف ي الامساك أُن یوفیھا حقھا من النفقة والمھر؛ فإِذا عجز عن ذلك تعین التسریحء وبە قال الشافعي: إِن 
ھا حق الفسخ إن أعسر الزوج مالا وکسبا لایفاء بأقل النفقة او کسوۃ أو مسکن أو مھر واجب قبل وطئ؛ 
کذا فی "الٹھاج"ء وقال ابو حنیفة: لیس ھا لذلك بل تومر بالاستدانة عليەء واحتج لذلك بقوله تعالی: لوَإِن 
کان ذو عُسْرَو فَنظِرَة لی مَیْسَرَُہہ (البقرة:۲۸۰)ء وھو قول الثوري وابن بی لیلی وعطاء بن یاسر وا حسن وابن 
أبي شبرمة وماد بن أبي سلیمان والظاھری وروی ابن أبي شیبة عن ا حسن وعطاء في الرحل یعجز عن نفقة 
امرأُته لا یفرق بینھماء امرأة ابتلیت فلتصبر. 
آخر الأجلین: عدتماء وبالنتصب أي تتربص آخر الأجلین أربعة أشھر وعشرا إِن ولدت قبلھاء فان مضت وم تلد 
تربصت حیؾ تلد؛ جمعا بین آیيي البقرة والطلاق. 


کتاب الطلاق ۸٤‏ عدة ا متوفی عدھا زوجھا إذا کانت حاملا 


ون او ےت کت 
بے ہف مر 
فقالت آ 


مٛ سَلَمَة وَلَدتٗ سَيْعَقَ الأَسْلَية بعد وقاة رَوْجھَا نصف قَھَر فَحَطبَمَ 
مصغرا 


ححة الوداع ہعلان کر 
رخُلانِ اَحِدْهْمَا ات وَالآخَر کین بات ای الا نا کیں 5 تَحلي 


7 


ا کان ما تار تن 2 ُبپگكگئگو89 
فقال: قَذ حَللتٍ فانکجی مَنْ ٠‏ شقت 
کب و کی 


ہرم از۔ 


زَوّْخْھا وَهیَ حَابِل فقال عَبْدُ اللہ رح ور ِا وَضَعَتٗ حَمْلَھا فَقَ حَلَتء فَأَخبرَ 


ہے 


رَخُل مِىْالأْصَارِ کان ٥‏ ۶ و" قال: لو وَضَعَتٌ 00۳00 
۷ سر من تحت 
سے بد ےت : قذ حللت 


فانکجی مَنْ 202 


أحد ما شاب: هو أبو البشر بن ا حارث: والآحر هو أبو السنابل عمرو أو عامر بن بعکك القرشي العامري؛ قاله 
ابو عمروء وہو من مسلمي الفتح وأبو السنابل هو الذي تزوجھا بعد. (ا حلی) فحطت: بإہمال ال حاء والطاء 
الشددة أي مالت. (ا حلی) غیبا: ات والتحتیة جمع غائب کخدم وحادم. (ا حلی) فقد حلت: لقوله تعالی: 
ولا الْأحْمَالِ 0 من حَمل نچ (لطلاف:٤)؛‏ فقد بین گل یإفتائہ لسبیعة أنه مخصص لقولہ: فْوالزِينَ 
ون نک وَیذرُونَ أرْوَاجاً بتَرَصَنَ 0 أَريعَة أَغْھْر وَعَشُرا4 ابقرۃ:٣۲۳).‏ نفست: بالبناء للمجھول أي 
بأربعین لیلق رواہ ابن أبی شیبة: او مسة عشر لیلق ولعبد الرزاق: لسبع لیال. (ا حلی) وعن إبراھیم التیمي: بسبع 
عشرة لیلق أو قال: بعشرین لیلق وعن عکرمة بخمس وأربعین یل وعن معمر قال: یقول بعضھم: مکثت سبع 
عشرة یل ومنھم من یقول: أُربعین لیلق وعند أ مد عن سبیعة: فلم أمکٹ إلا شھرا حؾ وضعتء وی 'النسائی": 
عشرین لیلق وروي غیر ذلك مما یتعذر فیه الحمع لاتحاد القصق ولعل ذلك السر ٹی إبھام من آبەم المدة. 


کتاب الطلاق ۸۰ عدة ا متوفی عنھا زوجھا إذا کانت حاملا 
۸ - مالك عَن یَحبّی بن سُعیدٍء عَنْ سليْمَان بن یَسَار ان عَبّدَ الله بْنَ عبّاس 


2 
رہ ں وج و 
13 


وبا سَلمة بعد الرّحْمَی بن عَفب الما الْماَ فی بد وکا رَوجھا بََالِء َال 


و مه وَسَمَتا کا ق لها تقد خلت وَقل لی علي: تیر الأَحَلي نع 
یو هُرَيِرَةَ فقال: آنا مع ابْن أجي یعني آبا سلمة فبعثوا کیا مَولی عَبْدِ اللہ بن عَبَاس 


0 وو سو را 230 ژڑے ‏ گی۔ 029023۹ مس . ے ھ و رھ لہ ںےم مہ ےہ 
إلی أمٌ سَلمَة رَوٴج اللِّيٌ قَلُّ يَسألهَا عَنْ ذَلكَ, مَحَاءمُمْ فَأَخْبرَهُمْ ھا قالتً: وَلَدَتُ 
یه الأسْلمَة بد وَقََ روؤجھا يليالِء فذَكرت ذُك لِرَسولِ الل کل مَقَالَ: فَّذ حَلليٍِ 
4ھ 1 5 پور ہہ ار کے 5ص ۳۲ 7 ...۹ ٤‏ مہ ہ 

فانکجي مَنْ شِئتٍِ. قال مَالك: وَھذا الأُمْر الذِي لَمْ يَرّل عَليْہِ أُهُل العلم ببلدنا. 


یسأھھا عن ذلك: ولا معارضة بین ھذا وبین ما ذکر ان أبا سلمة دخل علیھاء فسأهھا لاحتمال أنه دخل معه أو 
بعدہ حؾ یسمع منھا بلا واسطةء ولا ہین کون الاختلاف فی السابق بین أبي ھریرۃ وبین این عباسء وھذا بینە 
وبین أبی سلمة؛ لأن أصل الاختلاف بینھماء وأبو ھریرۃ وافق ابا سلمة فلا معارضة بین ھذین الأمرین۔ 
فانکحي من شئت: لانقضاء عدتك بوضع ا حملء فبین مراد اللہ فلا مع لمن حالف وفیه: ان ال حجة عند 
التنازع السنة فیما لا نص فيه من الکتاب وفیما فیه نص إذا احتمل التخصیص؛ لن السنة تبین مراد الکتاب۔ 
اُھل العلم ببلدنا: وقد اأجمع عليه جمھور العلماء من السلف وأئمة الفتوی إلا ما روی ابن أبي شیبة عن علي: 
نما تعتد آخر الأجحلین وبە قال ابن عباسء ولکنہ روي أنہ رحع عنہ. (ا حلی) قال ابن عبد البر: ویصححہ ان 
أصحابہ عکرمة وطاوسا وعطاء وغیرھم علی ان عدتھا الوضع وعليه العلماء کافة وقد روی عبد الرزاق عن 
ابن مسعود من شاء باھلته أو لاعنته ان الآیة الي ٹی سورة النساء القصری: فوَأُولاتُ الْأَحْمَالِ أَجَلهَنٌ ان يَضَمٰنَ 
حَمْلهْن4 (الطلاف:٤)‏ نزلت بعد الآیة اي ٹی سورة البقرة: وَالَذِيَ توفونَ نْک ہپ زالبقرۃ:٣۲۳)‏ قال: وبلغه ان علیا 
قال: ہي آخر الأحلینء فقال ذلك. وی "البحاري" عن این مسعود: أتحعلون علیھا التغلیظ ولا تحعلون علیھا 
الرخحصةء لئنزلت سورۃ النساء القصری بعد الطول؛ ومرادہ أهھا مخصصة ھا لا ناسخة وقد احتج للقائل بآخر 
الأجلین بأفھما عدتان بحتمعتان بہصفتین؛ وقد اجتمعتا ٹی التوق عتھا زوجھاء فلا تخرج من عدھا إلا بیقینء وھو 
آخر الأجلینء وأحیب بأنه ما کان اللقصود الأصلی من العدة براءة الرحم ولاسیما من تحیض؛ حصل المطلوب 
بالوضع رخوع موا و کت ا لأنه بعد حجة الوداع. 


کتاب الطلاق ۸٦‏ مقام ا متوفی عنھا زوجھا نی بیتھا حتی تحل 


ات سر 


کا 0و کا رن 


مر تق 
ہیے۔ 


تب بن ضلة اذ لقة ینت مال نی بنان زجي اش ای عبید رارق 


۳ 
عر ٥ٛ‏ ۔۔ 


اياسامت لی رَسُول اللہ هِل تَسْألهُ ان تُرْحع ال مْلِهَا نی بی خْذْرة؛ فَإن زَوْحَھَا 


برح ہے 


رج ق طلَبِ أَعبُد لہ ابقوا حَتّی إِذا کاثوا بطرَفِ الْقدُوم اُدرکھم " قالتٗ: 


ڈت کے 7ت والتشدید 


ہگ ھ مھ رک سط صالله رک 
فسالت رسُول اللہ کل ان أُز۔ جم إلی أَهْلي فی یی خُذرَة؛ فان رَوُجی لم یتْڑ و رو 


لکن يَمْلِکهُ ولا تفقہ قالتا: فقال رسُول اللہ پھ: تعَمْ قالت: فالصرفت خی 
إذا کنت فی ق ال ٍ نادانی رن ا اللہ پل ا أُمَر بی فثودِیت لَُُ فقال: تی 
قلت؟ تَ عَليه اللقصة ال در وش اتی فقال؛ ائْکُئي ٹی يَيتعي 


خی يلع الا لکتا بْ أَجَلَهُ قالت: فَاعتَدَذّتٗ فيه أَربَعة اَشْھُر وَعَشْرَاء قَالت: فلا کات 


لو ہے ٤‏ ‫ 
ا ۔‫ مر ۶ کے ال ری ے 


مان اھت سَل إلَیٌ فسَالی عَنْ دَلكَء فَأَخَِتہ فَالبعَة وقضی به. 


سعید بن إسحاق: کذا لیجی؛ وقال اکثر الرواۃ: سعد. قال ابن عبد البر: وھو الأشھر. (ا حلی) 

القدوم: اسم موضع سبعة أمیال من للدینة. حتی اذا کنت إلح: جاوقیہ ریدم بچاردیوار یک رگردخانہآ فضرت بوو. (مصفی) 
حتی یبلغ الکتاب اجلہ: أي حؾ تنقضی العدة وإنما میت العدة کتابا؛ لھا فریضة من اللہ تعالیء مترمم گریر: 
ا ا ا ا ماف پاش زر وج اوہ نرد ابو عفیفہ لازم طیست برائۓ او گی عدت شید پ رچاکہ خواہں 
دمالک تی مکی نمایدہ دشا لی رای باب دو قول است مار طرببین. ( می 

فاتبعہ وقضی بە: وقد استدل نذا الحدیث علی ان التوق عنھا زوجھا تعتد فی المنزل الذي بلغھا نعي زوجھاء 
وھی فی ولا تخرج منە إ ی غیرہء وقد ذھب إلی ذلك جماعة من الصحابة والتابعین ومن بعدھم؛ وإليه ذھب 
مالك وأبو حنیفة والشافعی وأصحاہھم والأوزاعی وإسحاق وأبو عبید. قال ابن عبد البر: وقد قال بحدیث 
الفریعة جماعة من فقھاء الأمصار با حجاز والشام والعراق ومصرہ وم یطعن فيه اأحد منھم وقد روي جواز 
خروج ا توق عنھا زوجھا لعذر عن جماعة من الصحابة وفرق بین الانتقال وا خروج. 


کتاب الطلاق ۸۷ مقام المتوق عنھا زوجھا فی بیٹھا حی تحل 
٠‏ - مَالك عَنْ حمَیّدِ إ بن قیس المکَئ ؛ عَنْ عَمرو بن شعیْبء عَنْ سعی سَعیدِ بْن المُسَيٍ 
تر ئن لطاب کَان 7ا لمّوفی عَنْهْنَ اَزْوَاحجُھَنٌ مِنْ الْبيْداءِ یَمَْمُهَنٌ الحَمٌ. 

۱١‏ - مالك عَنْ یَحی بْنْ سید ہني ہا یت 


جاءتٗ إِلی عَبْدِ الله بن غمر فذ کرت لَهُ وَفاةَ زُوٴجھا وذ کرت لَەُ حَرُٹا لَهُمْ بقتاۃ ة وَسَلتُْ 


نت 
و 0ا ۰ھ +_ ي ْھ۔ ئک 7 7- 27 
مَل یصلح لها أن تبیت فیە؟ فتَھامَا عن ذلكَٰء فکائتٗ تخرج من ات را 


- 
۲ِ ۶ 7 3 31 


فتصبح 9 ۱> ×× ذا ا جح پا 


5 


زوجھا: ۶ ) قال مَالك: شوعت 
٣‏ - خالك عئ تی عَئْ عبد الله ثی مر اه کان هو لا قبیث الکو 


ہر ا۔ 


َنْهَا زَوْخُھا ولا الْمتونَة إلا تی بَتھا. 


من البیداء: هو الصحراء من ادن ذي الحلیفق قال حمد: ہٰذا ناحذء وھہو قول أبيی حنیفق لا ینبغی لامرأةۃ اأُن 

تسافر ٹی عدتھا حؾّ تنقضیء من طلاق کانت أو موت. 

حرا غم بقناق: القناۃ بفتح القاف وحفة النون: بحری الاء تحت الأرض. (ا حلی) وق "الٹھایة"': قیی جمع قناۃ: 

وھي الابار الي تحفر ث الأرض متتابعة؛ لیستخرج ماءھا ویسبح علی وج الأرض وقال: ومنه الحدیث: 'فنزلنا 

بقناۃ وھو واد من أودیة المدینة عليه حرث ومال وزرع"ء وقد یقال: فیه وادي قناۃ وھو غیر معروف. 

إِھا تنتوي إخ: قال الباحی: أي تنزل حیث نزلواء من انتویت المنزل نزلتھاء وقیل: ترتحل حیث ارتحل قومھا 
ا (انحلی) وھو الأمر عندنا: للا یشق علیھا وعلیھم انقطاعھا عنھم وانقطاعھم عنھاء فإن 

ارتحلوا بقرب اعتدت بمنزل زوجھا. 

لا تبیت ا لتوقی عنھا: قال حمد: أما المتوق عنھا فإهھا تخرج بالٹھار ٹی حوائجھاء ولا تبیت إلا ٹی بیتھاء وأما 

اللطلقة مبتوتة کانت أو غیرهاء فلا تخرج لیلا ولا نھارا۔ 


کتاب الطلاق ۸۸ عدة أم الولد إذا توئی سیدھا 


5 
رے ہے ع0 ور رس ہے 


٢٢٢‏ رت سوہ یہ إِن 


فترو جو بَعْد حَيْطة ا حَیْضتِيْن تی با کی بَلتَیددَ 0ھ ٠‏ وع 


فقال ک ت تید مات الفھول اق عو فاوَلَذِيَ نت و 


سے ہ ہمہ 


ید بن عَبْدِ الْمَلك فَرّق بَیْنَ رخالی وہ بین 


پر 


(البقرة:٣٤‏ ٣٢ى‏ ۔ ےر گىَ 7 ھووو ہے نے وھ 
>٠‏ ٹ> رر ٠ت‏ عدة آم الوْلدِ إذا تو عَنْھا 


ےہ لی 


سیدھا حَیْضَة. 


ےر چج سے چوٰہ۔ 


لد إِذا ثُوّئی عَنْها - ال ام الد عِنْدنَا. قال مَالك وَإِن ک 


ہے ھو۔ پک 


و جو تسا 0افت 


إذا توئی سیدھا: قال محمد بن ا حسن: أخبرتی ا حسن بن عمارة عن ا حکم بن عیینة عن بی بن الحزار عن 
علي بن أي طالب طچہ أنه قال: عدة أم الولد لاٹ حیض. قال حمد: وہذا ناخ وھو قول أي حنیفة 
وإبراھیم النخعی والعامة من فقھائنا. (ا حلی) حیضة: أي واحدةء وبە قال الشافعي ومالكء إلا آنھا إذا لم تحض 
فشھر عند الشافعی وأشھر عند مالكء وبە قال أ مد وقال أُصحابنا: عدتھا عدة حرة؛ وبە قال علي وابن سیرین 
وعطاء أحرجہ ا حاکم کذا قال القاري؛ ویؤید الأول ما أخرحه عن بجی بن سعیدہ ویؤید الثانی ما أحرحه ابن 
أبي شیبة عن بی بن أبي کثبر ان عمرو بن العاص طثچہ أمر أم ولد اأعتقت ان تعتد ثلاث حیض؛ وکتب إ ی عمر 
فکتب إليە بحسن رأیه وأخرج أیضاً عن علي وعبد الله قالا: ثلاث حیض إذا مات عنھا یع أم الولد وروی 
ابن حبان ٹی صحیحه عن قبیصة بن ذویب عن عمرو بن العاص ظفل قال: لا تلبسوا علینا سنة نبینا عدة ام 
الولد اللتوق عنھا زوجھا أُربعة أُشھر وعشراء وأحرجه الحخساکم ي ''المستدرك" وقال: علی شرط الشیخین 
و لم یخرجاہ وأحرحه الدار قطی ٹم البیھقی ٹی سننیھماء کذا ذکرہ الزیلعي. 


کتاب الطلاق ۸۹ عدة الأمة إذا توئی...ء ما جاء فی العزل 


سے 
ہللا تہر۔ ے٥‏ 


7 ۷ 21 و ور 23 ٠‏ ہ 
عدہ الامة إذا ثوٹی سیدھا او زوجھا 
‫ 1+ 99+ یھ ہی رہ ۳۷ سر کو و می لم و 7 
۷ - مالك أَنَهُ بَلعَهُ ان سعید بَنَ المسَیّب وَسليْمَان بَنَ یسَار کاتا یقولانِ: عدة 
نے رر رت لپ سو ہے اٹ 
نصف عدہۃ اخرۃ 4 
,2 : ے ک کو .کے دو ےرت 1 ہاوعبرے و تس0 
قال مَالك قی الْعبّدِ یلق الأمَة طلاقا لم بَٹھا فیه لهُ عَليْهَا فیه الرَحَعة تم یَمُوتٗ وَمِی 
ا 7 م۰ 23 ےم ف 0 ھا رما ےم ےہ پح ےہ8 سر مرو نے 
عدتھا مِن الطلاق: إِتھا تَعْتَد عدة الأمَةِ المتوفی عنھا زوجھا شھرین وحمس 
777--2 2 رت ٥‏ بیھ مہ ہ۔ اور وھ و وددمے ى ملق .ھ۶ ہے ہو 71 ۹ 
لٍء وإنھا إن عثقتء ولە عليهھا رجحعة ثم لم تختر فواتہ حتی یموت وھي ٹی 
0-7 7 : 07 : 2 وٹی نسخة: فراقه بعد العتق 
عدتھا من طلاقهء اعَتَذّت عدة الحََةِ المُتوفی عَْھا زَوّجُھا أرُبَعَة أشھر وَعَشْرَا 


کی 


یت ۔ گل ۔ 6 ۔ نے نر س کی کک اہ ا رھ > سًُو۔ س2 37 2 سر ےے 
وَذلك اھا إِلَمًا وَقعَتٗ عَليْھَا عدهً الوَفا بَعْدَ مَا عَتَقتء فعدتھا عدۂُ الَحاَو. قال 


+١ 


لیک" 


21 


د: 


مَالك: وھذا الأَمَر عندنا, 

7 ری وٹ 

ما جاء ثی العزل 
۸ -۔ مالك عَن رَبیعة بن أبیي عَبْدٍ الرّحمَن, عَنْ مُحمّدِ بن ییحی بُن حبانء عَنْ 
اإٍن مُحَیریز أَلهُ قال: دَخَلتٗ المَسُجد فرآیت آبا سَعیدٍ الخدریء فجَلسْےٗ الیه 


سال عَنْ الْعَزْلِء فقال آبُو سَعیدٍ الخدریٔ: حَرخُنا مَمَ رَسُولِ اللہ ئل م0000 


شھرین: فتتقل لعدة الوفاۃ للأمة؛ لأن الملوجب وھو الموت ما نقلھا صادفھا أمة فتعتد عدتھا ثی الوفاۃ. 

أُربعة اأُشھر وعشرا: لأن الملوحب وھو اوت ما نقلھا صادفھا حرة فتعتد عدتھاء وعندنا: إِن کان ا موی مات 
ولا م مات الزوج وھي حرة؛ فلا تحب العدة عموت ا موی وتعتد للوفاة عدة ا حرائر أُربعة أُشھر وعشراء وإن 
کان الزوج مات أولاء لزمھا شھران وخمسة أیام ولا یلزمھا بموت ا موی شےےء؛ لأنھا معتدة الزوجء ففی حال 
یلزمھا أُربعة أشھر وعشرا وقی حال نصفھاء فلزمھا الأکٹر احتیاطا. العزل: ”جن عزل اض تکہ جا کند با چاری تد یا 
زین خودجا و ڈیہ انزال نزدیک رسی دنر کن ذکر راازف راو جاانزال پیر ون فرج داتح شود وعلوق تق قگگرور. ( مصخفی) 


کتاب الطلاق ۹٠۰‏ ما جاء فی العزل 
عَروَة اي ہےر رن و سس 
الْعْْبَة وَأَحببْنَا الَفدایَ فَأَرَدُا ان نخرل فة قَلََا: تْرل .ہے ون قْلَ 
رتشن ہت ست 
وم الام إلا وَمِی كائنة. 

۹ - مالك عَنْ اي القضر مَولّی غُمَر بْنِ عَبيْدِ اللہ عَنْ عَامِر بن سَعْد بن 
أي وَقَاص عَنْ اه آنه کان یَْلُ. 

۰ - مالك عَنْ اي القضْر مَولی عُمَر بْنِ غَبيدِ اللہ عَنْ این أبی أَفلحَ موی ... 


واشتدت علینا العزبة: دشوار شد برماترک جماع نز نان ودوست داش مککہ ما جک رم عوض (یٹا یاں یں تص رکرو مکہ عز لککنیم لین 
یہ علو یکر دکہ مان از بآ ہا گرددہ وت ریم گو ید دربن ملہ اخطلا فکروند فقہا, شی در عمزل بجیاعت کن راز صحابہ وا نیشن چان داشتند و بقاعت 
مرووہ وگیک نیس ت کہ اولی ترک عزلمت, وقو لآ فضرت مق کہ ما علیکم ان نا تفعلو١‏ شی ضروری نیست بر شا از ترک عزل دای 
اشاروئی کند تثرابت عزل ولتطے مع ان لا تفعلوا لا باس علیکم ان تفعلوا ید مڑ یناہ یست برشا عز لکضیر درین صورت لا زی رگختیر 
وایں مع لشارت است بعد م کراہت, واللہ أعلم. (ف) 

وأحببنا الفداء: ولفظ مسلم: ورغبنا ٹي الفداء والمراد بالفداء القیمة أي خفنا أُننا إذا وطئناھن فیحملن فلا یمکن 
بیعھن ورغینا فی اُن تحصل لا القیمة. 

ما علیکم إ: أي لا باس علیکم ''ان لا تفعلوا" أي لیس علیکم ضرر ان لا تفعلوا العزل؛ وقیل: بزیادة "لا" 
ٹی "لا تفعلواء ومعناہ لا بس علیکم أن تفعلواء وروي: لا مت ٣‏ فیحتمل ان یقال: لا نفی ما سالوہ 
و'علیکم أن لا تفعلوا" کلام مستانف مؤکد لە؛ وعلی ھذا ینبغی ان تکون "ان" مفتوحق قوله: "ما من نسمة" 
أي نفس ''کائنة إلی یوم القیامة إلا وھی کائنة" لا محالة 077 عزل ولا شيء غیرہء وھذا ا حدیث بظاھرہ 
خالف ما رواہ مسلم من حدیث جدامة قال رسول اللہ کڈ: ذلك الواد ا حخفی, وأحاب عنه الش و کان ناقلا عن 
ا حافظ فقال من العلماء من جمع بین ھذا ا حدیث وما قبله: فحمل ھهذا علی التنزیه وھذہ٥‏ طریقة البیھقي 
ومنھم من ضعف حدیث جدامة ھذہ معارضة ما هو اکثر منه طرقا. قال ا حافظ: وھذا دفع للأحادیث 
الصحیحة بالتوھم؛ وا لحدیث صحیح بلا ریب وا لمع ممکن ومنھم من ادعی أنه منسوخ ورد بعدم معرفة 
التاریخ. وقال الطحاوي: وبحتمل اُن یکون حدیث جدامة علی وفق ما کان عليه الأمر اُولا من موافقة أھل 
الکتاب فیما م ینرل عليه نم اأعلمه الله با حکم وغیر ذلك من الأقاویل. 


کتاب الطلاق ۹۹ ما جاء نی العزل 


جک 


پی آی یوب الألصاری عَنْ أمُ وَلَّدٍ لأٌي 


23‪2‪ه,,/ 


وی سے رہ شس ہت 
۷۹۷۷۷۷٣٦‏ رت 
حَالِمَا عِنْد ريد بْن کایپٍء فَحَامَه الْنْ فَھّد رَخُلَ من اهلِ الیْمَن فقال: یا ابا سَعید! إ 

ِدِي جَوَارِئ لي لَیْسَ نسَائي اللاتی اب ا وس و یی 
َحَیل بئي آناخرل؟ فلز بی لب: رت يَعْفْر الله لَكَ 2 


َْلٰسْ عِنْدَكَ؛ للکَعلمْ مِأكَء قال: اف یا ححاج! قال: فَقَلْت: هُوَ حَرْلَكَ إِن شِمْتَ 


سَقیكَهُ وَإن شنت أَعْطشتَمُ قَال: وک أَسْمَعٌ ذَلك مِْ رَبٍْ فقال ریا دق 
لأنە بری حله 
٣‏ - مَالك عَنْ حُمَیْدِ بن ق فیس الْمَكَيٌ عَنْ رَخُل يُقالَ لهُ: دت نول 


نے مع 


سُئل ابن عبّاس عَنْ الْعزْل دَعَا جَاريَة لهُ فقال: أَخِِْيهم فَکانھا اَحيتْء فقال: 


هو ذلكَّ ا 
أنه کان یعزل: قال الشوکاني: اختلف السلف فی حکم العسزلء فحکي ںی "الفتح' عن ابن عبد البر أنە قال: 
لا خلاف بین العلماء أنە لا یعزل عن الزوحة ا حرة إلا بإذفا؛ لأن ا حماع من حقھاء وها امطالبة بە ولیس 
الحماع المعروف إلا ما لا یلحقه العزلء وأما الأمة فان کانت زوجة فحکمھا حکم ا حرة؛ واختلفوا ھل یعتبر 
الاذن منھا أو من سیدھا إن کانت سریة؟ فقال فی ''الفتح": یجوز بلا خلاف عندھم إلا ٹی وجہ حکاہ الرویانِ 
ٹی المنع مطلقاء کمذھب ابن حزمء وإن کانت السریة مستولدةء فالراحح ا حواز فیھا مطلقا؛ لأنھا لیست راسخة 
ٹی الفراش؛ وقیل: حکمھا حکم الأمة الملزوحة. قال ا حافظ: اتفقت ال مذاہب الثلاثة علی أُن ا حرة لا یعزل عنھا 
إلا بإذنفاء وإن الأمة یعزل عنھا بغیر إذنھاء واختلفوا ٹی الملزوجحة فعند ا الکیة حتاج إلی إذن سیدھاء وھو قول 
أبي حنیفة والراحح عن حمدہ وقال أبو یوسف وأ مد: الاذن لماء وھی روایة عن أ مد وعنه بإذنھاء وعنه یباح 
العزل مطلقاء وعنہ المنع مطلقا. لیس فسائیی لح : ترجم : مرآئنہ نزدیک م نکی کان ہتن رکہ نبود نز نانیکہ شی ازیں بووظ در 
اع من خوب تر نز ویک مین از یناں می در صن دہمال. (مم ی) أن تحمل منی: لأنِ قد أحتاج إلی البیع ونحو ذلك. 


7 عو ہہ 


ما ا فَافِعَله يعْيي أَئه بَْرل. 


کتاب الطلاق ۹۲ ما جاء نی الاحداد 
٦ 7‏ 7- ۶ 7 ۶ ھ7 ٥‏ 7 93و 7 7 
قال مَالك: لا یَھزل الرَّجُل المَرَأةَ الحرَة إلا یإذنھاء ولا بس 
ھی بے 0920- 9 ص9 0 ہت ٌ5 

إُذنھاء ومن کانت تحته أَمَة قوم فلا یعزما إِلا باذنھم. 


7 


- 
ہرےےھہ۔ 


ن یعزل عَن أمته بغیر 


ا 


مَا جَاءَ ٹی الاخدادِ 


َ‫ ہس“ ےکی تہ ةەً سے ہےے۔ظ ٥ہ‏ کی 3٦‏ ے٥‏ ہو ھےی 

٤‏ - مالك عَنْ عبْدِ اللہ بُن أبي بکر بُن محمد بن عمرو بن حزم؛ عن حمیّدِ 

3 کک ےر جج ہوس ے 8ہ 3 می ہے تھے 3 و دو ےا 4 :. ً 2 ےہ ھ ہمہ ھ 

ابن نافعء عن زینب بنت آأی سلمة اٹھا اَحَبْرثة هذہ الا حادِیثِ الثلانة قالت زینب: 
٤ 2 2‏ پ ھ٭ أي حمید 


ے٥‏ 7 مممم,.027,..20,.,0 کا ان 7 7 7 "یہ ٤ے‏ 2 
دَعَلۓٗ عَلی أَمٌ حَبیبَة روج اللَبيٌ کل جینَ وق ابُومًا و سُفیّان بٰنْ حَربء فدعتٗ 


2.7 ۱ 5لا ہ2 سصۓءهٴ بُھھ ۔ ہمہ 70 7+ / 
مٌ حَبيبَّة بطیب فیہ طفرَة خلوق أوْ غيْرّ ذلك فدھنّتٰ به جاریة ٹم مسحت 
َ‫ نے کا ٥‏ لے َ‫ 2 و ےمےنے۔ ٦ہ۔‏ 2ڈ 7 7 از ٠‏ 
1 1 ہے ںی ہ۶ ؛ٴہ جا سے ٦‏ 9 0> : 

یقول: "لا یجل لامْرأوٍ تؤمِنْ بالہ وَالیوْم الآجر ان تجد علی مَيْتٍ فوق ثُلاثِ لَالٍ 


ہے ےم سی ا سا رہ من الافعال أو من نصر 
إلا علی زوج اربعة آشھر وعشرا. 


۱ 


لا یعزل الرجل إلح: وہو قول أبي حنیفة وأحمد: إنە لا یعزل عن ا حرة إلا بإذنفاء وعن الأمة إِلا بإذن سیدھاء 
واختار الشافعی جوازہ عن الأمة مطلقا. (ا حلی) الإحداد: قال ا حوھري: اأحدت الرأة أُي امتنعت عن الزینة 
والخضاب لوفاۃ زوجھاء وا حداد: بالکسر لیس شر الثیاب وحدت الرأة تحد فھي حاد کمد بیمد وم یعرف 
الأصمعی إلا أُحدت فھو حد. (ا حلی) خلوق: بالرفع طیب خلوط بالزعفران. 

ثم مسحت بعارضیھا: أي جاني وجھھا وحعل العارضین ماسحین تجوز والظاھر آُنھا جعلت الصفرة ثی یدیھا 
ومسجتھا بعارضیھاء والباء الإلصاق أو الاستعانق ومسح یتعدی بنفسه وبالباء تقول: مسحت براسی ورأأسي. وٹيی 
''الإاکمال": قال ابن درید: العارضان: صفحتا العنق وما بعد الأسنان. وی "کتاب العین"': عارضة الوجه ما بیدو منە 
ومبسما الفم والثایاء وامراد ھھناء الأول. وق ''الفھم": العوارض ما بعد الأسنانء أطلقت ى ال خدین هھنا بحازا؛ 
لأنھما علیھما فھو من بحاز ا حاورة أو تسمیة الشيء بما کان من سبہ. إلا علی زوج: إیجاب للنفي؛ وا حار وائحرور 
متعلق ب_تحد"ء فالاستٹناء مفرغ۔ أربعة أشھر وعشرا: أي أیامھا عند ا حمھورء فلا تحل حؾّ تدخل اللیلة ا حادیة 
عشرء فأنٹ العدد لإارادة اللدة أو أرید الأیام بلیالیھاء خلافا للاُوزاعی وغیرہ أھا عشر لیال فتحل ںی الیوم 
العاشرء ولولا الاتفاق علی وجوب إحداد التوق عنھا لکان ظاہر ا حدیث الاباحة؛ لأنه استٹی من عموم ا حظر - 


کتاب الطلاق ۹۳ ما جاء فی الاحداد 


سو اللہ ئل علی الئبر یقول: ےوہ من باللہ وَالیوُم الآجر تُجد عَلَى 
مَیْتٍ فوّق تُلاثِ لال إلا عَلی رَوْج أَرََعَة اشھُر وَعَشرا. 

نال رت ٦‏ ۶ .رت جَاءتٗ امْرَ 
رَسُولِ اللہ کل فقالتا: یا رَسُول الل! إِن التی و عَنْهَا رَرْخْھا رَقَد 07 
ین _ُحْلَهُمَا؟ فقال رسول اللہ پکڑ: لا مین او تاادًاء کل دَلكَ بَُول: لآ 


ہے ھا ٥‏ 5 مہ ہ سح ہہ۔ 62ل - ٥‏ 
فادعت بطیب فمستٗ مِنه؛ تم قالتٗ: والل مَا بالطیب حاحة غيرَ آئٔی سمعت 
مر 
۶۶ 


َينه اف 


> وأشار الباجحي إ یىی أنە من عموم الأمر بعد ا حظرہ فیحمل علی الندب عند من یقول ذلك من الأصولیین: 
ولیس ا حدیث من ذلك؛ إذ لیس فیە أمر بعد حظرء إنما هو استثناء من ا حظرء واختلف ى ا حامل یزید علیھا ھل 
علیھاء الإإحداد ٹی الزیادة حؾّ تضع أو لا؟ یلزمھا إحداد ثي الزیادۃ لظاھر ا حدیث: قاله عیاض. 

ثم دخلت علی زینب: کلمة 'ئم" ھھنا لیس لترتیب الوقائع بل لترتیب الأحبار؛ لأن زینب بنت جحش ماتت 
قبل أبي سفیان باکٹر من عشر سنین. (ا حلی) جاءت امرأق: هي عاتکة بنت نعیم بن عبد اللہ بن النحام کما قی 
"معرفة الصحابة'' لأبيی نعیم؛ وروی الا ماعیلي من طرق کثیرة فیھا فیھا التصریح بأن البنت ھی عاتکة فعلی هذا فأمھا 
م تسم قاله ا حافظ. (ا حلی) اشتعکت عینھا: بالرفع علی الفاعلیة وعليه اقتصر النووی؛ ونسبة الشکایة إلی نفس 
العین بجحازاء ویؤیدہ روایة مسلم: "عیناہا" بالتثنیق وکذا هو نسخة من الکتاب؛ ویجوز النصب علی أُن الفاعل 
ضمیر مسٹٹر فی "اشتکت" وھی الرأق ویؤیدہ ابن عتاب من رواۃ ''الوطا'' لیجی: "عیٹھا'ء ورجحہ النذري؛ وقال 
ا حریري: إنە الصواب. وی "درة الغواص": لا یقال: اشتکت عین فلان؛ والصوابء أُن یقال: اشتکی فلان عینہ؛ 
لأنه هو الشتکی لا ي؛ وردہ عليه بروایة التثنیة اللذکورةہ إلا أن یجیب بأنہ علی لغة من یعرب ا لٹ ٹی الأحوال 
الثلاث بحرکات متعددةء کذا ذکرہ السیوطي. (ا حلی) أُفنکحلھما: بضم ا حاء وھو مما جاء مضموما وإن کانت 
عینه حرف حلق. کل ذلك یقول لا: [قال النووي: وھو حمول علی أنە نھي تنسزیهء وتأوله بعضھم علی أنە 
م یتحقق الخوف علی عینیھا۔ (ا حلي)] تاکیداً للمنع ویأ ٹی حدیث أم سلمة أنە قال: اجعليه باللیل وامسحیه 
بالٹھار؛ وجمع بینھما بانہ ٹُُ لم یتحقق الخوف ھنا علی عینیھا؛ إذ لو تحققہ لأٗباحہ بھا؛ لأن النع مع الضرورۃ 
حرج وإنما فھم عنھا إنما ذکرتہ اعتذارا لا علی الوجه ان الخوف ثبتء وبأن النع من عند عدم الحاحة ولو 
باللیلء فان اضطر إليه جاز باللیل دون الٹھار وأما النھي فإنا هو ندب اترکه لا علی الوجوب؛ قاله عیاض. 


کتاب الطلاق ۹٤‏ ما جاء فی الاحداد 


و ا ۔ ےر ۲ر مہہ ۶ ۶ےھ ہہ" ٤‏ ہے نے ٥‏ 6رر : کے سس ےہ کہ 


رم ے اھ و ےبمل ئا بے ٦‏ کے جَ میا ا یه دف را ۲ بٌ 
عَلی راس الخوٴل. قال حُمَيْدٌ بْنْ نافع: فقلت اَِیِنبَ: وَما تزْمي بالبَعرَةِ عَلی رَا٘س 
گے اک ٥‏ وت2 سی جو2 گ ہمہ 7ئ ای و ٥‏ :7232031 7 
الحوٴل؟ فقالت زَیَتّبْ: کانتِ المَرٰأةَ إذا وف عَنھا زُوجُھا دخلت حفشاء ولبست 
202 ج- ٭ کے یں ا جو کی ئ کی 7 زگ سرلق 7 ئَ - سے 4 ن۔ 21 ا 0 ای 
شر یابھاء وَلمْ تمس طِیبّا ولا شیا حَتّی تَمُر بھا سسنقہ شم کی بدابے جمار أو شاو 


کہ لُ وش ۔ مث ۸ 


ع٥‏ 4 ہی ہی کی ےڈ کے 27 7 2 چو > 1ے ہے“ - 
۱ طیٔر فتفتض یہ فقلما تفتض بش إلا مات ثم تُخرج فتعطی بعرة فترُمي با 
ابچ ر ف- ماد کر 2 سو سی ٠ ٥‏ 3 7 

ثمٌْ تْرَاجِمُ بَعْدُ مَا شاءِتٴ منْ طیب او غیرہ. قال مَالك: وَالحفشٴ البَیْتْ الرَِيء 


ٴ 


علی راس ا حول: واستمر فی الاسلام مدة؛ لقوله تعالی: لوَٴلَِینَ وو مِنْكُم وَیذرُونَ أُرُوَاجا وَمِيَة لأرْوَاجھم 
تّاعاً ہل الْحَوْل غَِْرَ إشراج)ہ زایقرۃ:۰٢۲)ء‏ مم نسخ بقولہ: فَایَتَرَنسْن بِأَفِْهنٌ أربَعَة اَشْھُر وُعَشرا زالقر ٥:‏ ۳٣)؛‏ 
والناسخ مقدم تلاوۃ متأعرٰۃ نزولاء وا حدیث یدل علی النسخ؛ وقیل: هو حض للڈزواج علی الوصیة بتمام 
السنة من لا ترث. حفشا: ا حفش بکسر ا اء ا مھملة وسکون الفاء: البیت الصغیر قریب السقف حقیرء وقال 
الشافعی: البیت الذلیل الشعٹ البناء. (انحلی) ترجمہ :گفت زین بکہ درزمان جا لیت وت کہ ھتوٹ می شداز زم شور او وداشل می 
شد در بر تین خانہ وی ا شید بد 7ین چامہاۓے خور واستعال یردخ شبو راونہ چچزے را از امور زیت کہ می گزشت بر ودے پیک سال بعد ازاں 
آوررہ گی رپ نے وا تےکر ےا ےن خی کن زان 2 نین نع خو ال تن راس ران چن رد 
بعد ازاں ,رب یآ مد ازاش نخان یس دادہ می شمد بدست اومگے لی می انداخ تآنرا لپ ازاں رجوں می کرد بعد ازیں مقد مہا ءہرچہ خو اس از خو شمبو و غیر 
یں ,گفت رالک: خطش خانہ روی راگو یچ ومت یکشخ لآ نس کیہ سح می کرد ہاں جائور بست بدن خودرا بد ےک می ماد دح سح رکنن روا خوو, 
(“فی) وتفتض بالفاء الفوقیة والضاد العحمة ونقل الأزھري عن أم الشافعی: بالقاف الموحدة والصاد ا مھملة 
أي تعدو بسرعة نحو منزل أبویھاء وکذا و ٹی روایة النسائي. (ا حلی) 

فترمی: أي أمامھاء فیکون ذلك إحلالاً نحاء کذا فی روایة الاحشوت وق روایة ابن وھب: من وراء اأظھرھاء 
قیل: معناہ: أنھا رمت بالعدة وخرجت منھا کانفصافا من هذہ البعرة ورمیھا بھاء وقیل: هو إشارة إ لی ان 
الإ(حداد ھین بالنسبة إإلی حق الزوج کما یھون الرمی بالبعرۃ. 

تمسح بە جلدھا: قال ابن وهھب: معناہ: تمسح بیدھا عليه أو علی ظھرہ؛ وقیل: معناہ: تمسح بہ ٹم تفتض أي 
7 0 ++؛+؟؟؟ھ ۰" 


کتاب الطلاق ۹۰٠‏ ما جاء فی الاحداد 


ہم 


تہ مس نر وت 
لت کل ان رسُول ال کل قَالَ: : لا حل لائمْراؤ وہ مِن باللہ وَالُوْم الآجر 07 
َلَی مَیْتٍ فوٴقَ ثلاث ليَال إلا علی رَوُج۔ 

-٦‏ ماك آئه لہ نأ مل رح اللر کل قَالّتٗ لا تاج جااعل تسا 
اکٹ عَيْنهَا فبلُمْ ذَلكَ مِنھا: اتحَجلي بکُخْل الُجلاء بالَٔل وَاتْسَجيہ بالنھار 


وبرقال الشائعي ” 
کرو 8ے 


۷ - مالك أَنَهُ ہو ےہ مات بن سار ےت کاتا لا 
ٹی الْمَرْأَِ یَوَفی عَنْهَا زَوْجْھا: إِذا حَيِيَتْ عَلَى بصرھا من رَمَدٍ بھا او شُکو أَصَابَها 
اتک اکنازی رنآ کَحْل وَإِن کان فیه طیبٌ. قال مَالك: وَإذا کات 
الضّرُورَة فإِن دینَ الله یسر 


۸ - مالك عَنْ اقم ان صفیةْتَ أبي بل اما اٹک عَييْهَا وَِي حَادٌ عَلَی 


ےج ہو_ہ 


زَوجھا عَبِْ الله بن عُمَرَ فَلَمْ کنل حَی کَادّتٗ عَِتَامَا تَرْمَصَاج. 
" قَالَ مَالك: تھی الْمَوفَی عَنْهَا رَوْحُھَا يالَّیْتٍ وَالشّرقِ ومَا أَثہَةَ ذَلكَ إِذا لَمْ يک 
فی طِیبٌ. قال مَالك: ولا تل ام الحَاڈ عَلی رَوُجھ شا بِْالْحلٰي اما ... 


لا یحل اخ: نفی ۔معیٰ النھي؛ والتقیید بذلك تشاک ھذا طریق المسلمین مع أنە یسلکە 
غیرھم؛ فالکتابیة كذلك عند ا حمھورں وھو اللشھور عن مالكء وقال أبو حنیفة والکوفیون ومالك ٹی روایة 
وابن نافع وابن کنانة وأشھب وأٗبو ٹور: لا إحداد علیھا لظاہر ا حدیث. 

ا جلاء: بکسر ا حیم وا لمد: الأئمد: وقیل: بالفتح وا مد والقصر: ضرب من الکحلء کذا فی "النھایة"'ء می بذلك؛ 
لأنہ یجلو العین, قاله ال خطابی. (ا حلی) وإن کان فی طیب: وبہ قال أبو حنیفة: بجوز لە الاکتحال عند الضرورۃ 
لیلا وپھارا بالأئمد وکل کحل ولو فیه طیبء وقال الشافعی: لا بجوز الکحل بغیر الضرورةء وإذا احتاجت إليه 
م نبجز بالٹھار ویجوز باللیلء والأولی ترکەہ وقال أ مد: لا بجوز أصلا. (ا حلی) ترمصان: بفتح الیم والصاد 
اللھملة بعدھاء من باب علمء إذا ا جمد الوسخ ث عینھاء والرمص: حرکة وسخ أبیض ؿ ا موقین. (ا حلی) 


کتاب الطلاق ۹٦‏ ما جاء فی الاحداد 


لا عَلحَالاً ولا غَيَْ ذَلكَ مِن الحَليء ولا کبس شیا مِنْ الْعصّب إلا ان یکون 


وبه قال انلامة الباقیة 


عَصبًا غلیظاء وَلا کبس وبا مَصَبُوغًا شَئْء مِنْ الصٌبْ إلا يِالْسُوَادِء وٌلا تَمْتَيْط إلا 


وبە قال إلثلائة الباقیة 


پالشذر وَمَا أَشْبْهَة مِمّا لا يَخْعَمِرُ یه رَأَسَھَا. 

۳۰ - مالك أآَنله بَلَكَه ان رسُول اللہ کال دَحَل عَلَی اُمٌ سَلَمَةَ زوج البی کل وّمي 
0 0 0 
فقَالَتأ: إِنَمَا هُوَ صَبر یا رَسُول الل؛ قَالَ: فالْعلیہ فی اللَيْل وَامْسَجيه بالگھّار. قَال 
مَالكَ: الإحْداڈ عَلَى الصّييّةِ انی لَمْ تلع الْمَحیضَ کیمَنہ عَلی الٍٔی قَڈ بَلَكَت 
لو ما0 نفد ا مان قال حالف حد الأمَةٌ 


وہتم 


ٰذا وف عَنْهَا زَوْخُھا شَھَرَیْن وَحَمْسٗ لال مِثْل عدتھا. قال مَالك: لیس عَلی أمْ 


لف ھ۔ 


لود إحداد ِذا مَلكَ عَنھ سیدھا ولا عَلَی ات عوت عَتھا ھا اداد وَِنمَا 
الاحْدَاذ عَلَى ذواتِ الأرُواج. 


و ای بعَه ان أمَ سَلمَة روج اللبي ‏ کات تأ تقول: تجمع الحاد 
ا اشن 7 


ان بل 


أي مشطه 


العصب: هو بفتح العین وسکون الصاد الھملتین؛ هو من برد الیمن یعصب غزھا أي یربط ٹم یصبغ وینسج 
مصبوغاء فیأتی موشیا لبقاء ما عصب منە أبیض وم یأخذہ الصبغ؛ وإنما یعصب السدي لا اللحمة ولا تلبس 
العصب عند ا حنفیة مطلقا وأجازہ الشافعیء واختلف فيه ا نابلة. (ائحلی) نما لا ختمر بہ رأسھا: بالحاء 
العحمة أي مما لا یطیب بە رأُسھاء وا حمرة بالتحريك الریح؛ یقال: وحدت مرة الطیب أي ریحه کذا ٹی 
''الصحاح'". (ا حلی) الاحداد علی الصبیة: خطاب لولیھاء فیمنعھا ما قنع منە العد وھذا مذھب ا حمھور 
خلافا للحنفیة. (ا حلی) قلت: لقولہ: "لا یحل لامرأة'' والصبیة لیست بامرأة. تحد الأمة: وقال أبو حنیفة: لا إحداد 
علی الأمة أیضاً. (ا حلی) وانا الاحداد: وبە قال أبو حنیفة وا مجمھور. (ا حلی) 


ےےحے سَّ 
رضاعة الصغیر 
بفتح الراء ‏ وکسرھا - . 
حسم ےم٥۵ہ۔‏ ٤ر‏ 


ہکوہ جے ےن ےر کہ 

" ٹ وہ 5 ہے ہے سو و سے 

ا المُوْمِین اھ ان ارول اللہ کل کان +۴٣۶‏ سس ھت 7 
محجر 


ادن فی يَیْتٍ حَفصة قالتٗ عَائِشَة: راج : بات سول اھ مُذا ضوث رَحْل 
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َسَْأوْنْ ق بَيكَء فقال رَسُول اللہ کلل: أَرَاهُ فُلانا لِعَۂ لِحَفصَة مِن الرَضَاعَةء قَالے 


الدي فیه حفضة 


عَائِشَة: بَ کا ول للا لو کان فَلانَ حَيًا لِعَوٍ لھا مِنْ الَِضَاعَةِ دحل عَلَيٰ؟ فقَال 
أي ہل کان بجوز 


سُول اللہ کل تَعَمْ إِن ارتا رم / ُحَرْم الولادةُ 
بکسر الراء 

الرضاع: قال الزرقانی: بفتح الراء وکسرھاء اسم لص الثدي وشرب لبنہ؛ وھذا الغالب الوافق للغة وإلا فھو 
اسم لحصول لین امرأۃ أو ما حصل منہ فی جوف طفل, والأصل نی تحریمہ قبل الاجماع قوله تعالی: ظا َأمََانْکم 
لی اَرضَعْنکمچ (نساء:۳٢)‏ وحدیث: بحرم من الرضاعة ما بحرم من الولادة, 
إِن الرضاعة تحرم: بضم أوله وکسر الراء اللشددة؛ ویبخصص من ھذا العموم صور: کام أحته وأخت ابنہ 
وامرأة أبیە وامرأة ابنە؛ وتفصیل ذلك فی الفقه واللہ تعا لی أعلم. قال الحافظ ںی "الفتح": وھو بالاجماع فیما 
یتعلق بتحرع النکاح وتوابعه وانتشار الحرمة بین الرضیع وأولاد الرضعةء وتنزیلھم منزلة الأقارب ثيی جواز النظر 
وا خلوۃ وا مسافرة ولکن لا یترتب عليه باقی أحکام الأموم من التوارث ووجوب الانفاق والعتق بعلك 
والشھادة والعقل وإسقاط القصاص. قال القرطي: فی ا حدیث دلالة علی أُن الرضاع ینشر ا حرمة بین الرضیع 
والمرضعة وزوجھاء یعیٰ الذي وقع الارضاع بین ولدہ منھا أو السید فتحرم علی الصيی؛ لانھا تصیر امہ وأمھا؛ 
لأنھا جدتہ فصاعدا أو اختھا؛ لأنھا خالتہ وبنتھا؛ لأُنھا اأحته وبنت بنتھا فنازلا؛ لأنھا بنت أختہ وبنت 
صاحب اللبن؛ لأنھا أحتہ وہنت بنته فنازلا؛ لأنھا بنت اأخته وأمه فصاعدا؛ لأھا جدتہ وأختہ؛ لأھا عمتہ 
ولا یتعدی التحر إلی أحد من قرابة الرضیع. وفیه: ان قلیل الرضاع بحرم؛ إذ م یسال عن عدة الرضعات بل 
جعله عاما بلا تفصیل؛ وأأطلق ثي التعلیل۔ 


کتاب الرضاع ۹۸ رضاعة الصغیر 


۳٣ 


۲ سے ہت کت ام امس لھا فلت َء 


موہ ںہ 
ک6 


الٴَضَاعَة یَسکَأذِن بے ان آذن لَەُ سال سول انت 
٭ بیت ژڑہیو ری ای 

٦ _.‏ کب اون عليٰ علےی حتی 
ہے ھ ا حاله " ےریغڑ۶ھو ۔ے۔ە پو ۔ئًُ 


کے فساَلة عن ذلكَ فقال: إِلَه عمَلیِ ادن لو ات 


فقلتُ یا رَسُول اللہ! إِتَمَا أَرْضَعَتبی الا وَلَمْ برُضعني الرَجْل فقال: مھ 
فليلجْ عَليكْء قَالتٗ عَائِشَة: وَذَلكَ بَعْدَ مَا ضْرِبَ عَليَْا الْحَابُ وَقَالتٗ عَائشَة: 
يَحْرمْ مِنْ الرَّضَاعَة مَا يَحْرُمْ من الولادَة, 

۲۳ - مالك عَنْ اہن ٹِھاپ: عَْ عُرُوَةَ بن الزِّر عَنْ عَائشَة أَمٌ امن آَئه 
نَ اَنْمَ اَحَا أي الْقَعِ ا ظا و وا ڑا 


۲ تس 
3 


رر کن قالت: فأَیْتُ ار ات لہ لَهُ عَليٌ فلا جاءِ 02 ان 9 ابر کہ 


ا 

۰ 

8 
2ئ 


حتی اسأل: لانھا حوزت تغیر ا حکم بالنسخ أو نسیت؛ وإلا فکان یکفیھا سؤالما عن عمھا الأأول ٹی قصة 
حفصۃة السابقة فھذا ما یرحح أھما النانء ویرد القول بأنمما واحد. قال عیاض: وھو الأشبه علی أُن بعضھم 
رجح أفما واحد واأحاب عن ھذا فقال: لعل عم حفصة بخلاف عم عائشة أفلحء إما بأن یکون اأحدما شقیقا 
والآحر لأب أو لأم؛ أو یکون اأحدهھا أقرب ى العمومة والآخر اُبعد أو یکون أحدہما أُرضعته زوحة أخیه ٹی 
حیاته والآخر بعد موتہ؛ فأشکل الأمر علیھا ٹی حدیث حفصة حؾ سألت عن حکم ذلك وحقیقته. 

وم یرضعني الرجل: الذي هو اأحوہ حیؾ یکون عميء وق روایة للشیخین: فإن أحاہ أبا القعیس لیس ہو 
أُرضعیٰ ولکن أرضعتیٰ امرأة أبيی القعیس. فلیلج: با لحیم؛ یدحل علیك؛ لأن سبب ا کے 
معاء فوحب ان یکون الرضاع منھماء ولذا قال ابن عباس: اللقاح واحد. بحرم من الرضاعة: بضم الراء 
فتح أولہہ وقی الحدیث دلیل علی ان لن الفحل بحرم ےت وت 
المرضعة؛ فإنه کل ألبت عمومة الرضاع وأ حقھا بالنسب؛ لأن سبب اللبن ہو ماء الرجل وا لمرأة معاء فوجب ان 
یکون الرضاع منھماء وإليه أشار ابن عباس بقولە: "'اللقاح واحد" کما سیأتی. (ا حلی) 

أبي القعیس: بضم القاف؛ ‏ مه وائلء وفی "مسلم": ان أہا القعیس زوج الرأة الیي أرضعت عائشة. (ا حلی) 


کتاب الرضاع ۹ٛ۹ رضاعة الصغیر 


تج ہر 


0 00 ٭“ھ"" ؛ عَنْ عَبد الله بْن عَبَاس: الا کات رن 
مَا کان ۲ الْحَوْلْنْ 27 کان مَصّة مَصَة وَاحِدَةً فإانه ُحَرُم 
٥‏ ھ مالك َنْ بن هِهَابء عَنْ عَمُرو بن الشریدِ: 
َنْ رَہُلٍ کائت لَهُ امْرَأنَانِ فََرْضَعَتٰ إِخْدَامُمَا غُلامًا وَأَرْضَعَت الأخری حَارِیَق 
فقیل لَهُ: هَل مَترَوَّحْ الام الْحَاریَة؟ فَقَال: لا اللقَاح وَاجد.. 
۰ -مالك عَئْ کاقچ: ان بد الله بٔيَعُمر کان َقولَ: لا رَضَاعة لا لِم أَرضِمَ 
ی الصُعَر ولا رَضَاعَة غَةَ لکبیر. 
قی الخولین 
۷ الف ماف ان ٠‏ سَالم بْنَ عَبلِ الله أَىخيرَةُ: ان عَائشَة اَم الْمَؤمِئینَ دہ 


7 ۰ 
5 


فانہ بحرم: ُسکا بعمل الأ؟حادیث؛ وعليه جمھور العلماء من الصحابة والتابعین والأئمت کعلي وابن مسعود 
وابن عمر ومالك وأبي حنیفة والأوزاعي والثوري وھو مشھور مذھب أ مد وئمسکوا أیضا بقوله تعالی: 
لوَأَمَهَانْکم اللاتی أُرْضَعْنَكہْ (لساء:۲۳)ء والقصة توجب تسمیة الرأة أما من الرضاعة: وتعقب بأنە نما یکون 
دلیلا لو کان اللفظ: واللاتی أرضعنکم أمھاتکمم؛ فثبت کوفها أما بما قل من الرضاعق وأحیب بأن مفھوم التلاوۃ 
وأمھاتکم الات أرضعنکم حرمات لأحل أهھُن أُرضعنکم فتعود ال معیٰ ما قالوٹ وتو جب تعلیق ال حکم ھا 
یسمی رضاعاء وذھب داود إ یل اعتبار ثلاث رضعات؛ لحدیث عائشة مرفوعا: لا تحرم الصة ولا امصتان 
وحدیث ام الفضل مرفوعا: لا تحرم الرضعة والرضعتان والمصة والمصتان روامما مسلم؛ فنص ا حدیث علی عدم 
ا حرمة بالرضعة والرضعتین؛ فلو سلم ان ظاہر القرآن الاطلاقء فالحدیث مبین لە؛ وبیانہ اأحق أن یتب 
ولا ینشران العظم وتعقب بأن للمصة الواحدة نصیبا فیھماء وأما ا حدیث فلعلہ کان حین یعتبر ٹی التحریم 
العشس والعدد قبل نسخهہ؛ وأما دعوی وقفه فغیر مسلمة؛ لأنہ جاء مرفوعا من طرق صحاح کما قال عیاض؛ 
وأعل أیضأً بالاضطراب وردہ فلما احتمل رحعنا إلی ظاھر القرآن ومفھوم الأحبار وتنزیل البی لَُّ إیاہ منزلة 
النسبء ولیس لذلك عدد إلا بحرد الوطء فکذلك الرضاع: وقیاسا علی تحرم الوطء بالصھر. (زرقانِ) 

اللقاح واحد: بفتح اللام والقاف؛ ماء الفحل والمعیٰ: ان سبب العلوق واحد. (ا غلی) 

ولا رضاعة لکبیر: وھو قول جمھور الصحابة ومن بعدھم خلافا لعائشة ظد کما سیأت. (انحلی) 


سا ا ا رضاعة الصغیر 

اسلتا یہ وَمو برع لی أُمْهها أُؤ وم لت آي کر تَقَالا: اَضعبه عَثر 

رَضَعَاتٍ کی يَدْخُل عَلئٌ قال سَالِم: فأَرّضَعتْي ُُ کلكُوم لاٹ رَضْعَاتِ 

ترحثہ لم لزغ خ دب رتدب لم اق اخ علی خیقة مئ خلا 
ہے ےا وہ 


۸" ک۰ "" ان حفصّة أَم الْمُؤمِنِینَ 

امت یعاصم بن عَبِد الہ بن سَمدِ إِلی أُحْمهَا فَاطِمَة بنْتِ عُمَر بن الخطاب تُرضِئ 

عَثر رَضَعَاتِ؛ لیدَحُل عَليْهَا وَهُوَ صَِیڑ يَرّضَع) فَفعلّت کان تخل عَلَيْھا. 

چیہ یی "۰۰۹ 2 عائشة زوج 

یو ےت نات ا 
أي عائشة 


ت9-. رص بے 


فلم ترضعنی: قال الشیخ فی ''اللمعات": ذھب بعض العلماء إلی ان الثلاث حرمة؛ لقولہ کل لا تحرم الصة 
ولا الصتان ویفھم منە اُن اللاث محرمء وقیل: خمس رضعات وھو مذھب الشافعی وأ مد وقیل: عشر. قال 
عیاض: وقد شذ بعض الناس فقال: لا یثبت الرضاع إلا بعشرة رضعات وھو باطلء وعند اکثر العلماء من 
الصحابة والتابعین وغیرھم قلیل الرضاع وکثیرہ محرم. (لعات: ا حلی) قال السیوطي: ھذہ خصوصیۃة لأزواج 
النبی َهّ خاصة دون سائر النساء. قال عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر: أخبرِ ابن طاوس عن أبیە قال: کان 
لأزواج النبي لہ رضعات معلومات؛ ولیس لسائر النساء رضعات معلومات؛ ٹم ذکر حدیث عائشة ھذا 
وحدیث حفصۃ الذي بعدہ؛ وحینعذ فلا بحتاج إ ی تأویل الباجيء وقول: لعلہ م بظھر لعائشة النسخ بخمس إلا 
بعد ھذہ القصة إح. وبە یرد إشارة این عبد البر إلی شذوذ روایة نافع ھذہ؛ لأنه صح عنھا ان الخمس نسخن 
العشر وحال ان تعمل بالمنسوخ؛ کذا قال؛ لأن نافعا قال: إن سالا أحبرہ عن عائش وکل منھماثقة حجة 
حافظ وقد یکن ا حمع بأنھا خصوصیات للزوجات الشریفات: کما قاله طاوس فلا وھم ولا شذوذ, 
ففعلت: أي أرضعته فاطمة عشر رضعات. یدخل علیھا: أي یدخل علی حفصۃة بعد بلوغه. 

ولا یدخل إحٔ: ظاھرہ أنە إنما یثبت ا حرمة ٹی الملرضعة دون صاحب اللہن عند عائشة خلافا للحمھور اللھم 
إلا أن یتاول عمن أرضعته نساء إحوتھا من اللہن ا حاصل من غیر إخوتھا. (ا حلی) - 


کتاب الرضاع 8۴٣‏ رضاعة الصغیر 
۰ - عَالك عَن راف بیع عَقبَة الد عثال ممید بن المَسَیّب ع الرَضاعة 
ا ےک سا و ا کات ا ال کا کان 
َمد الْحَوَِن فَإلمَا هُو طَعَام اکلہ قال ِيْرَاهِيم بن عُقبَة: تم سَالْتٗ عُرٰوٰۃ بن الزیْر 
نان ئل خاقال یدن اك 

ب 20 6 کے کر کید 0ال کات کا ا ون 
لا رَضَاعَة إلا مَا کان تی امب والا مر اعاک للحْْ ا ۱ 

٦٢‏ - مالك عَئْ اۂن شِھاب أنە کان یقول: الرَضَاعَة قَلِیلھا وکڑیڑھا تُحَرْمٌ 
َالرَضَاعَة مِنْ قلِ الرحَالِ تُحَرْم 

قال يَخّی: سُمعّت مالکا یَقول: والرَضَاعَة قَلِیلهَا وَکَیڑھا إِذا کان فی الْحَوْلیْنَ تُحَرَمٌ 
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و ۔لاھ 


قال: فَأَمَا ما کان بَهْدَ الْحَولَیْن فإن قَلِيله وَكیيرَهُ لا يُحَرُمْ شیْاء وَإلَمَا هُو بمنْرلَةِ الطعام. 


- قلت: لأن اللرضع إِنما هو اطرأة دون الرجلء فلا یحرم عند جماعة کابن عمر وجابر وجماعة من التابعین وداود بن 
علیق کما حکاہ ابن عبد البر وقال: حجتھم أُن عائشة کانت تفي بخلاف ما روي من قصة أفلحء وو ما روی 
مالك وغیرہ: ان عمھا أفلحا اُحا أبا القعیس والدھا من الرضاعة جاء یستأذن علیها بعد ما أنزل ا حجاب؛ فأابت 
عائشة ان تأذن لہ فأمرھا رسول اللہ ِلٌُُّ أن تاذن لە فقالت: إنما ُرضعتیٰ امرأۃ وم یرضعیٰ الرحلء فقال: تربت 
بمینك یحرم من الرضاعة ما پحرم من النسبء ومن العلوم ان العبرۃ عند قوم برأي الصحابی إِذا حالف مرویه. قال 
این عبد البر: ولا ححة لم فی ذلك؛ لأن ھا أُن تاأذن لمن شاءت من محارمھا وتحجب من شاءت؛ ولکن لم یعلم 
إلا بخبر واحد کما علمنا المرفوع بخبر واحد فوجب علینا العمل بالسنة؛ إذ لا یضر من خالفھا. 

إذا کان فی ا حولین تحرم: قال محمد: لا یحرم الرضاع إلا ما کان فی ا حولین؛ فما کان فیھما من الرضاع ولو 
کانت مصة واحدة فھی حرمء کما قال عبد اللہ بن عباس وسعید بن ا مسیب وعروۃ بن الزبیر وما کان بعد 
الولین مم حرم شیناأء لأن اللہ عزوجل قال: فإوَالْوَالِدَاتُ يْرْضِمن أَوْلادَمُنَ حَوْلَن کاملین لِمَن أرَاد ان لم الرَضاعةہ 
(لبقرة:۲۳۳)ء فتمام الرضاعة حولان؛ فلا رضاعة بعد تمامھا تحرم شیئا وکان أبو حنیفة بجحتاط بستة اُشھر بعد ا حولین 
فیقول: بحرم ما کان ٹی ا حولین وبعدما إلی تمام ستة اُشھر وذلك ثلاون شھراء ولا یحرم ما کان بعد ذلكٰ -> 


کتاب الرضاع رت ما جاء ٹی الرضاعة بعد الکبر 


ما جَاءَ ٹی الرّضاعة بَعْدَ الکبر 
۳ - مالك عَنْ ابْن شِھاب: لهُ سُبْل عَنْ رَضاعَة الکبیرء فقال: 


ا 7 
2 وہے۔ وسر هہ 


7 ہہ ھ ی۵ بنا‎ ٥ 1 شوہ بے 7 0 تی‎ ٠ 
ابر ارس ان ابا خُذَیْفة بْنَ عُقبة بٔن رَبیعق وَكانَ مِنْ أَصحَابِ رَسُول اللہ لٹ وُکان‎ 


ئ٥‏ قفۂ 
۱ 


حبرني عروہة 


۰ 


7 ۰ 


قڈ شھد بَرَاء وکان قد تن سَالمًا اي کان مال لَهُ: سَالِمْ مَولی أبي حُذَیفة کَمَا 
تا اللہ کل رد بی حَاركق وَأَنْكح ات مم ور ار ات 
نكَحَه ابنة أجیه فَاطِمَة ينتَ الْولِيدِ بٰن عُتَة بن رَبیعَة وَمِي يَرْمَيزُ الا تا 
أعادہ لطول الکلام ٌ 

الأوَل وی یومذِ مِنْ أَفصلِ أَيمَی قَرَیْشِء فَلمّ اَل الله تعَالَی فی كَِتَابهِ فی زَیْدِ بن 


حار 7 ما 2 فقال: دع وممْ لابائھم ى ا عند الله فان لم تَعَلمَوا آباف 


لس فی الدی ن وََوَاليكمٰ4 رڈ کل واج تی من ايك لی دہ فَان ہنم 


(الأحزاب:٥)‏ 
رت 


ابو رد 7 مولاف فجاعت سھلة بن بنت مُھیْل - وَمِي امْرأ أَِي حُذَیْفة وھِیٗ من 


نی مر بْن لوَيٌ إلی رَسُول 00-0 7[ للا کنا تری سَالِما وکا 


س ونحن لا نری أنە یحرم؛ ونری أنە لا یحرم ما کان بعد ا حولین؛ وأما لبن الفحل: فإنا نراہ بحرم؛ ونری أنە یحرم 
من الرضاع ما یحرم من النسب: فالأخ من الرضاع مثل الأب تحرم عليه أحته من الرضاعة من الأب وإن کانت 
الأمان ختلفتین إذا کان لبٹھما من رجل واحد کما قال ابن عباس: اللقاح واحدء فبھذا نأ حذ وہو قول أبي حنیفة. 
(موطاأ) وقال فی "''الدر الختار": هو حولان ونصف عندہ؛ وحولان فقط عندہماء وھو الأصح (فتح) وبە یفؾ 
کما مو لی رہ سوہ لکن فی "ا وھرۃ": أنە ہا رت و رو ریف 
الفتوی؛ واستدلوا بقول اللہ عزوجل لقول الامام: و حملہ مل کن شھراکے (الأحقاف:١٥)‏ أي مدة کل 
منھما ثلاثونء غیر ان النقص ىي الأول قام بقول عائشة :: لا ییقی الولد اکٹر من سنتین ومثله لا یعرف إلا 
ماعاء والآیة مؤولة لتوزیعھم الأحل علی الأقل والاکٹر؛ فلم تکن دلالتھا قطعیة. 
عامر بن لؤي: بضم اللام وفتح المزة - وبیدل ا ھمزة واوا - قول الأکٹر علی ما ذکرہ النووي. (ا حلی) 


کتاب الرضاع ۳ ما جاء فی الرضاعة بعد الکبر 


کر کے کرو و و ےی ے٤‏ ۹ 2 ۶ 2 ٌ 
وَكَانَ يَدْْل عَل وا فُضْل: وَلَیْس آتا نَا إلا بَيّت واحدِ َمَاذَا تی فی شَأنه؟ فَقَال 
کس فلا یمکن الاحتحاب 


007 0.7 7 
لا رَسُول اللہ ت: "ارضعيه خَمْس رَضَعَاتِ فَیَحرُمْ بلیٹھا"ء وکائتٗ تَرَاهُ النَّا مِنْ 
لرَّضَاعَة فَأحَذّتٗ بِذَلِكَ عَائشَة ام الْمؤِنَينَ فيمَنْ کائت تُحبُ ان َ عَلَيْهَا مِنْ 
یج کی بے 8ھ 2 ہہ۔ 
الڑّحَالِء فکائت تَامَر أَحْتَھا أمُ لوم بت اي بَکْر الصّڈیقِ و 


وأنا فضل: بضمتین أي مستبذلة ٹيی ٹیاب مھنؾ. قال الباحي: أي مکشوفة الراأس والصدرہ وقیل: علیھا ثوب 
واحد لا إزار تحته وقیل: متوشحة بثوب علی عاتقھا قد خالفت بین طرفیھا۔. (ا حلی) قال ابن عبد البر: أُصحه 
االثانی؛ لأن کشف ا حرۃ الصدر لا یجوز عند حرم ولا غیرہ. اُرضعیہ مس رضعات: ىي روایة یجی بن سعید 
عن ابن شھاب: عشر رضعات: والصواب روایة مالكء قاله ابن عبد البر وٹ روایة لمسلم قالت: کیف أُرضعه 
وھو رحل کبیر؟ فتبسم رسول اللہ اك قال: قد علمت أنەہ رجل کبیر. فیحرم بلیٹھا: وٹی نسخة: فیتحرم. قال 
عیاض: ولعل سهلة حلبت لبٹھا فشربہ من غیر أُن بص ثدیھا وإلا التقت بشرتالماء وھو حسن وغتمل أنە 
خص عصة للحاجة کما ۴+ سس میم سیف وظاھر قولە تل تقتضی ذلك لا ا حخلب. (ا حلی) 

فاحذت بذلك عائشة: قال النووي فی "شرح مسلم'": قالت عائشة وداود الظاھري: یثبت حرمة الرضاع 
برضاع البالغ کما یثبت برضاع الطفل ھٰذا الحدیث؛ وقال سائر العلماء من الصحابة والتابعین وعلماء الأمصار 
لی الن: إنه لا یثبت الرضاع من دون سنتین إِلا أبا کہمساور و سیت یں بے سیت 
مالك: روایة سنتین وأیام واحتج ال مھور بقوله تعالی: ٭ِْوالوالدات يُرْضِمٰنَ أَوْلادَمْن حَولیْن کاملین 4 
(البقرة:٣۲۳)‏ وبا حدیث الذي ذکرہ مسلم: إنھا الرضاعة من ان جاعفق وبأحادیث مشھورة وحلوا 0 سھلة 
علی أنہ مختص با وبسا م. وذکر ابن عبد البر وغیرہ: اُن بقول عائشة قال عطاء واللیث. وقال أبو بکر ابن العربی: 
لعمر اللہ إنە لقوي؛ کیف ولو کان ذلك خاصا بسا م لقال ھھا: ولا یکون لأحد بعدك کما قال لأبی بردة بی 
ا حذعق وفیه ما لا یخفی علی صاحب الفطنة. قال ابن المواز: ما علمت من أُخذ بە عالما غیرھاء وقد یذکر أن 
داود الظاہري یوافقھا علی ذلك. قال النووي: إنھا مختص بسا ‏ أو سھلة. وقال ابن المنذر: لا یبعد ان یکون 
حدیث سھلة منسوخاء وقد یخدش ںی القلب اما کیف اأحذت بذلك عائشة وقد روی البخاري عنھا 'أنه کل 
دخل علیھا وعندھا رجلء فشق ذلك عليه وتغیر وجھه فقالت: یا رسول الل! إنە اأحي من الرضاعةء فقال: انظرن 
من احوانکن فإنھا الرضاعة من ا حاعةء وکانھا ملت ما روتھا علی العزیمة وقالت بالر محصة عملا بحدیث سا م 
مولی أبي حذیفة أو حملت ال ماعة علی ا حوع مطلقا و م تخصصھا حال الصغرہ والصواب قول ا حمھور. (ا حلی) 
تحب ان یدخل: ظاھر الروایة شاھدة بن عائشة ٍں اُحذت بە ٹی باب ا حجاب؛ وظنت اُن رضاعة الکبیر 
أیضاً تحل رفع ا حجاب مطلقاء لا خاصا بسهلة وسام. 


کتاب الرضاع ٤‏ ما جاء فی الرضاعة بعد الکبر 
2 نت ا يَخْل عَليْهَا مِنْ الحَالِء وی سَائرُ اَزَاج ج انی کا 
ن يَذُْل عَلَيهِنَ بتِلكَ الرضاعة أَحَدٌ مِنْ النَّاسٍء وا لاہ زم ما ری ا 
ول الہ کاٹ سَهلَة بت مُهيلي إلا رُمنة ِن ول اللہ کل نی رَشَامَة سَایم 
وخ لا ئ بھذِہِ الرٌضاعة أَحَدٌ من الناس فَعَلَى ھَذا کان أُزْوَاجْ 


وأبی سائر آزواج !إلخ: أي امتنعت بقیة آزواج البی کل عن ان یدحل علیھن بالرضاعة قي الکبں وجعلن ھذا 
الحکم خاصا بسھلة وسامء وقلن لعائشة: واللہ ما نری ہذا إلا رحصة رحصھا رسول اللہ ُُ لسا م خاصة کما 
رواہ مسلم. فعلی ھذا: أي علی عدم اعتبار رضاعة الکبیر کان رأي أمھات الؤمنین غیر عائشة ویوافقھم ما 
أحرجہ البخاري ومسلم وغیرہما عن عائشة قالت: دحل علی رسول الل کّ وعندي رجل قاعدء فاشتد ذلك 
عليه فقلت: یا رسول الل! إنە أأحي من الرضاعةء فقال: انظرن من إحوانکن من الرضاعة فإنما الرضاعة من ا حاعة, 
فی رضاعة الکبیر: قال الشوکانیي: وقد استدل بذلك من قال: إن إرضاع الکبیر ثبت بە التحریم وھو مذھب 
أمیر اللؤمنین علی بن أبی طالب تہ کما حکاہ عنه ابن حزمء وأما ابن عبد البر فأنکر الروایة عنه بی ذلك فقال: 
لا یصح. قلت: لأنە من روایة ا حارث الأعور عنه وھو ضعیف؛ وإليه ذھبت عائشة وعروۃ بن الزبیر وعطاء بن أبي 


٠۰ 
ہے‎ 


رباح واللیث بن سعد وابن ہیں سی مو وا سو سی تس 
القرآئیق وذھب ا حمھور إل أن حکم الرضاع ھا یثبت کی الصغر واستدلوا بقوله تعال: لوَْرلَِاتُ لُرْضمنَ 
لا در حَوَلَيْن کاملی نل (لبقرۃ:۲۴۳)ء وقوله تعال ی: ۰ سمل َال ُلانُونَ شَهّراك (الاحقاف :١١)ء‏ وقوله تعا ی: 
٢‏ و" فی عَامَیْن ٦‏ (لقمان:١٤۱)؛‏ وبحدیث أم سلمة عند الترمذي: لا تخرم من الرضاء إلا ما فتق الُمعاء 
99 بج7 الزبیر عند ابن ماجه بلفظ: لارضاع إلا ما فتق الأمعاء 1 2 7-2 
کان یقول: لا رضاعة إلا من اُرضع فی الصغر وبحدیث ابن عباس کان یقول: ما کان ٹی ا حولین وإن کانت مصة 
واحدة فھي تحرمء وبحدیث ابن عباس مرفوعا عند ابن عدي والدار قطبیٰ والبیھقيی: لا بحرم من الرضاع إلا ما 
کانت فی ا حولین وغیر ذلك من الأحادیث. قال ا حافظ: وأجابوا عن قصة سا م باحوبة منھا أنه حکم منسوخ؛ 
وبہ جزم ا حب الطبري؛ وقررہ بعضھم بأن قصة سا م کانت ف أوائل ا مجرة؛ والأحادیث الدالة علی اعتبار 
الحولین من روایة اُحداث الصحابق فدل علی تأخرھاء ومنھا دعوی الخصوصیة بسا م وامرأة أبي حذیفق 
والأصل فیه قول ام سلمة واأزواج الني کِػُّ: ما نری ھذا إلا رخحصة رحصھا رسول اللہ کڈ لسا م خاصة وقررہ 
ابن أہصاغ وغیرہ وقررہ آخرون بأن الأصل أُن الرضاع لا بحرم؛ فلما ثبت ذلك خولف الأصل لە؛ وبقي ما 
عداہ علی الأصلء وقصة سا م واقعة عین یطرقھا احتمال ا خصوصیة فیجب الوقوف عن الاحتجاج بھا 


کتاب الرضاع 2ر جامع ما جاء فی الرضاعة 


و۔۔ ہہ 


٤‏ - مَالك عَنْ عَبْدٍ الله بْن دیتَار أَنهُ قال: حَاءَ رَُل إلی عَبْدِ اللہ يْنٍ عُمَرَ وا 
مَعَهُ عِنْدَ دار الَضَاء بَسْأله عَنْ رَضَاعَة الْکبیر؛ فقال عَبْدُ اللہ بٰنْ عُمَر چ7 


ے‫ 


ار ہے تم 7- ۳ ہا و 7000903 ٥‏ مرگ 
0+0+2 ے تھے فقال: ِني کات ل وَلیدہً وکنت أُطوّمَا دنت امراتي لَیَْا 


0 َکْنھاء فدحَلتٗ عَليْهَا فقَالتٗ: دُونَكَ کت اللہ ا رُضَعْتّهاء فقال عمرٰ: أَْحعْھا 
فحرمت عليك عزرھا 


7 


97 حَارِیَكَكَ؛ الما الضَاعَة َضَاعَة الصَغیر ۱ 
١٥‏ - عَالك عَنْ يَخّی بن سَعیدٍ ان رَُلا سَل آبا مُوسّی الأَشْعَرِئ فقال: اي 
مَصِصّْثْ عَنْ امن من تَدھا لبناء فَنْحَبَ فی بطنيء ااققال آبو موی الشع ری لا اھ 


اه کات عال ققال عة ھ7 مگزد: الإ ما ٥ا‏ لی بہ الَحل فقال 
و و فان ففوں آل2 ققال اھ ال مه را إل ا کان رق 


اءَ 


الحولین فقال أبو مُوسی: لا تٴألّونِ عَنْ شَئٗو مَا کان ھذا الْحبر بَیْنَ اَظھ ركُم. 
جامع م ما جَاءَ ٹی الٴضاعة 

۳ سس ×جؿج کھ سس ٥‏ تس بب کو دو کے ہے ےھ .“ھ۶ ٠‏ ٌ 
٦‏ - مَالك عَنْ عَبْدِ الله بن دیتاں عَنْ سُلْمَان بُن یسار وَعَنْ عَرُوٰة بْنِ الزییْر عَنْ 
ہے ٤پ‏ وه مر یر 0 0م ک کےم۱۰|یہ 6۴ ھھ 7 
عَائشَة اَم المومِنِينَ: ان رَسُول اللہ کل قال: 'َحْرُمْ مِنْ الرَضَاعَةِ مَا يَحُْمْ منْ الولادو''. 
دار القضاء: کانت لعمر فبیع ٹی قضاء دینهء ولذا می بذلكع. (ا حلی) 
فقالت دونك: أي قالت امرأۃ: خذ می ما تحرم بە عليیك جاریتكک. (اغحلی) 
بحرم من الرضاعة اخ من تحرم النکاح ابتداء ودواماء ونشر ا حرمة بین الرضیع وأولاد اللرضعة فیحرم علیھا هو 
وفروعہ من نسب ورضاعء ویجرم عليه جمیع أولادھا ما تقدم وما تأخرء وتحرم عليه ھی وأأحواتھا من نسب ورضاع؛ 


ویصیر ابنا لزوجھا صاحب اللبن؛ فیحرم هو وأصوله وفروعہ من نسب ورضاع إ ی آخر ما بین پِي الفقهء ومن 
جواز النظر وا خلوۃ واللسافرة دون سائر أحکام النسب کمیراٹ ونفقة وعتق بالملك ورد شھادہ. (زرقانيی) 


کتاب الرضاع ػ٢“‏ جامع ما جاء فی الرضاعة 


الس عَنْ عائشّة المََیَتزء ع حدامَة بنت: ومت ا لأمَدَند آنھا أَسَٹھا: آتھا 
بالدال للھملة علی الأصح ْ7 


وت نول ال 5 بقول: امت آن ابی 2 اتی ذَكرّتٗ ان الرُومَ 
وَفَارسَ يَصتَمُونَ ذلكَ فلا يَضُر أَوْلادَهُمْ شیٹا" ٭۲۲۹"۷") 
أنزل و ینزل 


وہر ے۔ 


امرأئة ھی ثرضع. 
0 ى وت کے 


را رہت|۔۔ صہاالند 


رضعات مَقُْومات 8ھ" حم مترمَات و ا وک وھن 
مم یف فی الْقْآنِ: 7 7 7 وآ؟؟9۷9)ً 0 کىى9 0*0" 


الغیلة: بکسر الغین اللعجمة وبالماء اسم من الغیل بفتحھا والغیال بکسرھاء والغیلة بالفتح وا ٰاء: المرة الواحدة؛ 
وقیل: کو ہی دہ وروش سو ری ن السراج الوجھین ٹی غیلة الرضاع. 

فلا یضر أولادھم: سب مز کا وی أنہ یخاف منە ضرر الولد الرضیع؛ لن الأطباء یقولون: إِن ذلك اللہن 
داء والعرب یکرھە؛ کذا ٹی حاشیة السیوطي؛ وھذا ا حدیث ما رواہ الشیخاتء فلا یعارضه ما روی أبو داود 
عن أُ ماء بنت یزید فی النھی عن الغیلق کذا ذکر فی ا حاشیة المطبوعة. قال الزرقانی: وٹی روایة لمسلم: "'فنظرت 
ٹی الروم وفارس فإذا ھم یغیلون أولادھمم فلا یضر أولادھم ذلك شیا یع لو کان ا حماع حال الرضاع أُو 
الارضاع حال ا حمل مضرا لضر أولاد الروم وفارس؛ لأئھم یصنعون ذلك مع کثرة الأطباء فیھم فلو کان مضرا 
منعوھم منە فحینئذ لا أُھی عنه. قال عیاض: ففيه جوازہ؛ إذ لم ینە عنہ؛ لأنە رأي ا حمھور لا یضرہ وإن اضر 
بالقلیل؛ لأن ا ماء یکثر اللہن وقد یغیرہ. 

یقراً فی الفرآن: وقی نسخة: من القرآنء یع ان النسخ بخمس رضعات تأخر إنزالہ حداء حؾ أنہ کل توفی 
وبعضھم یقرأھا ویجعلھا قرآنا متلوا؛ لکونە ‏ م یبلغه النسخ لقرب العھد فلما بلغھم النسخ امتنعوا عن قراءتہ 
فھی ما نسخت تلاوته وبقی حکمە کاآیة الرحم؛ وعشر رضعات ما نسخت تلاوتہ وحکمہہ قاله النووي؛ 
وقیل: قارب الوفاۃ. قال ابن الممام: ادعاءِ بقاء ال حکم مع نسخ الدال عليه غیر معقول؛ فان نسخ الدال یرفع 
حکمہ وأما آیة الرحم فلو لا أُعلم من السنة والاجماع لم یثبت بە. وأحسیب عن الحدیث: بأنه یقید إطلاق - 


کتاب الرضاع ۰۷ جامع ما جاء فی الرضاعة 
سے 7 ٥‏ :-- 4 7- 
قال مالك: ولیس العمل عَلی ھذا. 


> قوله تعا ی: ووَأَمَھانکٰ لی َرْضشک4 (النساء:۲۳) وھو زیادة علی الکتاب. فلا یجوز بخبر الآحاد. ئم إنە 
قال النووي: اعترض ا الکیة علی الشافعیة بن حدیث عائشة ھذا لا یحتج بە عندھم وعند محققی الأصول؛ لأن 
القرآن لا یثبت بخبر الإآحاد عندھم. (ا حلی) قال الزرقانی: ولیس العیٰ ان تلاوتھا کانت ثابتة وترکوها؛ لأن 
القرآن محفوظ. قال ابن عبد البر: وبە تمسك الشافعي؛ لقوله: لا یقع التحرم إلا بخمس رضعات تصل ل ی 
الحوف واحیب بأنہ لم یثبت قرآناء وھي قد أضافته إلی القرآن واختلف عنھا فی العمل بە فلیس بسنة ولا قرآن. 
وقال ا مازري: لا ححة فیه؛ لأنہ لم یثبت إلا من طریقھاء والقرآن لا یثبت بالآحاد وأما کونھا سنة فقد أنکرہ 
حذاقھم؛ لأنھا م ترفعہ و م تذکرہ علی أنہ حدیث؛ وورد الآحاد فیما جحرت العادة فيه التواتر۔ 

ولیس العمل علی ہذا: بل علی التحرم ولو بعصة وصلت للحوف؛ عملا بظاھر القرآن وأحادیث الرضاع؛ 
وھذا قال ا جمھور من الصحابة والتابعین والأئمة وعلماء الأمصارء حؾ قال اللیث: أجمع السلمون: أن قلیل 
الرضاع وکثیرہ بحرم فی الھد ما یفطر الصائمء حکاہ فی ''التمھید" ومن المقرر: أنه إذا کان علماء الصحابة 
وأئمة الأمصار وجھابذة ا حدثین قد ت رکوا العمل بحدیث مع روایتھم لە ومعرفتھم به کھذا ا حدیث: فانما ت رکوہ 
لعلة کنسخ أو معارض یوجب ترکە؛ فیرجع إ ی ظاہر القرآن والأحبار اللطلقة. 


پسم اللہ الرُحمن ُنٍ الرٌجیم 


کتاب الْعنْقِ وَالْوَلاءِ 


رہ 0۶۔ہ۔ 


یر مق مو او ا و وا توف ا ا ات و 
یج ےہ یہت مَنْ أَعَتَقَ 
رکا لَهُ ق عَبْد فکان آ مَالَ یَْعْ تم العبيِ قَوْمَ عَليْه قَيمَة الْعَدلِء فََعَطی 


وکذا فی الأمة ِ قدر قیمة بقیة العبد 


قیمة 


شُرَكاءهُ حصَصّهھئ وَعَتَق عَلَيْه الْعبْدُ وإلا فقذ عَتَقَ منه مَا غَتَق". 
حصصھم 


وعتق عليه العبد: أي بعد دفع القیم وبە أحذ مالك أنە لا یعتق إلا بدفع القیمة وھو القول القدم للشافعی؛ 
وقال ٹی ا حدید: یعتق عليه کلە بنفس الاعتاق ہت الاعتاقء ویکون ولاءہ کلە 
لہ وبە قال ا مد وإسحاق والأوزاعي واللیث وأبو یوسف وحمدہ وکان الولاء بینھماء وقال ابو حنیفة: إِن کان 
اللعتق موسرا فالذي لم یعتق با حیارء إِن شاء استسعی العبدء وإن شاء اأعتق نصیبه؛ وإن شاء ضمن العتق قیمة 
نصیبه؛ ٹم یرجحع العتق بما دفع إ ی شریکه علی العبد یستسعیه ثي ذلكء والولاء کلە للمعتق. (ا حلی) قال حمد: 
وقال أبو حنیفة: یعتق عليه بقدر ما اأعتقء والش رکاء با حیار إن شاءوا أعتقوا کما أعتق وإن شاءوا ضمنوہ إِن 
کان موسراء وإن شاعوا استسعوا العبد ٹی حصصھم فإن استسعوا أو أعتقوا کان الولاء بینھم علی قدر 
حصصھم: وإن ضمنوا امعتق کان الولاء کل لە؛ ورجع علی العبد نما ضمن واستسعاہ به. قلت: فمعیٰ ا حکم عند 
الأئمة والصاحبین علی أن العتق لا یتحزي فاعتاق البعض إعتاق کله وأما أبو حنیفة فقال بالتحزي فخیر الساکت 
بین الاعتاق والاستسعاء والتضمین إن کان المعتق موسراء وبین الأولین إن کان معسرا کما ثي "البنایة". 

وإلا فقد عتق منە: "ما عتق" أي إن کان معسرا عتق من حصة من أعتقہ وقد یستعمل ''عتق" مقام 'اعتقه' 
وبە أحذ مالك والشافعی واحمد أنە إذا کان المعتق موسرا عتق نصیبه فقطء ونصیب الشريك یك رقیقء فلا یکلف 
العتق إعتاقه ولا یستسعی العبدء قال أبو حنیفة والأوزاعی واللیث وإسحاق وابن أبي لیلی: یستسعی العبد ٹي حصة 
الشریكء وو فی مدة السعایة کالمکاتب عند أبي حنیف حر عند غیرہء وبالحملة العتق یتجزاً عند أبیي حنیفة 
مطلقاء وقال أبو یوسف وحمد: لا یتجزاً مطلقاء وا حکم عند یسار المعتق التضمین لا غیر؛ وعند إعسارہ 
السعایة لا غیر وقال الشافعي: یتجزأً فیما إذا أعتق عبدا مشتر کا وھو معه. (ا حلی) 

ما عتق: آزادشرازا ںآ نی آزارشر. (“ی) 


کتاب العتق والولاء ۹۹گٔ8َ الشرط فی العتق 


٥‏ گآ وة ےم ھو۔و 


قال مَالك: الأَمْر الْمَُْمَمُ عَليْه عِندنا فی الْعبْدِ بُعِق سَیّدهُ مه غِقصا: ئُلئهُ ا رُْعَهُ 


39 تیوں۔ ے٥8‏ رمھےر ہم 7 3 سے سر قرو سح ۵ 


و بِصّفه او سَهْمًا مِنْ الَسْهُم بَمْد مَوْتہ آهُ لا يَعْيق مِله إلا مَا أعَقَ سَیْدهُ وَسًَی 
ِنْ ذَلِكَ الشّقص, وَذِلِكَ ان عَتَافَةَ ذَكَ الشّقصِ إِلَمَا وَحَبَّتٴُ وکائت بَمْد وَفا 
الكتء ون سَیّدَهُ کان مُخَیْرَا بی ذُلكَ مَا عَاشٌء فَلَمًا وَقَعَ اعت لِْعبْدِ عَلَى سَيّیہ 
الْمُوصي لَمْ يك لِلَمُوصِي إلا مَا اَعَذ مِنْ مَالہِ وَلَمْ يعَیْ ؿٗ مَا بھی من الْعبْدٍِ؛ لان مَالهُ 
قڈ صَار لِغَیْرو فَکَیْفَ يَعَیْ مَا تا بی من الیل علی قوٰمٍ آخرِيںَ لَیسُو هُمْ ابنَدووا 
العَتَاقة 0 ولا لَهُمْ الْوَلاءُ ولا مُت لَهُمْ؟ وَإِنَمَا صَنَعَ ذلِكَ الْمَبّتٗ هُو الّذي 
أَعتَقَ وَأَنبتَ الام فلا بحْمل ذيكَ فی مال رہ إلا ان تُوصی ان بی کا َقِي 
مل فی مَالہ؛ فَان دَكَ لارِم لِشُرکايہ وَوَرَنیب وَلیْسَ لِشرکائہ ان یَأبوا ذَلكَ عَليْه 
ہُو فی ثُليٍ مَال الْمَمّتِ؛ لگه لَیْس عَلی وَرنںہ فی ذَلِكَ ضَرَر. قَال مَالك: وَلَرْ أعَقَ 


ےد وت 


الذيی هو حق الملیت امال 


کاو وہ ڑود ھا 


6سس 


ےََ 2 ٌ۵ 7 7 مو .6ے ےر ہے مر ےی ہو ا 7 وت ۶ 5 ہے 22 
کر مقر تہ..ححج تس 2وت 
گے 0 سّ الد ۰ گر 
کما أَمْر الصجیح حَابز فی مَاله كله. 

الشرٴط ثي العتق 


2 بر سے ہی ہر ری سا تہ 7ہ و رز 2کاھ۸ 


قال مَالك: مَنْ أَعتَقَ عَبْدَا له قب عثقَهُ حتٌی جُوز شَھادثه ویثبت میرائه وَتَِيِم حربثہ 


کتاب العتق والولاء ‌ٗٛ‌٠۰‏ من أعتق رقیقا لا یملك مالا غیرهم 


ےہ 2 مس کور ن۔ 5 ےہ کے ہے نے خٍ ۰-۰ 71 ے 3 ة۶ 2 
فیس لِسَيّدِہ ان بشترط عَليْه مثل ما يشترط عَلی عَبْدِه مِنْ مَال أوْ ِدمَقٍ ولا بَحمل 
9 ۶ و ''َنْ أعتَقَ شِڑکا لَهُ فی عَبْدِ قوْم عَليه 
قیمة العدن فَأَعْطی شر کكاغه حصصیم و اعتق عَتَق عَلَيْه نی قال مالك: فَهَ ِذا کان لهُ 


ہہ 2 2۔۱ ٥‏ و 7 اھ 7 7 سیت ٥‏ 2302 
الْعَبْدٌ خَالصًا تحے اف ولا "0+" 


وہہ 


٠۸٠‏ - مالك عنْ یخبی بن جات سس کدھر زرل گت 


۹ ۶ 0ا ارس ظط چھ2)2 2أ ۓِِ‎ ٠ ٌُ 2گ“‎ ٥ س‫ ہےہًو ھپ‎ ٣ 
: البصريٗ وعن محمد بن سیرین: ان رَخُلا فی زمَانِ رَسُول اللہ ئل أَعَتَقَ عبیدا لە‎ 


و و مت 2 ا وا یں پھر ور ھی و اہ 
ند مَوْیهء فَأَمنْهَمَ رَسُول اللہ کل بَييَهُمْٔ فَأعتَقَ لٹ تِلكَ الْعِیدِ. 


فلیس لسیدہ إح: معیٰ ذلك ان من بتل عتق عبدہ معجلاء ولم یعلق ذلك باأحل ولا عمل؛ یقع العتق بعدہ 
فلا یجوز لە ٹی ھذا العتق أن یشترط عليه عملا؛ لأن ذلك بمنزلة ان یبقی عليه شیئا من الرقء وذلك مخالف 
للمال اللشترط عليه؛ وأما إِن شرط عليه فإن کان قبل العتق مثل ان یقول: انت حر علی أن تحخدمیٰ سنة فذلك 
عليه وأما إن کان العمل بعد العتق مثلا قال لعبدہ: انت حر واخدمیٰ سنق فھو حر ولا شيء عليه. 

فأسھم رسول اللہ يك أي أقرع بینھم کما وقع ٹی روایة حماد بن زید عن بجی بن عتیقء وأیوب عن محمد بن 
سربت عر ماق ری عموتے ائا رک اق عد اعد مرف ار یک ھ مال غرم ملا ای کل 
فاقرع بینھم فاعتق اثنین وأرق أُربعة وبظاہرہ قالت الأئمة الثلائق وکیفیة القرعة کما فی 'الٹھاج": أن یاحذ 
رقاعا متساویةء فیکتب فی واحدة منھا عتقء وف الائئین الباقیین رقء ویدرج ٹی بنادق ویخرج رقعة واحدة منھا 
باسم أحد العبد فان حرج سھم العتق عتق ذلك العبد الذي خرج با مه ورق الآخرانء وإن حرج سھم الرق 
رق العبد الذي حرج بامہ ویخرج باسم آخر رقعة أآحری فان حرج سھم العتق عتق الذي حرج با مہ ورق الثالث؛ 
وإن حرج سھم الرق رق الذي حرج باسمہ وعتق الثالث. وقال الإمام أبو حنیفة: یعتق ثلٹ کل واحد ویستسعی ف 
الباقي۔ قال ابن اھمام: وبە قال الشعبي وشریح وا حسن بہذا ا حدیث من أبطل الاستسعاء ووجہ الدلالة: ان 
الاستسعاء لو کان مشروعا لتجزأً کل واحد منھم عتق ثللہ وأمرہ بالاستسعاء ٹی بقیة قیمته للورنة وا حدیث 
عند ا حنفیة معلول بعلة باطنیةء وو خالفة نص القرآن بتحریم القمار؛ فإنه من جنسه؛ لأن حاصله تعلیق ا ٰلك 
و الاستحقاق با خطرء والقرعة من هذا القبیل؛ لأٹھا توجب استحقاق العستق إن ظھر کذاء لا إن ظھر کذاء > 


کتاب العتق والولاء (۱۹١٦‏ مال المملوك إذا عتق 


قالَ مَالك: وََلَقَٰی أَنه لَمْ يَكَنْ لِذَلِكَ الرَّخُل مال غَيْرّهُمْ 
۴ الع تا آن عون اَی آت رخلاق مار ارات ین نات 


رٹ 


٤‏ 2 0د ارم َ‫ 7 ۳ 0 7 و علی ا مدینة نی زمن عبد اللك 
أعتَقَ رقیقا لَهُ كَلهُمْ حَمِیعًاء وَلَمْ يَکنْ لَهُ مَال غيْرُّهُمٌْ فَأَمَرَ أبان بْنْ عُثمَان بتلك 


سے 2 ہ٠‏ ۶ئ 1 +و ق مر مو ری 1ی ےو ھا ھا ہم ھ۶ سی 2+27 2 ا ى٥ە۶۸‏ 
سی -۴ ٤‏ سور جو ہے 0 سر 0 ى 
عَلی أَحّدِ الأئلاثِ فعتَقَ الثلٹ الذِي وقع عليه السھم. 


مَالُ المملوك إذا عَتَق 


27 ہم تہ 24 2 یں رو لک لد می ہو قی ہے ری ون ےت و 3 
٣۲‏ - مالك عن ابن شٛھاب أَنَهُ سمعه یَقول: مَضتِ السَنَة أن العبد إذا اعتق تبعه 


گر 
ہوم کر ےہ ۔ 


مَالهُ. قال مَالك: وَمِمًا بین ذلكَ أُن العبْد إٰذا أَعَتِقَ تَِعَهُ مَالَهُ ان المُکائب إِذا کَوتِبَ 


- وکذلك اأجمع علی عدم الاقراع عند تعارض البینتینء قالوا: وحن لا ننفي شرعیة القرعةہ بل إنھا نٹبتھا شرعا 
لتطییب القلوب ودفع الحقاد فی الملواضع الي بجوز ترکھاء کما فعل الني کل بنسائہ فی السفرہ ولا فیما یتعرف 
الاستحقاق بعد اشتراکھم فی سببه ومن الأول قرعة زکریا علِ معھم علی کفالة مرمء وإلا فھو کان اُحق 
بکفالتھا؛ لأن خالتھا کانت تحتہء کذا فی "فتح القدیر"۔ 

تبعه مالهہ: وبہ قال ا حسن وعطاء والنخعی ومالك: إن ا ال للعبد إذا اُعتقہ ا مولی إن لم یشترط السید لنفسہ؛ 
واستدلوا بما رواہ أ مد وأُبو داود. وقال ا حافظ: إسنادہ صحیح عن ابن عمر شا مرفوعا: من اأعتق عبدا لە ولە مال 
فمال العبد لہ إلا أن یشترط السید. قلت: قولہ: ''فمال العبد لہ" الضمیر فی "لہ" بجوز أُن یعود إلی العبد؛ لأنہ أقرب 
مذکور؛ ویدل عليه روایة الإامام أ مد: من اعتق عبدا وله مال فا مال للعبد وعلی ھذا فاضافة الضمیر إليه بجاز؛ 
لأنه یتول حفظه ویتصرف فیه بإذن سیدہ کما یقال: غنم الراعي ویحمل ا حدیث علی أنه تفضل من السید للعبد؛ 
ما روی حماد بن سلمة عن أیوب عن نافع عن ابن عمر: أنه کان إذا أعتق عبدا لم یتعرض ماله یعيیٰ تفضلا منە عليه. 
وقیل: للامام ٹی الحدیث الذي رواہ کان ھذا عندك علی التفضل قال: أي لعمري علی التفضلء قیل لە: فکكأنە 
عندك للسید؟ قال: نعم مثل البیع سواء وذھب الأکٹرون إلی ان ا ال للمولی کما قی البیعء وعلی ھذا فیجوز اُن 
یکون الضمیر ںی "لہ" یعود إلی السید لا إلی العبد. وقولہ: "إلا أُن یشترطہ السید"' إِن قلنا بالژول وھو ان الال 
للعبد فتقدیرہ: إلا ان یشترط السید أنە لە فیکون کثوب عليه أو معه وإن قلنا بالثان فیکون التقدیر: إلا اُن یشترط 
السید للعبد بعد العتق واستدل لذلك بحدیث ابن مسعود طلہ أنه قال لعبدہ: یا عمیر! إِن رید ان ا عستقك - 


کتاب العتق والولاء َ"‌۲٢‏ عتق اأمھات الأولاد وجامع القضاء فی العتاقة 
کو جج مر جار سو اھر : ا و کو مات و ہی 9 رر ٥‏ :3 َ‫ 
ِعَهُ مَالهُ وَإن لمْ یشترطهُ المُکایِبُ؛ وَذلِكَ اُن عَقد الکتابَة هُو عَقَد الوَلاءٍ بعینه إذا 
0 ص بی" ہے - ہر و صرںے جا اس و رر 8ے رہ ۶٤‏ مریزوھ۔ 
ٹم ذلك ولیس مال العبّد وَالمُکائب بمنزلة ما کان لھما من ول إنما اولادھما 
ر8 2 ہس کہ ہہ ؟ د۔ وی 7 60 21 ٥‏ لک وی 21 727272" ٦‏ 
بمَنرلة رقابھما لیسُوا بمَنزلة أمَوَالھما؛ لن السَنة التی لا اختلاف فیھا أن الْعَبّد إذا 
ہ٭وھہ 1- رم بے 6ھ وت 7 5س می ری کت و نا وق ای او رک و و وو مر و 
عتق تبعه ماله ولم یتبعه ولدہ ون المکائب إذا کوتب تبعة ماله ولم یتبعه ولدہ. 
7 اف ای ول و و یں کے کاو و و ا ساوت ھت کا و ہر و و و 

قال مَالك: ومما ىينْ ذلك أَیْضا ان العبْد وَالمُکائب إذا أفلسَا اأُحذت آَمَوَالِهْمَا 


27ئ۔ ہم۔۔؟ 


وَأَمُهَاتُ أَوْلادِمِمًا وَلَمْ وذ أَوْلاثْمُمَا؛ لأَنهُمْ لَیْسُوا بَأمُوَال لَهُمَا. قال مَالك: وَمِمًا 
ین ذَلِكَ أَيْضّا ان الْعبْد إِذَا بیع وَاشتَرَط الَذِي ابَاعَهُ مَالَه لَمْ يَدَخُل وَلَنهُ فی مَاله۔ 
قال مَالك: وَممًا ین دِلِكَ أَیْضّا ان الْعبْدَ إذا جرح اذ هُو وَمَالَه وَلَمْ یُوّخَذ وَلَدَهُ 
.۰ج- 2 +٠‏ 
مر ےس > ٭- ے س کے مو اہ : وق 
عتق امھات الاولادِ وجامع القضاء تی العتاقة 


أ 


ای 


٣‏ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عبدِ الله بْن عَمَرَ: 


- فأاحبرن ۔مالكء فان --: یقول: من اأعتق عبدا فماله للذي أعتقہ: رواہ الأثرم والبیھقی ولأن العبد وماله 
کانا جمیعا للسید فأزال ملکە عن اُحدہما وبقی ملکه للآخر. قال البغوي: إنھم ملوا حدیث ابن عمر علی 
الندب. قال ا حافظ: ذھب ا لحمھور إ ی أُن العبد لا یملك شیئاء وقالت طائفة: إنه یملكء واختلف قول مالك فقال: 
من باع ولە مال فماله للذي باعہ إلا بشرطہء وقال فی العتق: تبعه مال واحتج بعض ا الکیة بأن الأصل اُن لا 
لك؛ لکن ما کان العتق صورة إحسان إليه ناسب ذلك ان لا ینزع منه ما بیدہ تکمیلا للاحسان. (ا حلی) 

لا اتلاف فیھا: قال الباحی: ومما یبین ان العبد إذا اأعتق تبعه ماله وأن المکاتب یتبعه مالە؛ لأن عقد الکتابة 
هو عقد الولاء یرید أنه عقد یقتضی ثبوت الولاء کالعتق؛ وھو معیٰ أنہ حرج العبد عن ملک إ ی غیر مالكء 
فھذا حکم العتق والکتابة وإن افترقا ٹی ان الکتابة عتق بعوض, وکذلك القطاعة والعتق اللطلق عتق بغیر عوض؛ 
وھذا یدل علی أن التعلیل الصحیح من ذلك أنه حارج إ ی غیر مالك؛ ولو علل بأنه حارج بغیر عوض لبطل 
بالکتابةء وأما الکتابة فحق تعلق بعین العبد ینقله إلی مالك من غیر عقدہ فیتبعه ماله کالورائة. قوله: ''ولیس مال 
العبد وا مکاتب بمنزلة ما کان فمما من ولد'؛ لأن الولد بمنزلة الرقبة لا بمنزلة ا مال یرید ان رقبتہ ملك لغیرہ 
وكکذلك رقبة ولدہ وماله ملك لە؛ ولذلك إذا اعتق بقی ماله علی ملکه؛ وبقی ماله علی ملك سیدہ علی حسب 
ما کان عليه قبل العتق والکتابة وھذا ٹی العتق البتلء وکكذلك ا لمعتقة إ ی أحل فیما ولدته قبل العتق. 


کتاب العتق والولاء ۱َ"ٍَ٣‏ عتق أمھات الأولاد وجامع القضاء فی العتاقة 
ای ان ۸0م ہر ھے۔ مر مھ ھ۶۔2و)۔ و ھا ری و و 
قال: أيما وَلیدۃِ لَذّتٗ مِنْ سَیْدِمَا فَالهُ لا یَیيمُهّا ولا مَهَبهَا ولا يُورنُهَاء وَهُو یَسْتَنیمْ 
منھاء فإذا مات فھي حر 


۳ 
ہر رو ٤ے‏ از ہے ےہ ےر مر ص۱ ہر ۱ے 


7وہ - ماك آ بَلۂ ا مر لطاب أنله وَلِيدَة قد رھ سیدھا بنا ا 


أَصَاھَا بھا فَأعتَقَھا. قَال مَالك: الام“ عَليْه دنا أَلَهُ لا نجوڑ عتَاقة ة رَجُل وَعَليهِ دن 
حکم عمر بعتقھا ولو ندبا 


بُحیط یمَالہ وأنه لا تجوز عَتَاقة القلادم حٹی بَحام او لع تلع لمْحہٍ ولا تُجُوڑ 
ََاة الْمُولّی عَليه فی مَالہ وَإِن بَلَغ الْحْلم حتّی یَلي مَاله 


ما ولیدة إح: ولو سقطا؛ ما رواہ عبد الرزاق إلی قوله: 'فإذا مات فیه حر وبە اذ الحمھور والأئمة الأربعة 
وغیرھم وروي عن ابن عمر تد مرفوعا: اُمھات الأولاد لا بیعن ولا یوهبن ولا یورٹنء یستمتع ھا سیدھا ما دام 
حیاء فإذا مات فھی حرةء رواہ الدار قطي والبیھقی؛ وصححا وقفه علی ابن عمر ثتداء وحالفه ابن القطان 
فصحح وقفهہ وقال: رواتہ کلھم ثقات. (ا حلی) قال الباحی: وکذلك لا یجوز لە ان یسلمھا ٹی جنایةق ولا سبیل 
لغرمائه علیھا ٹی فلس یرید أنه لا یصح إخراجھا عن ملکہ؛ لأن ما ذکر من ذلك ہو معظم الوجوہ اليٍ یخرج بھا 
الرقیق عن ملك السید فإذا ‏ م یصح إخحراجھا عن ملکھ ببیع ولا غیرہء ‏ م یکن لە إلا إبقاؤھا علی ملکه أو تعحیل 
عتقھاء وعلی ھذا فقھاء الأمصار. ضرا سیدھا بنار: روی الدار قطیٰ وا حاکم عن ابن عباس شچنا: جاءوت 
جاریة إلی عمر شى فقالت: إن سیدي اتھمنء فاأقعدنِ علی النار حؾ احترق فرحيء فقال عمر ھہہ: وھل رآی 
ذلك منكغ؟ قالت: لاء قال: فاعترفت لە بشيیء؟ قالت: لاء فقال عمر: علي بە؛ فقال لە عمر: اُتعذب بعذاب اللہ؟ 
قال: یا أمیر اللؤمنین! اتھمتھا ٹی نفسھاء قال: رأیت ذلك علیھاء قال: لاء قال: فاعترفت لك؟ قال: لاء قال: 
والذي نفسی بیدہ لو لم اسمع رسول اللہ ئػُُ یقول: لا یقاد مملوك من مالکہ لأقدتھا منكء تم ضربہ مائة سوطء ٹم 
قال ھا: اذہیي فأنت حرة للہ وأنت مولاة اللہ ورسولہ. قال عیاض: اجمعوا علی أُنه لا بجب اإعتاق العبد لشيء مما 
یفعله بە مولاہ من الأمر الخفیفء واختلفوا فیما اکٹر من ذلك من ضرب مبرح أو حرقة بنار أو قطع عضو ونحوھا 
ما فيه مثلق فذھب مالك واللیث إلی عتق العبد علی سیدہ بذلكء ویکون ولاؤہ لە؛ ویعاقبه السلطان علی ذلكء 
وقال سائر أھل العلم: لا یعتق عليهء واحتلف أصحاب مالك فیما لو حلق راس الأمة أو حیة العبد. (ا حلی) 

بنار: قال الباحی: الاصابة بالنار علی ضربین: اأحدہما العمدء والثان ا خطأء فأما العمد فمؤثر ثي إنحاز العتق 
وأما الخطاأً فلیس ۔هوؤئر فيه وأما العمد وھو القصد إلی إتلاف عضو أو إحداث ما یتولد عنه الشینء فھو علی 
ضربین: ضرب بیلغ بالعمد شیتاً فاحشا فھذا یعتق بە العبد علی فاعلہ المالك لە؛ وإن لم ببلغ ذلك لم یعتق بەہ 
فإنما یعتق عليه باجتماع أمرین: العمد وبلوغ الشین الفاحش؛ وقال ابو حنیفة والشافعي: لا یعتق عليه عبدہ یی 
شيء من ذلك. قال القاضی أبو حمد: یعتق عليه زجرا عن معاودة مثله کالقاتل عمدا بمنع ا میراث. 


کتاب العتق والولاء ٤‏ ما یجوز من العتق ی الرقاب الواجبة 


" ٭ بھوررے چون ہو 
ما یجوز من العتق ثی الرٌقاب الو اجبَة 
٥ 7 2‏ یر 6ے 7ت سر ٥‏ 7و ہج رب ٥‏ کے رط و 
ھہ - مَالك عَنْ مِلالِ بْن أَسَامّق عَنْ عطاء بْن یسا عَنْ عَمر بْنِ الحَکم آنَه 
مہ 


ہے گیہ َ‫ ش طضلله ۔۔م ہے جا یں ای ہے ھےد۹ھ۔ہ ‏ ےے 


٠ 


مے سے ے۔ و 
۵ہو ص6 بب ےھ ہا ۔ 


: 2 أٌ۔ ٌَ ن 8ے سے کر ٥‏ 3 کی 7 ٠ ٤‏ 
فجْتھا وق فقدتُ شاة ہن العغنم فسَألُھَا عَنْھَاء فقالت: اُکلھا الذئبٰ فاسفت 
إ- ےَ ہے 7 ضبے 
ہرکھ۔ رو ہے رٹ و ہیں م ہے سے“ و 2 رو وی اہ 

عَليْھَاء وكکنت من بُني آ٥م‏ فلطمٰتٗ وَجْھھا وعَلي رقبة افاعتقھا؟ فقال لھا 


7 کے یا لئے عو ان کو کن وا و سے یں ےا کک کا و و می و نے 
رَسُول اللہ تَل: أََْ اللہ؟ فقالت: فی السّمَایئ فقال: مَنْ آنا؟ فقالت: ألتَ رَسُول الله 


و ا ا و ا کو 
فقال رَسُول اللہ کٔ: اغتقھا. 


وقد فقدت شاق: بزنة اللتکلمء وروي بسکون التاء بزنة الؤنٹ الغائب. (ا حلی) وکنت من بنيی آدم: یدرک 
من الغضب ما یدرکھم. اأفاعتقھا: زاد مسلم: ائتیی باء فأتیته بھا. (ا حلی) 

فقالت فی السماء: قال الباحجي: وھو علی حد قوله: ام أُمِنتْمْ سن ہی السما کچ (الملك:۱۷) وٴالیہ انح 
لیب اه (فاطر:۱۰). قال الباحي: لعلھا ترید وصفه بالعلوء وبذلك یوصف من کان شأَنه العلو۔ قال البیضاوي: 
م یرد بە السؤال عن مکانہ؛ فإنه منزہ عنهء والرسول أعلی من ان یسل ذلكء بل راد أن یتعرف انھا مشرکة أو 
مؤمنة؛ لأن کفار العرب کان لکل قوم منھم صنم مخصوص یعبدونہ ولعل سفھاءھم کانوا لا یعرفون معبودا 
غیرہ فأراد ان یعرف أنھا ما تعبد؟ فلما قالت: فی السماء أو شارت ال ی السماء فھم منھا أھھا موحدة ترید 
بذلك نفی أ ماء آلفة الأرضیة الي ھی الأصنام لا إثبات السماء مکانا لە تعا ی عن ما یقول الظالمون علوا کبیراء 
ولأنه کان مأموراً بن یکلم الناس علی قدر عقوم ویھدیھم إلی ا لحق علی حسب فھمھم؛ ووجدھا تعتقد أن 
اللستحق للعبودیة أنە مدبر الأمر ٹی السماء إلی الأرضء؛ لا الٰة الیي یعبدھا الش رکون قنع منھا بذلكء و م یکلفھا 
اعتقاد ما هو صرف التوحید وحقیقة التتزیه ٹم إنە قال البغوي: فيه دلیل علی ان شرط الرقبة ٹی جمیع الکفارات 
ان تکون مؤمنة؛ لن الرحل ما قال: علی رقبة فاعتقھاء لم یطلق لہ البی لت ا واب بعتاقھاء حؾ امتحنھا 
بالإ مان وم یسل عن جھة وجواء فثبت ان جمیع الکفارات فيه سواء. وفیه نظر فإن المرسل الات أُن علي رقبة 
مؤمنق والظاہر: ان القصة واحدة ولو سلم التعدد فا حواب للحنفیة ان التقیید بالإبعان زیادة علی المطلق ث 
الڈیقء فلا بجوز بخبر الآحاد ولا بالقیاس علی التقیید ٹی کفارۃ القتل خطا؛ فإن الزیادة لنسخ من وجہه فلا بجوز 
إلا بالمتواتر والمشھور. (ا حلی) 


کتاب العتق والولاء "َ۹ ما لا یجوز من العتق فی الرقاب الواجبة 


٦‏ - مالك عَنْ ابْن شِھَابٍ؛ عَنْ غَيلٍ اللہ بْن عَبْدِ اللہ بن غَُة بن مَسْمُوو: اُن 
الله! إِنَ 


رَخُلا مِنْ الأَصار جا إِلَی رَسُول اللہ کل بحَارَِوِنَهُ سَوَدَایَ فقال: : یا رسو 2.0 


َلَيٗ عتی رَقبَوٍ مُْمِنَةٍ افاعتق, فَإِن کَنت تَرَامَا مُؤمِنَة أَعقَهَاء فَقَال لھا رَسُول اللہ نے 
َشْهّدينَ غ ان لا إِلهَ إلا الل؟ قَالّت: تَعَمْ قال: أاَتَشْهَدِينَ ان مُحَمَّدا رَسُول الل؟ قالت: 


تَعَمْ قال: أَتُوقِینَ بِالبَعُثِ بَمْد الْمَوْتِ؟ قالت: تَعَمْ فَقَال رَسُول اللہ کل : أَعنھا. 


۷ - مالك آگه بک عَْ الْمَشریٌ ال قَال- سُُل ابو مُرَیرَةَ عَن الرَحُلِ یکون 


سعید ا سعید 
: بن أبي 
7 وہ وت 


َلَيْه رَقَةَ مَل تی فیھا ابَْ زِنا؟ فقال ابو مَریْرَة: لم ذٰلِكَ يُجُزیە. 


شر ہہررے 


۸ - مالك أَنَهُ بل عَنْ فَضالَة بعد الأَصَارِی وَكَانَ من أَصْحاب 


رَسُول اللہ کل آنهُ سُبْل سُثل ۹ ۶٭؟۷“٭"٭"٭؟“٭"*" 


ھ0 


قال: ُعَمٌ ذِلِكَ يُجری عَنْهُ. 


ما لا یجوز م ِن الْعنّق فی الرقابِ الوَاجبَة 
8 ت الف الا عَلفة آن بد اق غُمَرَ سُیل عَن الرَّة الَاجبَةِ ھَل تُشْٹّر 


بشَرٴط؟ فقال: لا۔ قال مَالك: يك اح تا سَيفث ق ااکقاب رای آلڈ لا بَا یشتریھا 
أي العتق 

نعم ذلك بجزیہ: وبہ قال ا حمھور: إِنە بجوز عتقه ٹی الکفارۃ وکرہه علي وابن عباس وابن عمرو بن العاص ش" 
أحرج عنھم ابن أبي شیبة. قال الباجي: ولد الزنا بجزئ عتقه عن الرقاب الواجبة یرید أُن من عليه عتق رقبة 
لکفارة أو نذر أو غیر ذلكء فإنہ بجزئہە ان یعتق فی ذلك ولد الزنا؛ لأن ذلك النقص لا یختص ببہ؛ وإنھا بیختص 
بنسبهء وذلك غیر مؤثر فی العتق. فقال لا: وقال أبو حنیفة: یفسد البیع بشرط فيه نفع لأحد التعاقدین أو لمبیع 
تستحق کشرط أُن یعتقه أو یدبرہ. (ا حلی) وقال الباحي: وھذا علی ما قال: إن من کانت عليه رقبة واجبة عن 
کفارۃ أُو نذر؛ لأنہ لا بجزئہ ان یشتریھا بشرط العتق ما احتج بہ؛ لأنہ بحط عنه من ٹمنھا ما شرط عليه من 
عتقھاء فلم یعتق رقبة تام ووجه آخر: اُن العتق لا یوقعه وحدہ بل یوقعه معه من شرط عليه. 


کتاب العتق والولاء اک ما لا یجوز من العتق فی الرقاب الواجبة 
و رس رظ سا لأنه دا فعَل ذَلك فَليْستٗ بر رَقبوٍ تَامَ؛ لَأَنَه يَضَمْ 
,ن ھا لی تقر طٔ منْ عِنْقھا. تلك: ولا بای ا برع بعد 


نوع وَیَشْتَر قرط ان لا قَال مَالك: إِنْ أُحْسَنَ مَا معت ي الژقاب الَوَاجِبَة أََهُ 
لا يَجُوڑ ابق نبھَا َصرَالی ولا َهُودِی وَلا یی فیهَا مُکَاتبْ وَلا مُدیْرْ ولا مُعَْنْ 
لی سِینَ, ولا أُمُ وَلدٍ ولا لعْمّی وَلا بَأسٗ ان يكَق الَصْرَانیُ وَالَهَودِیٔ وو 
کطَرَّعًَا؛ لان اللہ تعَالَی قال ٹی کتابه: طَفإمَا مَمَاً بعد وَإِمَا فداع)ہ فَالمَنُ: الْعتَاقَة 


)٤:دمح(‎ 


قال مَالك: فَأَمًا الرَقابُ الْوَاحبَة - ذکر اللہ تعا لی نی الکتاب فَإلَهُ لا یَعَْی فِيھا إلا 
رَبَةٌ مُوْمِنَة. قال مَالك: وَکَذَلِكَ فی إِطعام الْمَسّاکین نی 7 تو 
يُطْعَمَ ھا إلا الْمُسْلِمُون ولا یُطْعَمُ فیا أَحَدٌ عَلَى غیْر وین الاسُلام. 


ولا بس !إحخ: وھذا علی ما قال: إنه من اشتری رقبة تطوع بشرط العتق أحزأہ؛ لأن الرقبة لم تلزمه بعد وانما 
ہو متبرع بعتق ما ملك منھاء سواء کان ذلك جمیعھا أو بعضھا. آنە لا یجوز !إخ: ےر ہوک 
ذکر أنە لا یعتق ٹی الرقاب الواجبة یھودي ولا نصرانی؛ ولا یعتق إلا مؤمن؛ لأن اللہ تعا لی قال ٹی کتابه: ومن 
قتَلْ مُمناً حَطأ فتَحریر رَقبَة مُوِنة) زالنساء:۹۲)ء فقیدھا بالإبمانء نم قاس أُھل العلم سائر الکفارات علی کفارۃ 
و روي عن أبي حنیفة: أنە اأحاز فی کفارۃ الظھار وکفارة الأیمان عتق رقبة غیر مؤمنة. وی 'الدر 
الختار"': ھی تحریر رقبة ولو صغیرا أو کافرا او مباح الدم او مرھونا أو مدیونا او أصم أو خصیا أو مجحبوبا أو 
مقطوع الأذنینء لا بجزئ فائت جنس ال نفعة کالأعمی وا حنون لا یعقل واللقطوع یداہ أُو إبماماہ. 

نصرايٴ ولا یھودي: وفیەہ خلاف أبي حنیفة کما مر آنفا. (ا حلی) ولا یعتق فیھا مکاتب: وقال ابو حنیفة: بجوز 
إعتاق مکاتب لم یؤد شیئاء لا مکاتب ادی بعض بدلہ. (ا حلی) ولا مدبر: وھو قول أبي حنیفةء وقال الشافعی: 
بجزئ عتق الدبر۔ (ا حلی) فاما منا بعد إخ: یی یع رود یی سرت وھو ثابت 
عند الأئمة الثلالة منسوخ عند أبي حنیفة ہہ لقوله تعا ی: لفَاقتلا الْمُشْہ و کی ن خْتث وَجَدْتُمومُمہ (لتوی:م)؛ لن 
سورة براءة آحر ما نزل أو مخصوص بحرب بدر؛ ویتعین عندھم القتل والاسترقاقء فالمن العتاقة لا غیر. (ا حلی) 
إلا رقبة مؤمنة: وبە أحذ الشافعی وأ مد وإسحاق والأوزاعی ط٣‏ أنه یشترط پمان لحمیع الکفارات؛ ملا للمطلق 
علی ا مقید ٹی کفارة القتل خطأء وقال أبو حنیفة: لا تحمل اللمطلق علی المقید إلا عند اتحاد ا حادثة. (ا حلی مختصرا) 


کتاب العتق والولاء (۹١۹۷‏ عتق ا حي عن المیت؛ فضل عتق الرقاب... 


ےڈ اٹ 
حمو+مم : 0ت 
عتق الحی عن گر یں 
ع فور ھے۔۔ 

ا 


۹ك" - مالك عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن أبي عَمْرَة الألصّاريٌُ ان أرادّتٗ ان ثوصی 
مج- لی و وس 


قظرت ذلك إلی ان تصبحء فھلکت وقذ . همّت بأن 5 تق فقسال 
عبد الرحمن: فقلت للقاسم بُن مُحما: يْفَعْھا اُن أَعَقَ عَنْھا؟ فقال الْقَاِم إِن 

ہے ور رکم ےم ئ2 ر‫ ٥‏ ہھ۔ 
جریتے ت وو ھا أُطِقَ عَنْھا؟ 

ے‫ 7 سر تھے ٥‏ 2 2121 .-.- ۔٥ہ‏ ۶۸ ہہہ۔ 301-01-7 7 >٢.‏ ٭ 
۹1۱ و“ ھ تی عبّد الرَحْمَنِ بن أبي بکر فی نوْم 
ا تق عَنهُ عائشة زَوْجْ القّْيٌ کل رِقابا كَِيرَة. قال مَالك: وَهَذًا حسن مَا 
اي نجاءة ٹی نومہ 1 


کر تی یہ جو وھ 
سمعت إلي ىي ذلك. 


سْلْ عٹی القاپ وَعثی ايد وی الا 
۷۲ - مالك عَنْ ہشام بُن غُرُوَۃَ عَنْ أبيە عَنْ عَائشّة روج البٔی کل ات 


نعم: قال محمد ںی ''الموطا": وھذا نأاحذ لا بس أن یعتق عن المیت؛ فإن کان أوصی بذلك کان الولاء لە وإن 
کان لم یوص کان الولاء لمن اعتق ویلحقہ الأجر إن شاء اللہ تعا ی؛ فإن العتق من أفضل أنواع الصدقق 
والصدقة بجمیع أقسامھاء و کذا العبادات ا الیة والبدنیة ٹواہھا یصل إلی ا میت؛ ویکون باعثا مغفرته ورفع درجاتہ. 
رقابا کثیرۃ: ٹی ھذا ا حدیث جواز ھ80 خلافا للمشھور عند ا الكیة. وفی "ا مدایة": قی الأضحیۃة أنهە 
لا یجوز الاعتاق عن الیت؛ لأن فيە إلزام الولاء للمیت. وق "الٹھاج": والأصح أنە یعتق الوارث عن المیت ولا یقع 
إعتاق الصبي لأحنيی عنه ق الأصح علله ٹی الشرح باجتماع بعد العبادة عن النیابة وبعد الولاء للمیت؛ تء وسیأت 
تتمة الکلام علی ہذا ا حدیث فی باب الوصیة۔ (ا حلی) قلت: لا شبھة ٹِی وصول الأجر إل المیت إذا اأعتق ا حي 
عنه وأوصل ثوابہ إلیه وإن مغ یوصء نعم؛ إن کان الاعتاق أو شيء من الصدقات واجبا عن الیت فان أوصی 
بہ بجب علی الوصی تنفیذہ فی ثلث ما ترك ویحکم ببراءة ذمته عن ذلك الواحبء وإِن لم یوص وتبرع الوصي 
باداء ما وحب عليه یحکم ببراءۃ الذمة إن شاء اللہ تفضلا منه ومنة, 


کتاب العتق والولاء ۸" مصیر الولاء من اعتق 
أُن رَسُول اللہ کل سُیل عَنْ الژقاب اَبُھَا َفضَ؟ فقال رسُول اللہ ت: أَلاھَا تَمَتَا 
راع ھا 

۷۰۳ ۹2 ۸ "“" 7 نَا 


۴ 


جَا٤ٹ‏ بَریرَه فقالتٰ: ج-- لی علی بنع وا مظصكھ 
فقالتٰ عَائِشَةً: إن احَبٗ اَمْلكٍ اُنْ أعْدَمَا لَهُمْ عَلكٍ عَدَهھاء وََکُونَ لى وَلاؤُكِ 
ما نت ا لی آھو کات کات ا نال کات ون 


۲ 


لها وَرَسُول اللہ کل حَالِْ؛ فَقَالتٗ لِعائشة: إِئی فا عَرَضےٗ عَلَيْهم ذلك فَأَبوا عَلي 


اُغلاھا تتا: قال الباحی: یقتضي الاعتبار بزیادة الثمنء ویکون ذلك علی وجھین: احدہما: ان یزید ٹی الئمن 
علی القیمة. والٹانی: أُن یزید الٹمن لزیادة القیمة فأما زیادة الثمن علی القیمة فعندي أنە لا اعتبار بہ؛ إلا اُن 
یأبی اُھلھا من بیعھا إلا بزیادۃ علی قیمتھا ویرغب فی عتقھا؛ لأن المیت اأُوصی بذلك أو ممعیٰ یخصھاء وأما زیادة 
الشمن لزیادة قیمتھا فیعتبر علی کل حال؛ لأن البی تل قد نص علی ان أفضل الرقاب اأغلاھا ٹمنا۔ 

مصیر الولاء: قال القاري: بفتح الواو والمد لغة: ۔معیٰ ا مقاربة والنصرۃ. وشرعا: عبارة عن عصوبة متواخیة 
عن عصوبة النسب پرث منھا العتق وقد ورد: الولاء مٰن اعت رواہ أ مد وغیر وفی روایق: الولاء محمة 
کلحمة النسب لا یباع ولا یوھب, رواہ الطبرانی. إي کاتبت أھلي: ظاھرہ یدل علی حواز بیع الملکاتب إِذا 
رضی بذلك ولو لم یعجز نفسه وھو قول الأوزاعی واللیث ومالك وابن جریر وابن ا لمنذر ومنعه أُبو حنیفة 
والشافعی فی أصح القولین وبعض الالکیة؛ وأجابوا عن قصة بریرۃ بأنھا عجحزت کا واستعانتھا بعائشة یدل 
علی ذلك؛ وذھب جمع من العلماء إإٰی جواز بیع ا لکاتب إذا وقع التراضي 

إن ا٘حب إح: یحتمل ان یکون علی مع شراء اللکاتب مع تمکنه و ویحتمل ان یکون ۔معیٰ شرائھا؛ 
لعجزھا عن الأداء أو رحوعھا إ ی الرقء وجه القول الثانی: ان العتق إِنما یترتب علی صحة البیعء والبیع لا بجوز؛ 
لان فیه نقضا للکتابق وعقد الکتابة عقد لازم ولا ینقض إِلا بالعجز عن الأداء, 


کتاب العتق والولاء ۱۹۹ مصیر الولاء من أعتق 
ان بکوں ارات لوہ س ذُلكَ رَسُول اللہ ٥ك‏ مَسَالھا نَأَحَََهُ عائشة غَقَال 

ہچتم یں پ و تک دہ ہو تر 
بعْذًا فَمَا بَالَ رِحَال 


۲ 


وہ اق 


مرن روط تین و فی کِتاب الل؟ مَا کَانَ 059ھ هب" 
و نت اَعَتَق. 


سو 
و 
او تو 


72 و ۰ 2 ہے رش ےہ4 ا 
پا پر شر٘طل قضاء الله أَحَیُ وَشَرْط اللہ 


واشترطی طم الولاء: مترمم گبر: ولا تے اس تکہ ثابت می شودآزاوکنندورا ور ما لآزاد کرد شدوو قللہ بیرد إجا زآزا وکٹنرہ عصپ او 
رای رسد. (“”٣ی)‏ قال النووي: ہذا مشکلء فإن ہذا الشرط یفسد البیع من حیث إھا حدعة للبائعینء فکیف 
أُذن لعائشة منھا؟ ولذا أنکر تلك الزیادةۃ بعضھم؛ لسقوطھا ٹ بعض الروایات: وھو منقول عن بجی بن أکٹم 
وصححه ا لحمھورں فقال بعضهھم: اشترطي هم الولاء أي علیھم وھذا منقول من الشافعي وا لمزنِ وغیرہماء 
وضعف بأنە ُ أنکر علیھم الاشتراط ولو کان کما قال لم ینکرہء وأحیب بأنە إِنما أنکر ما أرادوا اشتراطه ٹی 
ُول الأمر وقیل: معناہ أظھري ‏ مم حکم الولای وقیل: امراد: الرحر والتوبیخ؛ لأنہ کل لم بین نم حکم 
الولاء وإن ھذا الشرط لا یحلء فلما ا حوا ٹی اشتراطہ و_حخالفة الأمر قال لعائشة: هذا المعیٰ لا تبالی بە سواء 
شرط أم لا؛ لأنه شرط باطلء ولأنه قد سبق بیانه ھم. ویؤیدہ روایة البخاري: اشتریھا وأعتقیھا یشترطون ما 
شاؤوا قال: والأصح ما قاله أصحابنا فی الفقہ: إِنھا خاص ق قصة عائشة وا حکمة فی إذنہ فیه ٹم إبطاله کالأمر 
بفسخ الحج بعد إحرامھم بە وزجحرھم عن مثله فیکون أبلغ ٹی الزجر ما اعتادوہ من منع العمرۃ فی اُشھر ا حج؛ 
وقد یتحمل ال مفسدة الیسیرۃ لتحصیل مصلحة عظیمة. (اغحلی) 

فانھا الولاء لمن اأُعتق: ظاھرہ ان البیع بالشرط الفاسد جائز؛ والشرط باطلء وبە قال قومء وحصه قوم بشرط 
العتق؛ وللطحاوي فی "شرح معانِ الآثار"' کلام طویل محصله بعد روایات هذہ القصة: ان الاشتراط من أُھل 
بریرۃ لم یکن فٹي البیع بل فی رد عائشة الکتابة إلیھمء بدلیل روایة عروۃ عن عائشة: جاءت بریرة فقالت: إني 
کاتبت أھلي علی تسع أواق فأعینییٰ وم یکن قضت من کتاہتھا شیئاء فقالت هھا عائشة: ارحعي إ ی أملك فان 
اأحبوا ان اُعطیھم ذلك جمیعا ویکون ولاؤك ل فعلتء ون فأبوا وقالوا: إن شاءت ان تحتسب عليك 
فلتفعلء ویکون ولاؤك لناء فذکرت عائشة لرسول اللہ لت فقال: 0 ٭ 
کنت نویت ىٍ عتاقھا من الثواب اشتریھا أعتقیھاء فکان ذکر الشراء هھنا ابتداء من رسول اللہ کٹ وم یکن 
قبل بین عائشة وأعل بریرۃء وی روایة عن أبي حنیفة: اُن البیع مع شرط فاسد إلا أنه خصه .عا سوی شرط 
العتقی واستٹی البیع مع شرط العتق منه. 


کتاب العتق والولاء ٣‏ مصیر الولاء من اأعتق 

۔‫ کور مگ ہو ہھ تھے ری و گا ےا 7 ب3١‏ ےر ڑہے۔ و 
٥‏ ۔ مالك عَنْ نافع عَنْ عَبّد اللہ بْنٍ عُمَرَ ان عائشة أَمٌ المُؤمِنینَ أرَادّتٗ آ 
ہو و ہیں حا و ا ا ای ا ا کا و ا و ا ا ا ا 
تُشتري جاریة تعتقھا فقال أُهْلها: نبیُکھا عَلی ان وَلایَھا لنا؟ فذکرت ذلك 
70 ۰ھ "ِ0" 
لرسُول اللہ ہل فقال: لا یمنعنكِ ذلِك فإنما الوَلاءُ لمن اعتق. 


نل 


واےےأ۔ ۔‫ سے ٦ ٠ ٥‏ وڈ وت ہنےر ٭ 
٦‏ > مالك عن یحبی بن سُعیدٍ؛ عن عمرة بنتِ عبّدِ الرحمن أن بریرة جاعءعت 
200 غّ ۔>ؤ۔ ة وه 7 سے ھ ےس رھ ہے کڈ ۸62 لئ 7 ٥‏ سو ا 


و 


صيّة وَاحدهً وَأَعْتقكِ فعَلت؟ فَذ کرٹ ذَلِكَ بَريرَة لأهَاء فقَالوا: لاہ إِلا اُنْ يَکونَ لا 
اع قال فالاقہ نات جک ۲۳ صیتہ رت فور ات عائن اك 
لرسشولِ اللہ کل َقَالَ رَسُول اللہ کلٹڈ: اٹٹریھا وَاعتقیھَا قَلمَ الْوَلاۂ لِمَنْ أَغتَقَ 

۷ - مالك عَنْ عَبْل الله بن دِیَارء عَن عَبّ الہ بن عُمَرَ ان رَسُول اللہ کٹ تھی 


عَن بیع الولاء وع مِبته. 


فانھا الولاء لمن اأعتق: فی ا حدیث دلیل علی أنه لا ولاء لن اأسلم علی یديهء وللملتقط علی اللقیطء ومن حالف 
إنسانا علی ا لمناصرة؛ وھذا قال مالك والأوزاعي والثوري وأ مد وا حمھورہ وقالوا: إذا ‏ م یکن لأحد وارٹ 
فماله ٹی بیت ا ال وقال أبو حنیفة واللیثٹ: من اسلم علی ید رجل فولاؤہ لە وقال إسحاق: یثبت للملتقط 
علی اللقیطء وقال أبو حنیفة: یثبت با حلف. وأیضا ٹی ا حدیث إباحة بیع للكاتبةء وھو مذھب مالك وأ مد 
والقول القدیم للشافعی؛ ولا بجوز ذلك ثی ا حدید وھو قول أبي حنیفة وأجیب بأنھا عجزت نفسھا؛ لأنھا 
استعانت بعائشة ففسخ مولاھا کتاہتھاء وعورض بُأنه لیس ثي استعانتھا ما یستلزم العجز ولاسیما مع القول 
بجواز کتابته من ال مال عندہ. قال ابن عبد البر: لیس ٹی شيء من طرق حدیث بریرة آُنھا عجحزت عن أداء 
النجوم لا أحہرت بأنھا قد حل علیھا بشيء و یؤد لکن قال الشافعی ى "الام" فیما حکاەہ البیھقی ۲ 
'اللعرفة": إذا رضی أھلھا بالبیع ورضیت ا کاتبة بالبیع؛ فإن ذلك ترك الکتابة. را حلی) 

تھی عن بیع الولاء: نیہ عن بیع الولاء وعن ہبتہ؛ أصل ذلك اُن ینفرد بالبیع دون الرقبة إذا ثبت بعتق أو بعقد 
لازم یقتضی؛ فإنه لا بجوز نقله عن حله ببیع ولا ھبة؛ لأژن البي کل قال: إنما الولاء من اأعتق, یرید أن الولاء إِنما 
ثبت لمن أوقع العتق عن نفسهہ وقال العلماء: إن معناہ إذا أوقع عنه العتق غیرہء وأما انتقال الولاء با میراث فمن باب 
میراث ا حقوق بسبب ا معتق الموروث: لا علی أُن الولاء ینتقل وإنما هو باق کالنسب. 


کتاب العتق والولاء مہ جر العبد الولاء إذا اأعتق 


ہے کے مت 


4 ١ 
2: 


1 الَلاءُ لمَنْ أَعتَقَ ھ2 01-7 أُن ن رَخُل أُذْنَ لمولاہ ان نی من شاء ما جاز ذُلَكَ؛ 
ان رَسُول سی : الوَلاءٗ لِمَنْ أَعتَقَ هی عَنْ بَىٔع الوَلاء وَعَنْ مہ ار 


سر حر می 3٣‏ ول نسخة: وقد تھی > 


لسَیّدہ ٦‏ یشْترط ذَلِكَ لهُ وَاُنْ ادن لوان ُوالی من شاءء فَِلكَ الهَة, 
×۷٭س٭ٌ٭وھ"ئ عق 

۸ - مالك عَنْ ربیعة بن اي عَبْد الرَحْمى ان لیر بن العَوام اشتری عَبَدا فَأعَتَقَهُ 

وَلِذلِكَ الْعبْدِ بَُونَ من امْرَأؤ خُرَقَء فَلَمًا تق الَیْر قال: هُمْ عَوَال َء وقال: مَوَالي 

امم بَلَ هُمْ مَوَالِيَا فَاخختَصَمُوا إِلی عُثمَانَ بن عَفَانَء فَقَضّی غُْمَان للزْر يوَلائهم. 


وھفی عن بیع الولاء إحخ: لأنه حق کالنسب؛ فکما لا یجوز نقل النسب لا بجوز نقله أیضا إلی غیر امعتقء ولأنە 
غیر مقدور التسلیم والٹھي للتحرم فیبطل؛ ولا ینتقل الولاء عن مستحقه بل ہو کلحمة النسبء وہذا قال 
ا جمھور. قال الخطابی: الٹھی عن بیع الولاء یحتمل ما یبیع الرحل ولاء عتیقه بمال یأحذہ عليهء وکانت العرب 
یفعل ذلكء وما یبیع الرحل من صاحبه قسمتہ ویشترط عليه ان یقتضی علی ان یکون الولاء للبائع؛ فیصح 
لأحل ذلك من الثمن؛ فیکون هو بیع الولاء علی ما حرت عليه قصة بریرۃ. (ا حلی) 

ان الزبیر إخ: قال ابن سحنون عن أبیە: قامت السنة عن الصحابة والتابعین وغیرھم أُن ولد امرأة ا حرة المعتقة 
ولاؤہ موالی أُمه ما کان أبوہ عبداء فإذا عتق جرہ إلی مواليهء وإن کانت عربیة فولاؤہ للمسلمین حؾ یعتق ابوہ 
فعلی ہذا ٹی مسألة الزبیر کانت زوجة العبد مولاۃء فکان ولایتھم ‏ موالی أمھم فلما اأعتق الزبیر أباھم رآی أنە 
قد حر ولاؤھم وصاروا موالی لە. قال ابن المواز عن مالك: ولو کان عتق العبد قبل موته بساعة یرید أُنه بنفس 
العتق؛ فیجر الولاء ولا یفتقر إلل حکم ولا رضاء اأحد, 

فقضی عثمان للزبیر: وبە قال مالك وأبو حنیفة والشافعی وھذا لأن الولاء لحمة کلحمة النسب؛ وہو إلی 
الاآباء وکما ان یکون للام عند الضرورةء ئم ینتقل منھا إی الب کولد ال لاعنة ینسب إلی أمه؛ ٹم إذا کذب 
الأب نفسه انتقل عنھا إلی أبيە فکذلك الولاء یکون لموالی الأم عند الضرورة؛ ٹم ینتقل منھم عند زواغا إلی 
موالی الأب. زا حلی) 


کتاب العتق والولاء زی جر العبد الولاء إذا اُعتق 
۹ - مالك أَلهُ بَلقَهُ ان سَعید بْنَ المُسَیّبِ سُیْل عَن عَبْلٍ لهُ ول من امْرَأ حَرّقء لِمَنْ 


رر٥ەہ‏ 7 ی۷۳ٔئتئفئٰٰٰٰ۳ 1م 


: ون 2 ى 7 ط2 و 
وَلاؤهُم؟ فقال سُعید: إِن مات أَبومُمْ وَهُو عَبّد لم يَعْتَق فوَلاؤّهْم لِمَوَالي أَمْهم. 
اس و شی مو کے ٥‏ فی ق یر 7 7 دوہ - 7 و و 
قال مَالك: وُمٹل ذلِك وَلد المَّلاعَنَة من المَوالي یتسب إلی موالی أَمِّ؛ فیکولون هم 
مَوَالَِهُ إِن مَاتٗ وَرنُوهُ وَإن حَرّ حَرِیرَةً عقلوا عَنْهُ فان اطتَرَّفَ یہ أَبُوهُ أَلحجق بە 


وَصَار وَلاؤۂ لی مَوَالي أبيهہ کان مِیرَالّه لم وَعَفله عَليهمْ ولاو الحَد 


قال مُالك: وَكَذلِك المَرأة المُلاعِنَة من العرّب إِذا اتَرّفَ زَوٴجُھا الذي لاعَتَھا بوَلَيْمَا 


ىے۔ 3 ای و ورک جو گر رق سے مسریئ|ے۔ے۔ 7 ٌُ ض2 ‌۔ ُُ ۔ لس 
صار بمثٹل هذہ المنزلة إلا ان بَقیّة مِیرایه بعد میراثِ آَمّهء ومیراث إخوتہ لَامّہ لعامَة 


ص۵ 
۲ 


لو 0 0ار ا کا نف مھ کالہ قرق اس و ان 


۔ہھى بے عو و یو ۔سرژ ەٴ کو ۔ ھی ۔ و ےت کو و مو رق بس ور کے ہے 
یغترف یه أبوۃ؛ لألَه لم یکن لَهُ سب ولا عصبة فلما ثبت نَسبَهُ صار إِلٰی عصبته. 


7 س2 


ِ 
۱ٌ 


1 وی ٤‏ ةٌُھ نہ۔ ھ۶ 8 پل : ۴ کم د ےئ ئ۔ مت سی ول2 01 
قال مَالك: الأمْر المُجْتَمَعٌ عَليه عندنا تی وَلدِ اعَبْدِ من امَرَأوٍ حْرَوْ وآبو العبْدِ خر: ان 


3 ور ھا ہی 


جا یں تو ہے عق ر رش ۔ کے ور 3 ےہ ہے 2 ری سر ا 
الجد آبا العبْدِ یجر ولاء وَلدِ ابنه الاحرار مِن امراؤ حرَهہ یرٹھم ما دام ابوھم عبداء 


سٹل عن عبد إح: قول ابن اللسیب فی عبد لە ولد من امرأة حرة: 'إن مات أبوھم عبداء فولاؤھم موالی أمھم" 
ظاہرہ أفەم ولدوا بعد عتق الأم؛ لأنه شرط بی ذلك ان یموت أبوھم عبدا؛ لأژن ھؤلاء لو اأعتق أبوھم ل حر الولای ولو 
ولد ہؤلاء فی حال رق أمھم؛ فنالہم الرقء نم عتقوا مع أمھم أو أفردوا بعد العتق حال ا حملء أو بعد الولادة فإن 
ولاءھم یکون لمن اأعتقھم سواء بقی أبوھم علی حال الرق؛ أُو انتقل بالعتق إلی حریة ولا بجر ولاؤھم؛ لأن الولاء 
الثابت بالعتق لا یجرہ عتق أبء وانما بجر ولاء ثبت بالولادة دون العتق. وقول مالك: ومثٹل ذلك ولد اللاعنة ینسب 
إلی موالی امہ فإن اعترف بە أبوہ لحق به وصار ولاؤہ موالی مه بە یرید أنە إٰذا کانت امہ مولاۃ لقوم وبطل نسبهہ من 
ابی وھو مولی باللعانء صار ولاؤہ ‏ موالی اُمهہ فإن اعترف بە أبوہ رد ولاؤہ إلی موالیەء فجعل اللعان کحال کون 
الأب عبداء وحال الاعتراف بعد ذلك کحال ما یطرأً علی الب من العتق؛ فیجریه ولاؤ أبيە إی موالیه. 

الأمر انجتمع علیه عندنا: معیی ذلك: أن ا مد نجر إی مواليه ولاء ابن ابنە ما کان الأب عبداء ووجه ذلك ان 
جر الولاء مع ختص بالأبوۃء ولا یشارك بی ذلك الأب غیر ال حد. 


کتاب العتق والولاء ری میراٹ الولاء 


نار و ‪ےہ ہر ھ۔ حم لہ 


فان عتق َب,ومُمْ رحع الٰوَلاءُ لی موَاليه ون مات وو عَبْد کان لميرَاتُ الا 

ِلْحَدٌ. وٗإن کان الْعَبْد لُ النّانِ خَُانِء فَمَاتَ أَحَدمُمَا وََبُوهُ عَبٍْ جَرٌ الْحَد آبُو الب 

الا وَالبيرَاثٗ: فَالَ مَالك فی الأَمَة ثغّیٰ وی حَابِلٔ وَرَوْجُھا مَعلَوكء تم يَْيقْ 

زَوْخُھا قَبْل ان ؟ 7 9 9 9 / 
27 ث رو ۶7٤‏ " وہہ ۔ 2 ڑۂھ 


مه لِأنْ ذَلْكَ الْوَلَدَ فَد ' کَانَ اَصَابه الرّ قبْلَ ان می ا وَلْسَ هُو بمْرلَ الَذِي 


7 


و 22 روے۔ میم ھی کے ا ور ہےے۔ سمرٛق ے۔ 

ر مل یه اه بَهْد الْعَتَاقةہ لن الَذِي تَحمل یہ اَم بَمْد الْعَتاقة إِذَا عَتَقَ أبوه جَر وَلاءۃ. 
سی رت 5 إے ٤‏ فی رش رو ٤‏ " وہ رس ہم گے سك وو 

قال مالك فی الْعبّْد سَتاڈن سیدہ أن یعتق عبدا لهُ له فیاذن لهُ لٰه سیدہ: 0 وَلاء لمُعْتَق 


ِسَيّدٍ الد لا جم وَلاؤَہُ لی لسَیّدہ الُذِي أَعَتَقَهُ وإن عتق. 


میراث الو لاء 
012.7 - مالك عَنْ عَبلٍ الله بن اي بکر؛ عَنْ عَبدِ المَلِكٍ بن أبي بکر بْن عَبل الرَحْمَن 


فی الأمة تعتق إح: وھذا علی ما قال: إن من اعتق أمتہ وھی حاملء وزوجھا حین اأعتقھا مملوك ٹم یعتق 
زوجھا قبل ان تضع حملھا أو بعد ما تضع أُن ولاء الولد یثبت لوالی امہ لا یجرہ أبوہ إذا عتق؛ وذلك إذا ولدتہ 
لأقل من ستة اُشھر من یوم عتقت الأمء فان ولدتہ لستة اُشھر فاکٹر قال الشیخ أبو حمد: یرید ولیست بظاھرة 
ا حمل والزوج مرسل علیھا؛ فان الأب بیجر ولاءہ إلی معتقه ووجہ ذلك: ان الولد إٰذا مسه الرق فعتق فإن ولاءہ 
قد ثبت معتقه لقولہ گگُُ: ونما الولاء من أعتق؛ ولا ینتقل منه بجر اب ولا غیرہ والذي یعلم أنه قد مسه الرق ان 
تضعہ الأم لأقل من ستة اُشھر من یوم عتقت أو تکون یوم عتقت ظاہر ا حمل, أو یکون زوجا ممنوعا منھا لا یصل 
إلیھاء فھھنا ثبت ولاء ما وضعته لسیدھا؛ لأنه یعلم أنھا ملت بە قبل اُن تعتق, فقد مسە رقه وعتق بعتقه فثلبت 
ولاؤہ لە ثبوتا لا ینتقل عنهء وإنما ینتقل من الولاء ما م یثبت بالعتق. 

فی العبد یستاذن إحح: وھذا علی ما قال: إن العبد إذا اُعتق عبدہ لم یخل ان یعتقه بإذن سیدہ أو بغیر إذنه فإذا 
اأعتقه بإذنه ثبت ولاؤہ للسید؛ لأنہ ہو المعتق, ئم إن اأعتق العبد ذلك لم یرجع إليه الولاء؛ لأنہ قد ثبت لسیدہ 
بالعتقء فلا ینتقل عنه بحریة العبد اللعتق؛ وإذا أعتقه بغیر إذن سیدہ ٹم علم بە السیدء فلم بجر و م یرد ححؾ عتق العبد. 


کتاب العتق والولاء ٤‏ میراٹ الولاء 


ٍ س 4 ت 7 اآبيہ "0 جا ِ۰ ج ّ کت مات " کو لہ 


اؤ ۔۔ 


۲ 


لأبیە 2 مَاله 7 ۰ اليه . ٌ٥‏ هَلكَ لیر 7 ت المَال وولاء ول 7 ابتهُ 


جع ۵ج۔ہ 


َأحَاءُ لأَبيهہ فَقَال ابُهُ: قد أَحْرَرّتٗ مَا کان اأي أَحْرْزَ من الْمَالِ وَوَلاء الْمَوَالء وَقال 


آکرو کات کت ا ات مال نا ا لمَوَالي فلا أَرآيْتَ لو ھَلكَ اي 
لوم اَلسنْتٗ أَرنهُ آنا؟ فَاتَصَمَا إلی عُنْمَانَ بْن عَقَانَ فَقضّی لی پوَلاء المَوَالي. 
۱ - مالك عَنْ بد اللہ بن أبي بکر بن حَزم ألهُ ار اوه آنهُ کان حَالِسًا عِنْد آبان 


۔ےًٛ٥>‎ 


بن عُثمَانء فاكَصَم إِلَيه تفر مِنْ حُهَینَة وَکقرْ من بني الْحَارِث بن الْحَزْرَج و ای او تو کے 


لو ھلك أخحي الیوم: أي لو مات خی الأول الذي اُرث ماله وولاء مواليه منه أبوك الیوم بعد موت أخیہ لأب 
وأم الذي هو أبوك لا کنت أرثہ دونكۓ؛ لأن الأخ وإن کان لأب مقدم علی ابن الأخ وإن کان لأب وأم. 
فقضی لأحیہ إخ: [لأن العتق لو مات الیوم کان میراثہ لأحیہ لب دون ابن اُخیه لابن وأم. (ا حلی)] ان 
عثمان قضی بالولاء من هو اأحق بە یوم الاستحقاق؛ ولا بجري ٹی ذلك بحری اال؛ لن ا مال یتعجل أمرہ بمعوت 
من یورث عنه؛ وأمر الولاء باق بعد ذلكء یعتبر بحال الاستحقاق؛ ولذلك إذا مات أحد الأحوین الشقیقین ورثه 
أحوہ شقیقه دون الأخ للأأب وتعجل احذ ا مالء ثم ما مات الثانی من الشقیقین ورث بنوہ ما انتقل إليه من ا مال 
وم یرثوا الولاء؛ لأنە أمر باق بعد فمن مات من موالی ول الشقیقین موتاء ورثە أحوہ لأبیه دون ولد الشقیقین 
یوم مات ا والی۔ 

فاختصم إلیه إحخ: قولہ فی الرأة ا حھینیة اليی توفیت عن مال وموالی؛ فورٹھا اینھا وزوجھا ٹم مات اینھاء فقال 
ورثتہ: لنا ولاء المولی قد کان ابٹھا أحرزہ فقال ا حھینیون: ہم موال یی صاحبتناء فإذا مات ولدھا فلنا الولاء 
فقضی أبان بن عثمان بولائھم للجھینیین یرید ما قدمناہ من أُن الاعتبار ٹی الولاء لمن کان اُحق بہ یوم موت 
الموالیء وذلك ان الولاء بمنزلة النسب قد یکون الیوم الرجل اأحق بالرجل من جھة النسب؛ تم ینتقل الأمر؛ فیکون 
غیرہ اأحق بە منه عند المیراث وکذلك الولاء یعتق الرحل الموی نم بموت عن اخ وولدء فالولد أقرب إلی الموالی؛ 
لأنہ أقرب إی المعتق؛ فان مات الابن عاد القرب وا حق للاخ؛ فمن مات من ا والی بعد موت الولد ورثہ الأُخ؛ 
لأنه إنھا ینظر إلی استحقاق ا ال یوم مات ا موروث لا یوم استحقاق سببه؛ سواء کان ذلك بنسب أو ولاء, سے 


کتاب العتق والولاء "۰٥‏ میراٹ السائبة وولاء من اأعتق الیھودي ... 
سس ہے کھت ہ وہہ هہہٴ>۔ھ ہے ے ن٥‏ ق ۰ پیر ٥ے‏ و 
وکائت امرأة مِن جهينة ند رَجُل مِن یَني الحارثِ بُن الحَزْرَج یُقال لهُ: إبراھیم بنْ 
4 کے رھ سے سے 77۳۲ء7 ا یا بے ما ہے درمن۸۔ +7 ہے پھ لے 
کلیْبء فمائت المراة وثرکت مالا وموالي فورتھا ابنھا وزوجھاٴ بم مات ابنھاء 
کا ۳ 2 مھ کی سن اھ کو سے کے موہ کا وسرو کہ کاو تو کو و کے کے 
فقال وَرَثَهُ: لنَا وَلاءُ المَوالی قذ کان ابتُھَا أَحَرَرَهُ فقال الجھینیٔون: لَیْس كذلك 


الج ہ۔ 20-0 سب 


7۰ و کم ای و کے وا یں او و 27 30071 
إلّمَا هم موالي صَاجبتناء فإذا مات ولڈھَا فلنَا وَلاؤّهُم وَنَحْنْ نرثھم فقضی آبان بَنْ 
عَثمَان لِلجَهَيشِینَ ولا المَوَالی. 

۶۲ - مالك أَنئَهُ بَلِقَهُ أُن سُعید بْنَ المُسَیّب قال فی رَخُل ھَلكَء وَكَرَك بَنینَ لَەُ 


مر بے + 7۶ و 
سس ا ٥ن‏ لز۔ ہ۔۔ 1 


تلائ٘ق ورك موالی اعتقھم هو عتاقة ئْ إِنْ الرّحُلیْن مِن بنیه مُلکا وٹ رکا أوْلادا 
فقال سَعیٌ بن المسیب: یرٹ المَوَالي البّاقی من الثلانةء فإذا هَلكَ هُو فولَدهُ وَولد 
إِخَوته فی وَلاء المَوَالي شَرَعٌ سَوَائٌ 
7 2 91 عر سے و اوھ ور یں کر و وا سو تو نے 
میراث السَاببَة وولاءَ من اعثق اليْھودِيٍ والنصرا 
٣۳‏ - وحَدّتي ما الَهَسَالَ اب قھات عَن المَاََة فقال: يُوَالی مر شا فان 
مات وَلَمْ ہُوال أَحَدّاء فَمِيرَالهُ لِلمُسْلِمينَ وَعَقَلهُ عَليْهمْ. 


دیته ما یتحمله العاقلة 


قال مَالك: إِن أَحْسَنَ مَا سَمِعٌ فی السَّائَة أَلهُ لا یوالی أَحَدًاء 7“ 


٭ ےم 


ُ 


> قال حمد: وهذا ناحذ إن انقرض ولدھا اللذکور رجع الولاء ومیراث من مات بعد ذلك من موالیھا إلی 
عصبتھاء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا۔ 

فقضی أبان إخ: لأنھا لو ماتت بعد ثبوت ابنھا کان میراٹھا لأقاربھا دون أقاربہ. السائبة: وھو العبد الذي یقول 
له سیدہ: لا ولاء لأحد عليك أو أُنت سائبة یرید بذلك عتقهء وأن لا ولاء لأحد عليك؛ وقد یقول: اأعتقك سائبة 
أو أنت سائبة. قال فی المدایة: فان شرط أنه سائبة فالشرط باطل والولاء ممن اعتق؛ لأن الشرط خالف النص؛ وھو 
قول الشافعی کما ذکرہ النووي. (ا حلی) وقال حمد: قال رسول اللہ ئُ نی ا حدیث المشھور: الولاء من أعتق؛ وقال 
عبد اللہ بن مسعود طلہ: لا سائبة فی الاسلام ولو استقام اُن یعتق الرحل سائبة ولا یکون من اأعتقه ولاء یں - 


کتاب العتق والولاء می میراث السائبة وولاء من اأعتق الیھودي .. 
ران 0 لی رع ای فان مال ی الَیهُودي 89 
أَ و بیَاعٌ عَلهۃ إِن وَلاءَ اعد الْمُعّْی لِلمُسْلِمِينَ وَإِن اَسُلمَ 
از التَصْرَانیُ بَعْدَ ذَلِكَ لَمْ بح إلید :الوٰاءُ َيَدَاء فال: ولکن إذا اعت 


ے‫ 
3 


و النّسْرَايي عبدا عَلَى دیما ' تم الم الْمَی قبْل ان مُسْلمَ الْهُودِي او 
لت َعتَقَه تُمٌ اسم الَذْي تق رَجَع إليه الوَلاء؛ لأَهُ قذ کان ثبّت نەُ 
ولا یرم اىتقَة 

قالَ مَالك: وَإِن کان لِلَيْهُودِيٌ او النَصْرَانِيٌ وَلَدٌ مُسْلِمٌ وٗرث مَوَالی أیيه الْهُودِيٌ 
الا نَا الم موی امش قَبل ان میم الِّي علق ون کان مك جین 
اق مُسْلمَّاء لَمْ بُكنْ إِوَلدٍ النصراني ' آ ردق لنفلعین من لاہ الد لعل 


ا 2ی : ٤ج‏ وق انس سلمف الولدِ 


شَیٰء؛ لأنڈ لیس لِليْهُودِيّ ولا للنصَرَانیُ ولا فولاء العبْدٍ المسلم لِجماعة لو 


3 
٠ 
٦ 
3 
2 


٦ 
۔ح‎ 
نت‎ 


اه 


ح ا کک أ ت0" 
ماح مگ 
3× 


ذ۸ت 
٠‏ 
اد4 


7س 


< لاستقام من طلب من عائشة اُن تعتقء ویکون الولاء لغیرھاء فقد طلب ذلك منھاء فقال رسول اللہ ہّ: 
الولاء من اأعتقء وإذا استقام ان لا یکون لن اعتق ولاء لاستقام ان یستٹیٰ عنه الولاء فیکون لغیرہ واستقام ان 
یھب الولاء ویبیعہ وقد نھی رسول اللہ کكٌُ عن بیع الولاء وہبتہ والولاء عندنا بمنزلة النسب؛ وھو من اأعتق إن 
اأُعتق سائبة أُو غیرھاء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا۔ قال الباحي: ومن اُعتق عبدہ سائبة فمعناہ أنە 
اأعتقه عن جماعة المسلمین, فثبت ولاءہ غغمء وبە قال عمر وابن عباسء وعن ابن نافع أنه قال: لا سائبة عندنا 
الیوم ٹی الاسلام ومن اعتق سائبة فولاؤہ لە؛ لأنہ كُُّ قال: ما الولاء من أعتق, وھذا معتقء ولأنہ لم یعتق عن 
معین فکان الولاء لە 
فیعتقه إخ: أي العبد؛ فإن الکافر إذا ملك العبد ا مسلم بأن اشتراہ أو سلم عبد الکافر نجبر علی بیع وھو قول 
أي حنیفة وللشافعی قول کذلكء والأظھر أنە لا یصح شراء الکافر العبد اللسلم؛ لقوله تعا ی: هَإوَلَنْ يَجْعَل ال 
مر دا کرس 
8۹8900 8ءء“ وبه قال ا حجمھور. قوله: ''ولاء" أي ولاء اللسلم فلا یکون ولاء عبدہ. 


پسُم الله الرَّحَمَنِ الرٌجیم 
7 کو وے ۔ 
3 .2 ْ- عیسو 


نے 


اوع نا ق الات 


َ‫ رم ہے .7 وق سے لڑ تھے جو ھ7 7۲ فی 
۶" وچ ور ور کا المُکائبٰ عَبْد ما بقي 


٥‏ -۔ مالك أآَهُ بَلْعَهُ ان عَرُوَةَ بن الزیْر وَسُليمَانَ يْنَ يَسار کاتا بقولان: الْمُکَائیٰ 


ا رتو ار 


مَا بَقي عَليْهِ مِنْ كَِابِہ شَئْه قال مَالك: وھو رابي. 


کتاب ا لکاتب: الکاتب هو الذي قال لە مولاہ: إذا أدیت مالا کذا فأأنت حر وھو ملوك رقبة مالك یدا وتصرفا۔ 
ما بققي علیہ شيیء: أي من مال کتابته ولو قل وعند ابن أبي شیبة عن ابن عمر قال: اللکاتب عبد ما بقی عليه 
درھم قال حمد: وگگذا نأحذ وھو قول أي حنیفة وبھ قال مالك والشافعي وأ مد وجمھھور السلف وا خلف؛ 
وکان فيه اختلاف الصحابة, 

وڑھو رأبي: وقد روي مثٹل هذا عن جابر بن عبد اللہ وزید بن ثابت وعائشة وأم سلمة وعثمان وقاله ابن 
الس رزرری عن انی کل من ظریق غبر اف وما روي من ذلك یحتمل أُن یرید بە وحھین: : أُحدہا: ان 
حکم ا مکاتب ما بقیي عليه من کتابتہ شيء حکم العبد فی جراحہ وحدودہ وشھادته وقذفه ونفی القصاص عن 
ال حر بقتله وغیر ذلك من أحکام العبید. والو جهھ الثانی: ان جمیعه رقیق لا یعتق منه شيء وہگذا الو جھین قال 
ویعتق منە بقدر ما اأُدی؛ وتکون دیته بقدر ما اُدی منە با حساب ون وہ. قال ابن عباس وروي عن عمر: إنە إذا 
اُدی اللکاتب الشطر فلا رق عليه وروي عن ابن مسعود وشریح: ہم تا 
یطالب با عليه ٹی ذمته والدلیل علی ما نقوله ما احتج بە زید بن ثابت عن علي فإنه قال لە: ا اكکنت ترجمه لو 
زن بعد إحصان؟ قال: لاء قال: أفتجیز شھادته؟ قال: لاء قال: فھو عبد ما بقی عليه درھم وتحویز ذلك أنه 
حکم من اأُحکام الرقء فلم یزل مع بقاء شيء من الکتابة أُصل ذلك قبول الشھادة (وقال مالك: فإن هملك 
الکاتب؛ أما لأنه کاتب علیھم أو ولدوا معہ ٹی الکتابة؛ فإنه یؤدي عنه ما بقی عليه من الکتابة حالا لا یؤخرں سح 


چ۔ 


کتاب المکاتب ۸ّٛ۹۱" القضاء ی الکاتب 


-: ے‎ 2 ٥ 72 ٥ 1,1 


ال مَالك: وإكْ ھَلَكَ المُکائبٰ وِترَك مَالا اکٹر مِمَا بَقی عَليه مِنْ کتابتهء وَلهُ وِلْدٌ 


جمع ولد 
- قال الشیخ أبو ا وکذلك لو م یترك إلا وفاء قال القاضی ابو حمد؛ لن الدیون اللؤجلة تحل بموت من تکون 
عليه وھذا الفصل یقۃ یقتضی أولە اُن الکتابة لا تبطل بالملوت إذا بقيی من یقوم بھاء وبه قال ابو حنیفةء وقال الشافعي: 


تبطل بالموت؛ والدلیل علی ما نقوله: ان ھذا عقد یقتضی عوضا یلزم اُحد المتعاقدین؛ فلا یبطل بموت من عقدہ إذا 
کان معہ ٹی العقد من یقوم بە کالبیع والاجارۃ بموت الستاجحر؛ وإن لم یکن فیما ترك من ا مال وفاء لم یرجع إ یل 
السید وأحذہ من الشرکة فی الکاتبة یسعون بە إن کانوا من أھل السعی؛ لأن حقھم متعلق بذلك ا مال. وقوله: 
'وورٹ الولد ما ہقي من ا ال بعد أداء الکتابة"' یرید أُفم یسعون بأداء الکتابة؛ لأن ذلك مقتضی عقد الکتابق 
کما لو مات عن غیر مال فادوا من أُموالم لعتقوا بالأداءہ وإذا عتقوا بما اُدوا عن أنفسھم من مال أُبیھم ورثوا 
باقیهء ھذا قول مالكء وقال أبو حنیفة: یرلہ ورثتہ الأحرار وھو قول علي وابن مسعود ومعاویة وطاوس والنخعي 
والشعہي وا حسن وابن سیرین وقال ابن عمر: جمیع ما ترك للسیدء ونحوہ روي عن عمر وزید بن ثابت. 
ووجہ القول الذي ذھب إليه مالك: أنە إذا م یکن للمکاتب أُن یعجز نفسه مع القوة علی الأداء ووجود ا ال 
وکان ما ترکه اللکاتب بیدہ موجوداء و م یکن للسید الامتناع من أخذہ ان عجله العبد کان حال العبد مراعی؛ 
فان وصل ا ال إلی السید علمنا أنه کان قد استحق ا حریة من یوم وجود ا مال وظھورہ عندہ لاسیما ومن یترکه 
ٹی الکتابة قد تعلق حقه بہ؛ فإذا مات بأداء ا مال إلی السید قضی بأنہ کان لە حکم ا حریة قبل موتہ وهذا کان 
حکم کل من معہ فی الکتابق فوجب ان یرثوا ما فضل من ماله بعد أداء کتابتہ. ووجه ان: وھو ان حق سائر من 
معہ ٹی الکاتبة قد تعلق ہذا ا مالء وکذلك لو أراد أُن یھب منە وأذن لە ٹی ذلك السید لکان لمن معه ٹی الکتابة 
منعہ من ذلك؛ فإذا تعلق بە حق من شرکه فی الکتابقء وجب أن یتأدی منە الکتابة؛ لأن ذلك وجه تعلق حقوقھم 
بەء ومن قال: إُِم یعتقون منه قال: إنھم یرلونہ؛ والناس بین قائلین: قائل یقول: ھو للسید لا یعتق منە الولد 
ولا یرٹون فضلهہ وقائل یقول: یعتق منە الولد یرٹون فضله. ومن قال: إنھم یعتقون منە ولا یرثون: فقد أحدث 
قولا الا حالف بہ الاجماعء ووجہ القول الثانی: ان حکمہ حکم العبد بدلیل أنە لو تلف ا ال قبل ان یصل إ ی 
السید لرق وو ومن معہ فی الکتابةق فإذا ثبت أن لە حکم الرق کان ماله للسید دون الولد وغیرھم من الورئة. 
وإن ھلك الکاتب: ولو ھلك مکاتب قبل أداء النحوم ذھب کثیر إی أنە یھوت رقیقاء ترك مالا أو لاء کما لو 
تلف المبیع قبل القبض یرتفع البیع؛ وھو قول عمر وابن عمر وزید بن ثابتء وبە قال عمر بن عبد العزیز 
والزھري وقتادة وإليه ذھب الشافعی وأ مد. وقال قوم: إن ترك وفاء أبقی عليه من الکتابة کان حراء وإن کان 
فیه فضل فالزیادة لأولادہ الأحرارء وھو قول عطاء وطاوس ومالك وأبی حنیفة إ ح؛ کذا ذکر فی ا حاشیة المطبوعة 
عن "ا حلی"۔ قلت: تفصیله علی ما فی ''الھدایة" وشروحھا: أنە إذا مات اللکاتب من غیر أداء جمیع بدل کتابته 
دی بعضه أو لم یؤد شیئاء فان کان لە مال لم تنفسخ الکتابق وحکم بعتقه فی آخر جزء من أجزاء حیات وما 
بقي فھو میراث لورثتہ وتعتق أولادہ المولودون فی الکتابة وھو امروي عن علي وابن مسعود تّما۔ 


کتاب الکاتب ۹ القضاء فی الکاتب 
وُلدُوا نی کِتابِ او کائب عَلَيْهِمْ وَرنُوا مَا بَقي من الْمَالِ بَعْدَ قضَاءِ كِتَاتته. 

۶۲ - مالك عَنْ حُمَیْدِ بُن قیٔس الْمَكَيٌ ان مُکاتبٔا کان لابن ا 
ورك عَليه اك من كِتاب وَهونًا لِلي وَكرَك اک کل عَلی عاملِ مَکة الْقَصَاءُ 
یہ فَكتَب ال عَبد ايل بی مَروَان يَأله عَئْ ذَِكَ فَکتب الہ بد الْمَيب: ان اتا 
قَالَ مَالك: الأَمْرُ عِنْدَنَا آئه لَيْس عَلَى سَیّدِ الْعْدِ ان يُكَايَد إِدَا سَألهُ ذَِكَء وَلَمْ 


ص, ہے صضہیے۔ س ہرن١ن-۔‏ آیس قی ‏ ۶ 
ما بققي من مَاله بین اہنت ومولاہ. 
٤‏ 


۱ ت 


ٹم اقسم ما بھی إح: یع البنت بالفریضةہ والباقی وھو النصف لولاہ بالعصبیةء وللنسائی عن عبد الله بن شداد عن 
ابنة مزة قالت: مات مولی لی وترك ابنة لەہ فقسم النبی ثئُُ ماله بیینی وبین ابنتہہ فحعل لی النصف وھا النصف. (ا حلی) 
الأمر عندنا إحخ: یرید - واللہ أعلم - أن لا بجبر علی ذلكء ولا یقضی بە عليهء وھو مذھب مالك وأبي حنیفة 
وجمھور الفقھاء وقد روي عن عطاء ان ذلك واجب عليه قال: ولا آثرہ عن اأحدہ والدلیل علی ما نقوله: إن 
ھذا مع یفضی إی العتق غالباء فلم بجبر عليه السید کالاستیلاء والتدبیر والعتق إلی أحلء ولأن کل عقد لا یجبر 
السید علی إخراج العبد عن ملکہ بە بدون القیمة مع السلامة؛ فإنہ لا بجبر علی ذلك بالقیمة ولا باکٹر منھا 
کالبیع. وقولہ: "لم ا مع أن اأحدا من الأئمة آکرہ رجلا علی ان یکاتب عبدا'' یرید أنە لم یکن ذلك ٹی السلف؛ 
وما روي عن عمر ہثچہ: أنه أمر اُنسا ان یعتق عبدہ سیرینە فأبىء فضربه عمر بالدرةء وقال: اتب فقال ُنس: 
لا أکانبە فتلا عمر: لمکا وهُمْ إِنْ عَلِْتُمْ فیهم خَیْراگ4 زادور:۳۳)ء فکاتبہ أنسء فلیس فیه دلیل علی اللزوم وا بر 
ولو کان لعمر أُن بجبر علی ذلك انساء لحکم بذلك عليه واستغیٰ عنە ان یضربه بالدرة؛ ویتلو عليه القرآن بالأمر 
بذلك وانما ضربہ بالدرة ما ندبہ إلی ا حیر وإلی ما رآہ صلاحا لە ٹی دینه ودنیاہء فامتنع من ذلك؛ فآدبه لامتناعه 
وتلا عليه القرآن بالأمر بذلك والندب إليه. وقد أمر محمد بن مسلمة أُن یبیح ارہ أمرا والنھی علی أرضہہ وقال: 
واللہ لیمرن بە ولو علی بطنك علی وجہ التحکم إليه فیما هو صلاحا لە ٹی دینه ودنیاہ وعلم ان محمد بن مسلمة 
لا یراحعه إذا عزم عليه نی ذلكء ولیس ھذا الذي أراد مالك أنہ م بیلغه فیه إکراہ أحد؛ فمالك أعلم الناس 
باحکام عمر وغیرہ من أئمة أُھل ا مدینة وحسبك ان عطاء الذي انفرد بهذا القول قال مثل قول مالك أنه ‏ م یبلغه 
ذلك عن أحد وقد روي عن عطاء أیضاً غ نفي وجحوب ذلكء ولو سلمنا ان عمر قال ذلك علی وجه التحکم 
وا لبر لأنسء لم یلزم لمخالفة الناس لەء وقول مالك عن بعض أھل العلم: إذا قیل لە: إن اللہ عزوجل یقول ٹي 
کتابہ: طلفَکایوهُم إِنْ عَلمتُمْ فيهم را4 یتلو ھاتین الآیتین: فوَإِذا حَلَُمْ فَاصّطادوا4 رلادہ:٢)‏ طفإادا فَضَ السَله 
َالتَيْرُوا4 (الممعة:۰١)‏ أراد ُن هذا اللفظ یحتمل غیر الوحوب؛ وأنە لیس کل ما ورد بھذہ الصیغة واجباء - 


کتاب الکاتب رہ القضاء فی الکاتب 


ہم 2 


اد و ا -- عَلَی تق کات عبدہ إِذا سأله ذلك: 7 سمعت و 


- فقد یکون منە المندوب إليه والمباح وغیر ذلك مما تحتمله هذہ الصیغة من العانیء ویجتمل ان یرید بە ھذہ 
الصیغة إذا وردت بعد ا حض؛ وأنھا محمولة مطلقھا علی الاباحةء وقد قال بذلك القاضیي أبو محمد وکثیر من 
أصحابناء وأشار إليه أبو إسحاق فی أحکامہ؛ وتعلق فی ذلك بن جنس ھذا العقد محظور؛ لتعلقه بمجھول؛ وھو 
ما کاتب عليه أو رقبة العبد إن عجز عن الأدای ٹم وردت الاباحة بالکتابة بعد ذلك؛ فکان ظاھرھا الاباحة 
وھذا مقصود قوله ما یتحصل من ور جیہو رس رت 
الخلاف بین أُصحابنا: إنھا هو أن یثبت حظر ٹم بین انقضاء مدته بالاباحة نحو قوله تعالی: طرَحْرِمَ عَلَيْكُمْ صَبْدُ 
ال مَا دُْتُمْ خر ماک دی ٹم بین انقضاء مدة التحرم؛ لقولہ: ٭اہ وَِذا حَللَمْ فَاصّطادُواک4 (الائدۃ:۲)ء وقال ۰7 
ٹی السعی ا ی ا حمعة: إإإذا ودِي مر مو من یوم الْحْمْعَة4 (ابممعة:۹)ء فحرعم البیع بعد النداء لصلاۃ الحمعق ٹم بین 
انقضاء وقت التحریم بقوله تعا ی: اذا َضِيّتِ الصّلاہَالتٹِرُواگ اجمع:: 7 
والصحیح عندي ان لفظ 'أُفعل" پر ہو ھی ےو بیت إلا أُن یدل الدلیل علی صرفھا 
عن ذلكء وقد قال اللہ تعا ی: فَاذا انسَلخ الْأشھُر لْحَرُم فَاقتْلُوا الہ لمُشر کین ک4 (التوبة:٥)ء‏ فبین انقضاء عدة تحریم قتال 
اللشرکین بإیجاب قتلھم؛ وقد رأیت ذلك ٹی أحکام الفصولء فإذا قلنا: إن لفظة "'افعل" بعد الحظر علی باہھا من 
الوحوب إلا ان یعدل عن ذلك بدلیل بحتمل أن یکون الراد بقوله تعالل: طلفَكاييِوهُمْ إِنْ عَلِكْتُمْ فيھم عَیْرا 
(النور:٣۳)‏ الندب؛ ویتمل ان یراد بە الاباحة وقد قال الشیخ أبو إسحاق بن شعبان: علی الحض والندب؛ وقال 
القاضي أبو إسحاق والقاضی أبو محمد: إِنه علی الاباحةء وقد روی الشیخ أبو إسحاق ثي تفریعه: إِن کاتبوهھم 
علی الاباحة والایتاء مندوب إِلیھمء فإذا قلنا بقول من تقدم من شیوخنا أن لفظ "'افعل" بعد ا حظر یقتضي 
للاباحة فإن قوله: ''فکاتبوهم"' علی ما تأولە القاضیان علی الاباحة وقد تقدم عند ابتدائی بالقول فیە حَ ھذا 
لیس بحظر یتبین انقضاؤہ بلفظة "افعل' وإنما ہذا علی ما أشار إليه حکم ثبت عندھم عاما بنھیه ظٌُّ عن بیع 
الغرر أو عن الغررء ٹم خحص منه قدرا ما بقي فانما ھی لفظة ''افعل" واردة للتخصیص؛ فیجب أُن لا تقتضي 
الاباحة عند من ذھب ھذا المذھبء لکنھما قد صرحا بحمله علی الاباحة غیر أُن القاضی ابا إسحاق لا یکاد 
یتمادی علی تحریر القول فيه فیقول مرة ما تقدم ویقول مرة أُحری: هو إذن وترغیب؛ والاذن غیر الترغیب؛ 
لأن الإذن نما یقتضی الإاباحة خاصة وتعلیق الفعل بسببە ا أذون لەء والترغیب عمعیٰ الحض والندب یقتضي 
استدعاء الفعل منہ علی وجه الاستیلای وقد یقول مع قولەه: ''إنه إذن وإباحة' ': ہو أمر فھو یحتمل ان یرید بذلك 
الترغیب الذي قدمت ذکرہ عنه؛ ویحتمل ان یسمی الاباحة أمرا؛ فإِن القاضي أبا الفرج یقول: إِن المباح مأمور بە 
والذي عليه جمھور أصحابنا الأصولیین ان المباح لیس بعأمور بە؛ وقد بینته ٹی اأحکام الفصول. واستدل القاضي 
أبو إسحاق علی ان الکتابة لا تحب علی السید ولا بجبر علیھا بقوله تعالی: فإإِن عَلِمْتُمْفِيهم خیْراچہ زانور:++م - 


کتاب الکاتب ّ۱ القضاء فی الکاتب 
أحْلِ لم ِذا سیل عَنْ ذَلِكَ فقیل لهُ: إِن اللہ تبَارَكَ وتعَالی يَقول فی کتابہ: للفکاتوه 
ان عَلمتُمْ فيهم خی راچ4 لو هاَْنِ الایتین: ظوَإدَا حَللتُمْفاصطادوا 4 اذا ذ قضیّت الصّلاہُ 


ہے (النور:۳۳) الاو رو 
فان ٦سح‏ 9 .>> .×× وَإنَمَا ذلك أمْر أوْنَ الله عَرَوَحَل 
(الحمعة:١١)‏ و 
ناس وَلیْس عَلَيْهمْ بواجب. قال مالكک: وسَمعت بَمْضّأَمْلِ الم یَقُولَ ک0 


- فلما رد ذلك إ ی علم السید وھو أمر مغیب لا یعرفه من اللخلوقین غیرہ؛ ثبت أن لا بجب علیه؛ لأنه لم یجعل 
للحکام فیه مدخلاء ولو کان مما یجب عليه لقال: فکاتبوھم إن ثبت أُن فیھم خیرا۔ وقد اختلف الناس فی الخیر: 
فقال بحاھد وابن عباس وکثیر من العلماء: ھو ا ال والقوة علی الاأداء وبه قال القاض ضي الشیخ ابو إسحاق؛ 
واستدل علی ذلك بأن الخیر إذ ذکر ٹی اأمور الدنیا فإنما هو ا مالء قال اللہ تعا ی: لب عَلَیْكُمإِذا حَضَرَ أَحَدكَم 
الْمَوّث إِنْ تَرَكَ عَیراً الْوَصِتَةًهہ ویقرۃ:۱۸۰) فامراد بە امالء وروی ابن الواز عن مالك: ا حیر القوة علی الأداء 
وروي عن عبیدة السلماني: إن علمتم فیھم خیرا أُن أقاموا الصلا وروي عن ا حسن: إن علمتم فیھم خیرا دینا 
وأمانةق وقال إبراھیم النخعی: إن علمتم فیھم خیرا صدقا ووفاء. 

یتلو ھاتین الآیتین: جزاء ل۔۔'إذا سثل'"ء یعی أن السائل قال لبعض أُھل العلم: إِن اللہ سبحانه یأمر بالکتابة بقولہ: 
ظفَکاییٔو مہ)4 فیکون واجباء فیتلو ذلك البعض فی جواب القائل ہاتین الآیتین: أولاہما: فوَإدا حَللَُمْ فاصطادوا4 
وثانیھما: لفاذَا فَضِیتِ الصّلاه فَلسَْرُوا فإن الأمر فیھما للإباحة إجماعاء فکذا فی آیة الکتابة. وٹی 'اغدایة": وھذا 
لیس أمر إیجاب باإجماع الفقھاء وإنما هو أمر للندب ںی الصحیح. وبە قال الشافعيء والظاہر من کلام مالك أُنە 
أمر إباحق وبە قال بعض ا حنفیةء وقال داود وبعض الظاھریة: إنه أمر إیجاب؛ فیجحب علی ا موی ان یکاتب عبدہ 
الذي علم فیه خیرا إذا سأل العبد ذلك علی قیمتہ أو اکثر لا ٹيی أُقل منھاء وھو قول عطاء وعمر وابن دینار؛ نم 
اختلفوا ٹی مع ''خیرا' قال ابن عمر وابن عباس: قوة علی الکسب؛ وھو قول مالك والثوري؛ والشافعی ضم 
إلیھا الأمانة؛ لأنه قد یضیع ما یکسبە فلا یعتقء وقیل: الصلاح ى الدینء وقیل: ا مالء و ما ضعیفان۔ 

یقول إلح: هو ان یضع الرحل عن مکاتبە من آخر کتابتہ شیئاء قال ابن ا حھم: اأکٹر الصحابة یأمرون بذلك من 
غیر قضاء ولا جب ولو کانت واجبة لکانت محدودة وروی الشیخ أبو القاسم عن مالك: ان الایتاء مندوب 
إلیة ولس فرص وروی ذلك عن ان وروی غرہ عن علي قال عیسی بن دینار: لا ینبغی لأحد ان یدع 
الوضع وقد رغب اللہ تعا ی فیه وحض عليهء فمن أبىی أن یضع شیا فذلك لە وقد ترك الفضلء ٭ وروي عن بریدة 
بن حصین الأسلمي أنه قال فی ذلك: حض اللہ الناس أجمعین علی أُن یعینوہء وروي عن عمر وغیرہ: اُن مع 
ذلك ان یعطيه سیدہ من الزکاۃ عند عقد الکتابق وروي عن زید بن اأسلم أن مع ذلك أن یعطیه الأمیر من 
الرکاة ولا یعطيه السید شیا۔ 


کتاب اللکاتب ۰۳۲۲ القضاء فی الکاتب 


نی قوْلِ اللہ تبَارَكَ وَتعَالَی: وا وهُمْ مِنْ مَالِ الله اي آتاکم4: إِنْ ذَلِكَ ان يُکايِبَ 
قاو ا و و رو ٍ (الور::۴۳٣)ا۱ےے‏ 


الرَّحْل غَلامَة ثُمٌ يَضَمْ عَنَه منْ آجر کِتابته شَیْنَا مُسَمَی قال مالك: نیتا ات ا 
سَمِعْت مِنْ أَھْل لعل َأَْرَكتٗ عَمَل الَاس عَلَی ذَلكَ عندنا. 
قال الف وَفَڈ بَلَعَنی ان عَبْدَ الله بٰنّ عُمَرَ كکَائب غلامًا لَهُ عَلی عَيْسَو وَلاییَ الف 


سے حر ہپ سر 8 ا ا 


دڑھم تم وَسَع عله مِنْ آیرِ كِتانیہ غَسْنَة آلافي دڑهم قَال مالكک: . عندنا 
ےکا کا اع وَلَم یَتَعه وَلَدهُ إلا ان يَشْترطھُمْ نی کِتا 


واأدرکت عمل الناس 1 وھو قول الأکٹر أُن زی رای نل ات دع سمکات اس کال کات شیا 
وھو قول عثمان والزبیر وابن عمر ٭ٹ وب قال الشافعی ٹی "الٹھاج" : یلزم السید ان بحط عنهہ جزعا من ا ال أو 
یدفعہ إليه وا حط او ی وئی "'النجم' الأخیر ألیق. وقی "'امدایة": ولا بجب حط شیء ى البدل اعتبارا بالبیع؛ وعن 
الكلي: اُن المراد بالایتاء دفع الصدقة ٴًٌ رواہ عن جماعة من الصحابق ورجحح بأن الایتاء مليك وا حط لا 
یکون تملیکا۔ وٹی "'العا م": أنە قال قوم: أراد بقوله: فو آنومُم مِنْ مال الک (لنور:٣۳)‏ اي سھمھم الذي جعل 
الله ٹحم من الصدقات المفروضات؛ لقوله 7 ظوّفي الرّقاب کہ رابقرۃ:۱۷۷) وھو قول ا لحسن وقال إبراھیم: هو 
حث جحمیع الناس علی معونتھم. (ا حلی) 

خمسة آلاف إح: هو سبع مال الکتابةق وبە اُحذ بعض الشافعیة وقدر قوم بالربعء وعن ابن عباس بحط عنه 
الٹلث؛ الأصح عند الشافعي أنه یکفی ما یقع عليه اسم ا الء ویستحب الربعء کذا فی "النھاج". 

تبعد مالە إخ: بحتمل وجھین: اأحدہما: عند عقد الکتابق وھو ظاھر لفظ "'الوطا"۔ قال الشیخ أبو القاسم: من 
کاتب عبدہ ولە مال تبعه وقال عطاء وعمرو بن دینار وغیرحا: ولا أعلم فیە خلافا إلا ما روی عبد الرزاق عن 
النحعی: من کاتب عبدا وباعه فماله للعبد والدلیل ما عليه ال حماعة ان ما کان لە من مال علمه السید أُو 
لم یعلمه؛ فإانه لا یکون للعبد بعد عقد الکتابة انتزاعه وإنما انعقدت الکتابة علی أُن یستعین ا لمکاتب بما مع من 
الال علی أداء کتابتہء وذلك أن ما یکسبه حال کتابتہ لا حق لسیدہ فيه؛ ولأنہ منعهہ فلا بجوز للسید انتزاع ما 
بت فی یدہ من ماله وما أُری الروایة عن النخعي إلا وماء وھذا یفارق ا لکاتب الدبر والمعتق إلی أحل وام 
الولد؛ فإن السید اأحق با یکسبون بعد العتق المؤجل والتدبیر والاستیلا فذلك کان لہ انتزاع أمواظم. ووجه 
آحر: ان المدبر والمعتق إلی أحل وأم الولد یلزم السید الانفاق علیھم؛ ولا یلزمه الانفاق علی المکاتب ولا علی 
ولدہ الذین معہ ٹی الکتابق قاله الشیخ ابو إسحاق. والوجه الثانی: ان اللکاتب یتبعہ مالە إذا نفذ عتق وقد 
قال القاضی أبو حمد: إذا أعتق اللکاتب بالأداء یتبعه مالهء قال: لأن الکتابة عقد معاوضة علی النفس وا ال. >< 


کتاب المکاتب ۳۳ القضاء فی الکاتب 


قال مالك فی الْمَُاتَبِ يُکايْهُ سَیّدُ سَیّدُف وَلهُ حَاریَة بھّا حَبَْ ِ مِنْهُ لَمْ يَعْلمْ یہ هُو ولا سیْدهُ 
یوم کتابته: فَإلَهُ لا یَتَبَعُهُ ذَلَكَ الوَلَهُ؛ لأٗ لأّه لَمْ يَكنْ دَّّل فی کتابتہ وَهُوَ مد فأمًا 


الا 7 


مہ ٠‏ 7 پر ۲ 
لََارية فَالھا للنَکَای) لأّھَا مِنْ مَاله. قال مَالك فی رَخُل ورث مُکالبًا من امْرَأنه 
هو وَابھا: إن المُکائب إِن مّات قبّل ان یَقضِی كکِتابتَه افَتَسَمَا مِيرَائَهُ عَلٰی کتاب الله 


< وقولہ: "وم یتبعه ولدہ إلا اُن یشترطھم' یرید بذلك من قد وجد من ولدہ من ولد لە من أمته قبل عقد الکتابة 
وعلی هذا مالك والفقھاءء وذلك ان الولد إن کان للعبد من أمتہ فھو رقیق لسیدہ ولیس برقیق لە مال فیتبعهہ 
کما یتبعہ مال وإنما حکمهہ حکم مال السیدہ فلا ینبغیي أُن یتبع العبد ٹی عقد کتابتہ ولا غیرھا إلا ان یشترطه 
میرف کی سپ سس ہر یں مہوت 
حکم عبدین للسید؛ وأما إن کان الابن للعبد من زوجةء فإنه إن کانت أمہ حرة فھو حر؛ لأن الولد تبع للأم ٹی 
ا حریة والرقء وإن کانت أمه أمة فھو عبد لسیدہ وإنما الذي ذکرہ مالك ٹی ھذہ السألة ولد اللکاتب من أُمتہ. 
یکاتبہ سیدہ إح: وھذا علی ما قال: إِن الکاتب یعقد کتابتہ ولە أمة حامل منہ؛ لم یعلم بە ہو ولا مولاہ وفائدة 
ذلك: أنە لم یذکر فی عقد الکتابة ولم یتعلق بە شرط؛ فإنه عبد ولا مدخل لە ٹی الکتابة. قال الشیخ أُبو القاسم 
وینتظر وضعھاء فإذا وضعت فالولد للسید والأمة للمکاتب علی ما کانت عليه قبل الکتابة وأما ما ملت بە 
أمته منه بعد الکتابة فإنه تبع لە وحکمہ حکم آبیە بی الکتابق یعتق بعتقہ ویرق برقهہ قاله الشیخ ابو القاسم 
وغیرہء وجه ذلك أنہ م ینله ملك السید قطہ وإنما الفضل من الأب وہو قد ثبت لہ حکم الکتابة وم یتعلق بە 
استحقاق لغیرہ؛ فھو کا جحزء من فحکمہ فی الرق وا حریة بالکتابة حکمه. 

ورث مکاتبا إلح: وھذا علی ما قال: إن الولاء لا یورث بالصھرہ ولا للزوحة بە تعلق؛ فإذا ماتت ارأۃ عن 
زوج وابن وترکت مکاتباء فقد تعلق حق الزوج والأب با مکاتب؛ لأن اأحکام الرق متعلقة به بمنزلة ما لو کان 
عبدا لورثہ الزوج والابنء فان کان مکاتبا أوجب أُن یرثاہ إن کان مالاء ووجب أُن یختص بہ الابن إن کان 
ولاء؛ لأن الولاء قد ثبت بعقد ا مکاتبة لأمه فإذا مات المکاتب قبل ان یعتق بالداء فھو عبد فقد عاد إی ا مال 
فوجب ان یکون للزوج ریعہ وللاین باقیه کسائر ما خلفتہ موروثتھما من ا مال وإن أعتق بأداء الکتاب فقد 
تحقق بالولای وما کان فیه من ا مال وھو العوض بالکتابة فقد صار إی کل واحد منھما حصة من و م یبق إِلا 
بحرد الولاء فثبت للابن خاصق فإن مات ال مکاتب بعد العتق فلا شیء فیه للزوج؛ لأن الزوحة لا تآأثیر ما نی 
الولای ووجب تفرد الابن؛ لأن البنوۃ هھا تأثیر مقدم فی الولاء والل أعلم وأحکم. 


کتاب الملکاتب ری القضاء نی الکاتب 


ون دی کنا تُمٌ مَاتَء فَمِیرَلهُ لابْنِ المرأِ لیس لِلڑؤج مِنْ میائہ شَئء. 

قال مَالك: ٹی الْمُکَاب يُكَاتبٰ عَبْدَهُ قال: یتْظر فی ذَلكَ فإن کان إِنُمَا أَرَادَ المُحابَا 

لَعبّدِہ شرف يك نہ باشطفیب عللہ تلا بوژ شكہ فبنُ کان 83 
الخ ة وَطَلبِ الْمَالِ وَاتعَاِ الَفضْلِ وَالْعوْنِ عَلی کِتابيهء فَذَلِكَ جَابژ نَه 

ےت دس 

مو لَيٍ وَإِن شَاءَث مرّتٗ عَلَی کِنَابؾھَاء فان لمْ ت_حمل فھي عَلَی کِتابتھا. 

قال مَالك: ار الْمْحَمَمْ عَلہ عِنْدنَا نی الْعْدِ يَکون ن َیْنَ الرَجُليْن: تمہ 


لیس للزوج إلح: فإن الولاء لا بجري فیە سھام الورثة بالفرضیة کما ٹی ا مال بل هو نصیب یورٹ بطریق 
العصوبة فیعتبر الأقرب فالأقرب؛ روی الدارمي عن الزھري مرسلا: ا موی الخ فی الدین اأحق الناس لیرائہ 
أقرمم من المعتق. (ا حلی) یکاتب عبدہ إخ: ٹی ''الدرایة"': وجاز أُن یکاتب المکاتب عبدہ استحساناء والقیاس 
ان لا بجون وھو قول زفر والشافعيی؛ وحلل ذلك فی "شرح الٹھاج" بأنه یعقب الولاء اللکاتب لیس أھلا لہ 
وی قول: یصح ویوقف الولاء. (ا حلی) 

وطی مکاتبة لہ إح: وھذا علی ما قال: ولعل ذلك أنه لیس للسید ان یطأً مکاتبتہ وبە قال الشافعی؛ لأن عتقھا 
متعلق بأحل کتاہتھاء فکانت کالمعتقة إی أحل,: قاله القاضی ابو محمد ووجہ آخر: أُن الوطء لا یحل إلا بزوجیة أو 
ملك یمین تستحق بە عليه النفقق وہذان معدومان فی مسألتناء فلم یکن لە وطؤهاء ووجه آخر آنھا منفعة فامتتعت 
علی السید من الأمة بالکتابة کالخدمةہ فإن فعل ذلك منع منہ وزجر عنہ وھی علی کتاہتھا ما حم تحملء وجه 
ذلك ان بجرد الوطء لا یغیر حکم الکتابة ولا یوجب فیھا عتقھاء ولا حد عليه سواء علم بالتحرم أو م یعلم بە 
وبە قال ابو حنیفة والشافعي خلافا ما روي عن ا حسن والزھري ان علیھما ا حد: والدلیل علی ما نقوله: أُنە وطء 
صادف شبھة ملكء فلم یجب بہ ا حد کما لو وطئ جاریة بینە وبین شریکھ. فھی با حیار: وی "'اغدایة": إذا 
ولدت المکاتبة من ا موی فھي با حیار إِن شاءت مضت علی الکتابق وإن شاءت عجزت نفسھاء وصارت آم ولد 
لە؛ لأنھا تلقتھا حریة عاجل ببدل وآجل بغیر بدلء فتخیر بینھما ونسب ولدھا ثابت من ا موی وھو حر. (ا حلی) 
العبد یکون بین الرجلین إلح: وھذا علی ما قال: إِن العبد بین شریکین لا یجوز لأحدہما ان یکاتبە دون صاحبه 
اأذن لە صاحبه پی ذلك أو مم یأذن وھو اأحد قولی الشافعی وروي عن ا حکم بن عتییة وابن أبي لیلی: تصح 
الکتابة بغیر إذن شریکہە وقال الشافعی ٹی أحد قوليه: تصح الکتابة إذا أُذن ٹی ذلك شریک وبە قال أبو حنیفق < 


کتاب الملکاتب پغہ القضاء فی الکاتب 


وھ تہ 


أن اُحَدَمُمَا لا یُکَاِبُ تَصِيمَُ مِنْه أُوْنَ لَهُ يذلِكَ صَاجبُ او لَمْ یَأذنْ إلا ان يُکاڑیاہ 


21 


و 


جَميعًا؛ لأن ذَلِكَ يَعْقَد لَهُ عِثقاء وَیَصٍیر إِدَا ادٔی الْعبْْ مَا کوتِبَ علیہ إِلی ان یَعْتقَ 


سس مر" س ال ۶ 


ِصْفَف ولا کون علی اَی کالب بَمَظَۂ أن بَمْکَة عَفَة فَُلْكَ جَلَفُ کا َال 
رَسُول اللہ قلُ: مَنْ اَعتَقَ شِڑکا لَُ ىی عَبْدٍ قَوْمَ عَلهِ قيمَة الْعدَلِ. قَالَ مَالك: فَإِنَ حَھل 


دا گے دی الکات ول آ0 ئک زآقد الرق کا اعت می 
المْکاتب فَاقَْسَمَةُ هُو وَشّر کڈ علی قذر جصِھما وبطلت كتابئه وکان عَبْدَا لهُمَا 


و کے 


عَلَی حاله له الأُولًی. قال مَالك ٹی مُکاتب بین رَجُلْنْ فأَئظرَہُ أَحَدُهْمَا ؛ : 0ھ عَليیْه 


< ونسبه أبو حامد الأسفرائیٰ إ ی مالكء والصحیح ما قدمناہء والدلیل علی ذلك ان عقد الکتابة لا یتبعض؛ 
ولذلك لا یجوز لأحد ان یکاتب بعض عبدہ وبیقی باقه علی حکم الرق؛ فإذالم بجز ذلك ٹی بعض عبد لە جمیعه 
وإن وقع فسخ فکذلك فی بعض عبد لغیرہ سائرہ. واحتج مالك ٹی ذلك بأن الکتابة عقد عتقء ویؤدي ذلك إلی 
تبعیض العتق علی الشریيك دون تقوم؛ لأنه إذا أعتق نصیبه الذي کاتب عليه وم یقم عليه نصیب شریکہ؛ لأن 
التقوم بختص فیما باشرہ عتق عري من عوض وہذا م یباشرہ عتقء واقترن بہ العوض؛ فمنع ذلك التقوم 
فوجب ان یکون ہو ممنوعا ٹيی نفسه ووجه آخر: أُن الکتابة تقتضی ان ملك الکاتب التصرف بالبیع وغیرہء 
وما ب؛ بقی منہ علی الملك یمنع من ذلكء فلما تنافی الأمران لم یصح أُن تنعقد معاوضة تقتضی أمرین متنافیین 
ولذلك لا یجوز لە ان یکاتب بعض عبدہہ ویجوز لە ان یکاتب ما یملك من عبد بعضه حرء واللہ تعا ی اأعلم۔ 

مکاتب بین رجلین إح: وھذا علی ما قال: وذلك اُن الرجلین إذا کاتبا عبدہما کتابة واحدة جاز ذلك إذا کاتباہ 
علی الاطلاق؛ فیکون لکل واحد منھما إذا کان بینھما بنصفین ان یقبض من الکتابة ما یقتضیه الآخر؛ لا زیادة 
ولا نقصانء ولا یقضی اُحدہما دون الآخر وكکذلك إن اشترطا ذلك ںی العقد؛ لأغما اشترطا مقتضاہء وإن کاتباہ 
علی ان یبدا أحدہما بالنجم الأول أبداء ففی "اللوازیة": لا بجوز ذلك ولا أُن ییدأہ ببعضھاء وتفسخ الکتابة؛ لأن 
من اشترط ذلك لم یرض بالکتابة إلا بحعل یرید لا یدري ما یتم منە. وقال اُشھب: یفسخ إلا ان یرضی الذي 
اشترط التبدئة بترك ما اشترط. وقال ابن القاسم: تمحضی الکتابة وتبطل التبدئة. وقال ابن المواز: إن لم یکن قبض 
منھا شیئاء فکما قال اُشھب؛ وإن اقتضی منھا صدرا نفذت الکتابة وبطل الشرط. ووجه القول الأُول ما احتج بە 
من أُن اُحدہما ازداد زیادة ٹی الکتابة مع تساویھما ٹی ملک کما لو عقد الکتابة علی ان لأحدہا الثلئین 
وللآخر الثلث؛ ویحتمل أن یکون ذلك علی قول من قال من أُصحابنا: إِن البیع والسلف ینقض علی کل حالء > 


کتاب الملکاتب ۲ الحمالة فی الکتابة 


سے 
۶ 


ای 2ھ ان وی عاسی الو آی آ وا نون سک کات اکا 
وٴترك یل یس فیه وَفاء من کِتَابه. 

: : .- 2300 بت مو رہ .- و 0223 7 
قال مالك: یَتحَاصّانِ بقڈر مَا بَقی لَهُمَا عَليه يَأَذ کل واجدِ مِنھمَا بقڈر جحصته 


۔ 


رك الْمْکَائی فطل عَنْ کتابیں أَحَذ کل وَاجدِ مِنْهُمَا مَا بَقي منْ الکِتابَةِ 
کان مَا بقي بَیْنَهُمَا بالسُواع بقع لئ تد اتی کے اکٹر 


روس الہ ۔ ر0 7 


ما اف>َضّی صَاحِبه کان ابد َْنهَُا بِصْفیْيِء ولا يَردٌ عَلی صَاجبہ فضّل مَا قتضی ؟ 


پر مر م وو ء٤‏ ۔دوھ 


لانه تم اقضی الُذِي نَه بإذْنِ صاحبه؛ 27 ے۔ ‏ ھت الد كَْ رَ افقضی 
172 ۹+" ظا وف کس 
شَیّا؛ لہ إِنّمَا افتَضَی الّذي لَهُ عَلَيْه وَذلع بد لو ال تن کات اعد علی 


خی ار عو ا8ق اس 2 ٥‏ 
اَحَدلُْمُما یس یر حہ ہر ؤڑ کے ے6 س و "وھ ھ۷ 


رَحْلٍ وَاجب قِنْطِزه أَحَْ هُما وَیشٍح الآخر فیقتضِی ببعضَ حقہِ ثم یفلس الغریم 


2 


آ۰ 


0 فی الکتابة 


٥ 
2 1 


قال مَالك: الم الْمُحْتَمَمْ عَليْهِ عِندنا: ا نَ الْعَِیدَ إِذا کُوتبُو ہُوا جَمِیعًا كِتابَة وَاجدۂ . 


- ووجه قول اُشھب أفما عقدا الکتابة علی أن یسلف أحدہما الآخرء فان اأُسقط مشترط السلف ما شرطہ قبل 
اُن یفوت ذلك صح العقد ووجه قول ابن القاسم: ان الکتابة عقد یجوز فیہ الغررہ فإن اقترن بہ شرط لا یجوز 
مع سلامة العوضین؛ بطل الشرط وثبت العقدء ووحه قول ابن المواز راحع إلی ذلكء واللہ اأعلم. 

العبید إذا کوتبوا جمیعا إلح: وھذا علی ما قال: إِن من کان لە جماعة عبیدہ فإنه لا باأس ان یکاتبھم کتابة واحدة 
تشملھم بعقد واحد خلافا للشافعی فی أحد قولیه؛ لأنه عقد مقصودہ إزالة اللك عن الرقبة فجاز ان یخص ویعم 
کالتدبیر والعتق. وقال الشیخ أبو القاسم: وسواء کانوا أجانب أو أقارب؛ ومن کاتب عبدیہ لم بجز لە بیع أحدصما 
ولا نصفھما. قال محمد: وقال: یرید بقوله: ''ولا نصفھما" قال علی قول اُشھب: ولا یبیع نصف اُحدہما؛ “ 


کتاب الکاتنب ۰۲۷ الحمالة فی الکتابة 


فان بَمْضَهُمْ حُملاه عَنْ بَعْض وَلَهُ لا يوضَعٌ عَنْهْمْ لِمَرْتِ أَحَيِمِمْ شَئٌْ 0‌.ھ 
- لأن ذلك النصف یصیر محتملا عما لا یملکه سیدہہ ولە بیعھما من رجل واحد لا من رجلین. قال محمد: أما 
بیعھما من رجلین أُو من رجل نصف کتابتھما جمیعا فجائزء ولو ورثھما ورثة جاز لکل واحد بیع حصته منھما 
وھبتہ وقد اأجاز ابن القاسم وأشھب بیع بعض الکاتب أو ما غیر معین. وقولہ: "فان بعضھم حملاء عن 
بعض" یرید ان ذلك حکم إطلاق الکتابة لجحماعة عبید؛ لأن ذلك معیٰ اشتمال العقد علیھم؛ فإنہ لا یعتق 
بعضھم إلا بعتق بعض؛ خلافا للشافعی ث قولە: إن من اأُدی منھم بقدر ما عليه عتقء ولو عقدء والعقد علی أُن 
بعضھم ملاء عن بعض بطلء وقال أبو حنیفة: یجوز استحسانا لا قیاساء والدلیل علی ما نقوله: ان عقد الکتابة 
مبيٰ علی منافاۃ التبعیض؛ ولذلك من کاتب عبدہ ‏ م یعتق منہ شيء إلا بأداء جمیع ما عليهء فكذلك من کاتب 
أعبدا م یعتق منھم أحد إلا بأداء ما علیھم. دلیل آخر: وھو ان ھذا عقد یفضی إلی حریق فإذا اشتمل علی جمیعه 
لم یتبعض عتقهہ أصل ذلك قوله: 'إذا أدیتم إلی ألف دینار فأنتم أحرار" وھذا إذا کان سیدھم واحداء فأما إن 
کان السادات جماعة کالسیدین یکاتبان عبدین حماء فإن اُشھب لا یجیز الکتابة إلا ان یسقط حمالة بعضھما عن 
بعض؛ وعقد الکتابة علی جمع عبید لسید واحد أو لسادات یفتقر إلی تقدیر جملة الکتابة دون تقدیر ما بخص 
کل واحد منھما؛ لأنہ لا بجوز فی عوضھا ما کان مقصودھا العتقء ولیست بدین ثابت ما یجوز فی سائر 
الأعواض ںی العقود ای مقصودھا المعاوضةء ویکون العوض فیيه دینا ثابتاء وھذا علی قول ابن القاسم: إنہ لا بجوز 
لرحلین جمع ثوہھما فی البیع؛ وأما علی قوله بتحویز ذلكء فلا حتاج إ ی فرقء ولیس للسید اذ أحد الکاتبین بجمیع 
ما علی جملتھم مع قدرتھم علی الأداء قاله ابن ا مواز ووجه ذلك ان الحق متعلق بجمیعھم مع ا حیاۃ والقدرۃ وانما 
یلزم کل واحد منھم جمیعا لحق الضمانء فإن کان ا مضمون حاضرا قادرا علی الأداء فلیس للسید طلب اُحدھم 
بحق الضمانء وإنما لە طلب کل واحد منھم بما یخصہ بمحق الکتابةق فان تعذر القبض من بعضھم بأن عجز قال ٹی 
کتاب ابن المواز: أو تغیب؛ فله الأحذ من غیرہ. وقوله: ''ولا یوضع عنھم بموت أحدھم شيء" یرید أن أصحابه 
قد ضمنوا ما عليه وقد التزموا الکتابة جملةق والکتابة تناثی التبعیض؛ فلا یعتق إلا بأداء جمیع الکتابة فإن استحق 
اأحدھم علك أو حریة من اُصله وقد علم السید بذلك أو یعلمء ففی ''اللوازیة": یوضع عنھم حصته ى ذلك 
والفرق بینە وبین الموت أُن العقد فی الذي مات تناوله علی وحه الصحة فلزمھم ما یبخصه کما لو عجزں وھذا 
م یتناولہ فذلك وضع عنھم بقدر ما یخصہ؛ لأنه لم یلزمھم. قال ابن الماحشون ق ''لوازیة": بحط عنھم علی عددھم 
إِن کانوا أربعة حط عنھم ربع العدد باستحقاق أحدھم. وقوله: ''وإن قال اأحدھم: عجزت" یرید أنە م یعلم 
عجزہ إلا بدعواہ؛ فإنه لا یسقط عنه بذلك ما لزمه بالکتابق ولأصحابه ان یستعملوہ ما یطیق من العمل؛ لأنە 
دخل علی القوۃ علی السعي؛ فلیس لە أُن یخرج نفسه منہ إ ی رق؛ ولأن عقد الکتابة لازم فالذي یدعي العجز 
لا بیخلو أُن یکون لە مال ظاہسر أو لا یکون لە مال ظاھرء فإن کان لە مال ظاھر لم یکن لە ان یعجز نفسهہ. - 


< قال مالك فی 'لموازیة": وٹی "العتبیة"' من روایة موسی بن معاویة عن ابن القاسم وروی ابن وھب عن ابن كنانة 
وابن نافع أنه إذا کرہ الکتابة فعجز نفسه وأشھد بذلك عاد مل وکا وإن کان لە مال. قال ابن حبیب: وقول 
مالك اأحب إلي؛ وقول الشافعی علی قول این كکنائة وابن نافعء وجه قول مالك ىي لزوم العقد: أُن الکتابة عقد 
معاوضة ینفذ عوضاء فلزمت ى ا تین ولا یلزم علی ہذا الحعل؛ فان العمل غیر متقرر بە فذلك لم یلزم ٹی جنبة 
العامل. ووجه القول الٹایی: اُن مال الکتابة مال غیر مستقر علی العبد فذلك لا بجوز أُن یتحمل بە عنهہ فلما ‏ م یکن 
مستقرا عليه لم یلزمه اُداؤہء وھذا الذي ذکرہ أُصحابنا عن الشافعی؛ والذي ذکرہ أصحابهہ عنه ان معن قولە: 
"'إن الکتایبة عقد جائز" لا یرید أُن للمکاتب فسحه إِذا شاء وإنما یرید بە إذا کان بیدہ مال لم نجبر علی أدائہ 
إذاا لم بجبر علی ادا خیر السید بین الصبر وبین فسخ کتابته واللہ اأعلم. فإذا لم یکن للمکاتب مال ظاھر فقد 
قال مالك فی ''العتبیة": إذا کان ماله صامتا لا یعرف؛ فلە ان یعجز نفسه وھو معیٰ قول مالك: إنە إذا عجز 
نفسہ ٹم أظھر أموالا بعد ذلك لم یرد إلی الکتابة وکان رقیقاء ووجه ذلك: أنە إذا عجز نفسە؛ لعدم مال ظاھہر 
یؤدي منه فقد بطل عقد الکتابة وتقرر ملك السید عليهہ فلا یزول ملکه عنه بظھور ماله بعد ذلكء کما لوم تتقدم 
فیه کتاب وأین یعجز نفسە؟ قال ابن القاسم فی "'العتبیة": یعجز نفسه دون السلطانء قال سحنون: لا یجوز 
التعجیز إلا عند السلطانء وجه قول ابن القاسم: ان ھذا عقد عقدہ السید والمکاتب علی إزالة ملك السید 
بعوض فجاز لحما فسخہ ونقضه کالبیع. وجه قول سحنون: أنه قد تعلق بہ حق اللہ تعا یء فلیس غما نقضه إلا بحکم 
حاکم ینظر فی ذلك حق اللہ تعا ی فان رجا الاّداء او نفوذ العتق أبقاہ وإن تبین منه العجز أنفذ فسخہء وإن 
م یکن لە مال ظاهر وکان صانعاء فله اُن یعجز نفسه. وقال الشیخ أُبو القاسم: للمکاتب أُن یعجز نفسە وقیل لە 
ذلك إِذا لم یکن لە مال ظاھرء فالذي اقتضی ذلك ان لیس لە مال ظاھہرء فيه روایتانء وجہ المنع من ذلك: أنە 
قادر علی الأداء فلم یکن لە تعجیز نفسه واسترقاقھا بعد العتق کالذي لە مال ظاھرء ووجہ الروایة الثانیة: أُنە 
لیس لە مال یؤدي منه؛ فلا یجبر علی الکسب؛ وھذا إذا کان مفردا بالکتابة فأما إذا شارکه غیرہ فیھاء ففی کتاب 
حمد: "یعجز نفسه قبل نحومہ إلا أُن یکون معه ولد فلا تعحیز لە ویؤخذ ماله فیعطی السید" یرید بعد حله 
ویعتق هو وولدہ وكذلك لو شارکه ٹي الکتابة اُحبي؛ ووجه ذلك: اُن حق من شارکه ٹی الکتابة من ولد أو 
أُحني قد تعلق بە سعیه ماله؛ لأن الکتابة منیة علی سعی بعضھم مع بعض وأداء بعضھم عن بعض: والکتابة عقد 
لازم فلم یکن للسید وأحد المکاتبین فسخ ذلك ٹی حقه دون إذن سائر من معه ٹی عقد الکتابة. ولو کاتب عبدین 
بعقد واحد فحنث ب اُحدہما بیمین لزمته قبل الکتابة ففی ''اموازیة"': لا یعجل عتقه وہو کابتداء عتقه فان 
عجز عتق با حنث في یمینه ووجھه ما تقدم فمن اعتقه سیدہ فأبی ذلك اشتراکه ٹی الکتابق فأدی معھم حؾق 
عتقوا؛ فإنه لا یرحع علی سیدہ ا اُدی عن نفسه رواہ ابن حبیب عن أُسبغ ووجه ذلك: ان ما وجھه السید - 


کتاب المکاتب ۹٘1 الحمالة نی الکتابة 
فیمَا بطق من المل وَیتَعَاولون بذلك فی كتابتھم؛ حتی یعتق بعتْقھم إِن عتقوا أو 


تا برقم ان رُوا۔ 


َال مَالك: الأَمْرُ الْمْحَْمَمْ عَليْهِ عِنْدنَا: ان الْعَبْدَ إٰذا كَالِيَهُ سَيّدهُ لم ینغ ک0 


ىَحَمّل له تاب عَبْده اَحَد إِن مات اعد ا عَحَر وَلیْسَ مَذا مِنْ سُنَّة الْمُسِْمِينَّ 
َذَلكَ آله ا تُحَمّل رَخُل لِسَيد الْمْکاقبِ بمَا عَليہ مِنْ کَقائید تم اَم ذَلِكَ سبّد 
لئ و تا کک 7 077ا 0ا حا لا شر ھا الگا کون مَا أَجذ 
بن مِنْ تُمَنِ شٌئْو هُو لَهُ ولا الْمْکَاتبْ عَتَقَء فیکون فی تُمَن حُرمَو یقت لہ فَإِن 
عَحَرَ المُکَاقبْ رَحَعَ إلی سَیِیہء وَكانَ عَبْدا مَمْلوکا لہ وَذَلِكَ ان الْکتَابَة ایس 
بدیْن ایت بِتَحَمّل لِتَِد الْتُکَاتب بھاء إِلُمَا ھی شَئْء إن أَدَاهُ المُکَائی عَتَقَ حت 


- من العتق لم یتم ما تعلق بە من حق أُصحابہ؛ لأن ذلك لم یکن حقا للسید فکان بمنزلة من اأعتق عبدا لغیرہ أو 
أعتقہ وھو محجور عليه فی عتقھ. وقولہ: ''یتعاونون بہ حؾ یعتق بعتقھم ویرق برقھم' یرید من فیه سعایة 
وعملء فإن قصر عن قدر ما یلزم فان أصحابہ ٹی الکتابة یتعاونون بە فان عجزوا عن أداء جمیع ما علیھم رقوا 
ورق معھم؛ وإن اُدوا عتقوا وعتق معھم. 

إذا کاتبہ سید٥‏ إح: وھذا علی ما قال: إن الکتابة لا تجوز با حمالة فإذا دخلتھا ا حمالة فلا یخلو ان یکون 
ذلك فی أُصل العقد أُو یکون بعد العقدء فان کانت الکتابة انعقدت بشرط ا لحمالق ففی ''الموازیة": لا تحوز 
الکتابة علی ال حمالة؛ إذ لیس من سنتھا ان تکون ٹٌيی الذمم. قال حمد: یرید أنھا ھی فی الوجه ومعیٰ ذلك - 
وأصبغ: تمحضی الکتابة وتبطل ا حمالة. وقال الشیخ أبو القاسم: لا تحوز ا حمالة بالکتاب ومن تحمل بذلك لم 
تلزمہ حمالته. وأما الرھن فإن کان الرھن للمکاتب؛ فانہ بجوز ان یکاتبہ عليهء ویأحذہ منە بعد عقد الکتابة إن 
رضیا بذلك وإن کان الرھن لغیر الملکاتب لم تحز الکتابة کا حمالة من کتاب ابن المواز۔ قال: ویخیر السید بین 
ان یعضیھا بلا رھن أو یفسخھاء قال محمد: إلا أُن تحل الکتابق فلا تفسخ ویفسخ الرھن۔ 

بدین ثابت: هو ما لا یسقط إِلا بأداء او إبراء. 


کتاب الٰکاتب ٤‏ الحمالة ٹی الکتابة 


و ۱ و و بن لمْ یہ الا سَیّده بکتابته کان اکا ای 
بذلِكَ مِن سید 7 عجز ۔ تی ا 8 ْنْ لِلنَاسٍ ر سم کا لسَيدہ 


وی نسخة: وإن عجز رق 
وکائت دیون النسي ٹی ذِمٌة المکاتب لا يَدْخُلَونَ مَم سَمّدِہ فی شی مِنْ نَمَن رقبته 
قال مَالك: ً کَائب الْقَوُمُ حَمِيعًا کِتَابَة وَاجِدَةٌ ولا رحم بَينَهُم بنَوارلون بھا؛ فَإِن 
ور ہہ مَلاءَ عَن ب لا یعتق بَعْضَھَمْ دُون بہ حَتّی ُودُوا الْکَتابة کلھاء . 


لم بحاص: أي سیدہ الغرماء وھو قول مالك والشافعيء ووجه ذلك أن اللکاتب لا یحاص سیدہ الغرماء ٹی ماله 
إذا اُفلس؛ لأن الرقبة ترحع إليە فکذلك فی اللوت مع الفلسء فدل ذلك علی ان دین الکتابة لیس بدین ثابت؛ 
فذلك لا یجوز فيه رھن ولا حمالق الا تری ان اللکاتب إذا مات وعليه دینء فان دین الغرماء اأُحق بعاله من سیدہ 
حؾ یستوقِ الفرماء حقوقھم, ولو عجز الکاتب لکانت دیون الناس فی ذمتہ و م یتعلق بھا شيےء من الکتابة؛ لأن 
الرقبة ای خحرجحت عن یدہ بالکتابة عادت بالعجز لا یشارکە فی شيء من ذلك غرم. 
إذا کاتب القوم إحح: وھذا علی ما قال: إن المکاتبین إِذا لم یکن بینھم رحم؛ فاإنھم حملاء بعضھم عن بعض؛ 
ولا تأئیر ٹی ذلك؛ لکونھم لا رحم بینھم؛ فان هذا حکم ذوي الأرحام وأشدہ وإنما یؤثر ذلك فی التراحعء وأما 
اجتماعھم ٹی الکتابة فعلی حد واحدہ لا بد أُن یکون بعضھم خملاء عن بعضء ولا نقول: یجوز ذلك بینھم فقط 
بل نقول: إِن حکم الکتابة لا بد منە خلافا للشافعیء وقد تقدم ذکرہ؛ وانما جاز ذلك بین أھل الکتابة لسیدھم؛ 
لأن ملکە ضمن ملکە مع کون العقد یلزمھم لزوما واحدا. وقال فی "الموازیة": ولو کاتب کل واحد علی حدة 
جاز ان یضم اأحدہھہما إی الآخر ولکن لا یعتق اأحدہما إلا باذن الآخرء ووجه ذلك أنه إِن انفرد عقد کل واحد 
منھماء ٹم ضمن کل واحد منھما صاحبه؛ فقد عاد إلی حکم العقد الواحد. وقد قال فی ''الموازیة": لا بس أن 
یتحمل عبدہ بما علی مکاتب ووجه ما قدمناہ: ولو کان عبدان لرجلین أو ثلالة أعبد لثلالة رجالء ففي 
'اللوازیة": أنه قد احتلف بی جمعھم ٹی کتابة فلم بجزہ اُشھب: قال: لأن کل عبد یتحمل لغیر سیدہ بحصة لغیر 
سیدہ ٹی عبد فھی کتابة متبعضة إلا أُن یسقطوا مالة بعضھم عن بعض فیجوزء وعلی کل واحد بقدر ما یلزمه 
من الکتابة یوم عقدتء قال ا مد بن میسر: لیس کما احتج؛ لن لکل واحد ثلٹ کل غیدہ فإنھا یقبض کل 
واحد عن ثلاثة ثلٹ الکتابق فلا یقبض اأحدھم عن غیر ملکه شیا قوله: ''وإن مات اأحدھم وترك اُکثر ما 
علیھم من الکتابة أدي عنھم جمیع ما علیھم" ووجه ذلك ما قدمناہ: من ضمان بعضھم عن بعض؛ فاإذا مات 
أحدھم حلت النحوم کلھا ٹی حصتہ؛ فإذا وجد لە مال اُدي ذلك کلە منه وکان فضل ا ال للسیدء و م یکن 
من معہ ٹيی الکتابة شيء منە؛ لأھم لیسوا بذوي أرحام لەہ وإنما اختلف ٹ تراحع ذوي الأرحام. 


کتاب الکاتب ہے القطاعة نی الکتابة 


ان مَّاتٗ أَحَدٌ مِنْهُم و رك مَال هُو اکر مِنْ بیع ما عَلَيْهم اي عَنْھُمْ هنَهُمْ منه حَمِیمٌ مَا 
7 وت 


عَلَيْهِمْ وَكَانَ فَضّل الْمَال لِمَيدہ وم يك لِمَنْ کائبَ مَعهُ من فضل الال شئ 


25 حق الولاء 


رم فاکتعا بن الْكتَابَة ابی فَضِیَثٌْ مِنْ مَالِ الھالِكٰ؛ 


۲ 


لن الهالِكَ إِنُمَا کان تُحَمّل عَنْهُمٍ فَعليْهِمْ اُن ُوڈُوا مَا عَتَقوا یہ مِنْ مَالهء وَإِنْ کان 
ماب اْهَالِكِ وَلڈ خُر لم وڈ فی اْكَتَابَة وَلَم ییکائب عليهِ لم بر لگن 


٥ 1 کے‎ 

القطاعة بی الکتابة 
۷ - مالك أَلَهُ بَلَعَهُ ان أمْ سلمَة روج اللبی کک کات نا اطع مُكاقِهَا باذع 
وَالوَرق. قَالَ مَالك: الأَمْر الْمَْمَم عَلَيْهِ عِنْدنا فی الْمُکَاتَب بَ کون بَیْنَ الشّریکیْن؛ 


تقاطع مکاتبیھا إإح: والمقاطعة: ہو اأن یجعل عتق اللکاتب علی شيء یقاطع عليه معجل أو مؤجلء ویجتمل ان 
یکون فعل أم سلمة أُصل الکتابة بالذھب؛ فیقاطعه بالذھب؛ أو بالورق مقاطعة بالورق؛ فھذا اتفق العلماء علی 
جوازہ إلا أنە قد روي عن ابن عمر: لا یقاطع الکاتب إلا بعوض. قال ابن القاسم: و م یأحذ بە الناسء قال 
الزھري: لا اأعلم اأحدا قاله غیر ابن عمرء وقال الشیخ ابو إسحاق: تاول بعض ا تأولین ق قوله تعالی: فوَآئومُمْ 
ِنْ مَال الله الّذِي آنَاكمچ (انور:۳۴) إِن ذلك قطاعة اللکاتب علی بعض لە ما عليهء وترك البعض لە علی تعجیل 
العتق؛ وأما إن کان بالذھب فیقاطعه بذھب؛ فقد قال القاضي ابو حمد: إذا بیعت کتابة اللکاتب والعند فیجوز 
ان یبیعھا سیدہ کیف شا فینقله من ذھب إلی ورقء ومن ورق إی ذھب؛ ومن عروض إلی عروض؛ من جنسھا 
أُو من غیر جنسھا؛ لأن تقدیر بیعھا من العبد إنما و ترك ما کاتب عليه؛ والعدول عنہ إلی مال یعجلء ولیس ٹي 
قولہ: "ان أُم سلمة کانت تقاطع مکاتبھا بالذھب والورق" ما یدل علی أصل الکتابة. وٹی ''الوازیة": لا بس أن 
یقاطع اللکاتب؛ ویعجل عتقهہ بشيیء یعجله أو یؤخرہہ إلی بعد من اُجل الکتابة او اُقرب؛ کان طعاما او غیرہ 
ووجه ذلك ما قدمناہء ومن اشتری کتابة الکاتب جاز أُن یقاطعه بما یقاطعه بە سیدہ. رواہ ابن القاسم عن مالك 
فی ''العتبیة" والقاطعة ضرب القطعق وھي ال خراج علی العبد أو الأرض. بین الشریکین إح: وھذا علی ما قال: 
إن من حکم الشریکین قی اللکاتب أُن یتساویا ٹی ماله علی حسب ما کان اشتراکھما فيه ولا بجوز لأحدضا - 


کتاب المکاتب ہت القطاعة ٹی الکتابة 
ھ2 8ھ 2 ٤‏ ۵د 77٦‏ ‌ ۔ھھ 20 سًّ پج- 7 وج 2 ج٤‏ کرو تی 
فَإله لا یجُوڑ لأحَدِھما ان یقاطعه عَلی حصته إلا بإذنِ شریکہہ وذلك أن العبّد 


ہے کو مال یں کک ہو سو وق کو و ا و سو رت -- ٌ 7 و و کے وو 
وَمَالهُ بَيْنَھماء فلا یَجُوڑ لِأحَدِھما أن يَأَحْذ شَیْغا مِنْ مَاله إلا بإذنِ شریکہەہ ولو قاطعه 
تنا کرت مالعا مع 0 مات کات رت مال أوْ عَجَر لَمْ یکن 
لمَنْ قاطعَهُ شی مِنْ مَالہ وَلَمْ یکن لهُ ان يَردٌ مَا فَاطَعَهُ عَليه وَیَرجع حقه فی رقبته 


َ‫ 
س9 ےج 
3 3 


و لکن مَْ فَاطعَ مُکاتبا بإذنِ شریکہ؛ تُمٌ عَجَر المْکائبْ فان اَحب الَّذِي قَاطعَهُ اُن 


و ٌ الّذِي اَل مِنه رر القطاعَ ق کی 0اط موہ دوس ھی الا می وت 


- ان یقاطعه علی شےء ینفرد بتعجیله دون شریکہ: إلا أُن یأذن لە فيه: فان فعل وکملت مقاطعته لە صار ذلك 
رضا بما أُحذہ عن حصتہ فی ا مکاتبة فان مات المکاتب علی ما کان ا لمتمسك اأحق بجمیعهء وكکذلك إن عجز 
اللکاتب؛ فإنه یکون اأُحق برقبتہ؛ لأن الذي قاطعہ لم یبق لە فیه شيء؛ وعتق الکاتب لا یتبعض؛ فکان المتمسك 
اأحق بعماله بعد موتہ وبرقبتہ بعد عجزہہ واللہ أعلم. ھذا مع ما فی "الوط" وفی "'الوازیة": إن قبض ا متمسك 
مثل ما قبض الذي قاطعه فلا حجة للمتمسك فی موته إن لم یدع شیئا ولا نی عجزہ؛ لأھما ٹی العجز یتساویان 
ٹی رقبتہء وكکذلك إن ترك الیت ما یأحذ منە ا لتمسك مثل ما أخذ المقاطع. قال ابن المواز: لا اختلاف ٹ ھذا 
عن ابن القاسم واُشھب, واختلف إذا عجز و م یقبض ا تمسك إلا أقل من الآخر؛ لاختلاف قول مالك فيه 
فقال ابن القاسم: ا حیار للمتمسك: إِن شاء رجع بنصف الفضل علی الآخر أو تماسك بالعبد کله؛ وقال أشھب 
ورواہ عن مالك وعليه الرواۃ: لە الرجحوع بنصف الفضلء فإن اختار الدمسك بالعبد رجع ا حخیار للمقاطع, قاله 
حمد ویصیر كأنه قاطع بإذنە و حکم بە فرضي. وروی ابن مزین عن عیسیء عن ابن القاسم: إِن قاطعه 
اأحدما بغیر إذن شریکهہ فعجز فرقبته عند مالك الذي تمسك بالرق خالصاء إلا أن یشاء ان یأخذ بنصف ما 
یفضله به الذي قاطعه؛ وإن شاء تركء وکان العبد خالصاء وإن مات العبد فمیرالہ للمتمسك؛: إلا ان یکون 
للذي قاطع قد أحذ آکٹر مما ترك العبد فیرجع عليه فیأحذ منه نصف ما یفضل بە. قال ابن مزین: غلط ابن 
القاسم فی ھذہ الروایة عن مالكء وھی واضحة ى روایة مطرف عن مالك. وقال بجی بن بجی: سألت ابن نافع 
وأخبرتہ بقول مالك وروایة ابن القاسم فقال: لست أعرف ما یقول عن قول مالكء واُری ان یفسخ ویرحع 
لی نصیبه من الرقبة إن عجزء أو من المیراث إن مات علی ما أحب شریکه أو کرہ. قال ابن نافع: ولیست حاله 
کحال من قاطع بإذن شریکھ. قال بجی بن إبراھیم: وھذا اُصوب ما قیل فيه وھو واضح ى روایة مطرف عن 
مالكء فما کان خلاف هذہ الروایة فوھم والل أعلم وأحکم. 


کتاب الکاتب ٣‏ القطاعة ٹی الکتابة 
کون عَلَٰى نصٍيہ مِنْ رَقَة الْمُکاقب: کان ذَلكَ لَه وَإِنْ مات الْمْکائب وَكَرَك مَال 
استوْفی لُذي بَقیّت لہ الْكَتبَهٌ حَقَه الذِي بَقی ۱ 


راز سم ہے۔ 


یبر تل نَا لی فَلة و طریکہ عل نر یہت و اناپ 
رات “کان أَحَرْهْما فَاظكة ہے بالكتابَق ن سو کات اوہ ای 
قَاطَعَةُ: إِنْ شِمُت ان رڈ عَلَی صَاجبِك نف الدِی أََدذّتَ 2٣۵ءمھو‏ و تج 


20 ]8ي -سییم۳۳ءء0 تُمَسكَ بالژق حَالِصًا. قال مَالك ى الْمُکَانب 


و2 وھ 


پ2 اپ ہے ۔ 
ٍ ا را اھ اھ رہ مج ناس لن لف ات 


من رقبة ا لکاتب إح: قال ابن القاسم: ولە ان یسلم العبد کلہ إلی المدمسك وذلك ان شریکه ما أُذن لە فی ذلك 
م یکن لە رجوع عليه فیما قبض یإذنہ ولکن الذي قاطعه إنما أحذ ذلك؛ لیؤدي الکاتب ویعتق, فإذا عجز کان لە 
أن یرحع ٹی حصتہ منه وشارکه التمسك فیما اُحذ أو یتمسك با اذ وسلم جمیع العبد إإی شریکەہ ولو لزمه 
ذلك للزمہ العتقء وھذا نما هو إذا قبض الذي تمسك أقل مما قبض شریکہہ: وأما إذا قبض مثل ذلك أو اکٹر؛ ففي 
''الموازیة": العبد بینھما بنصفین؛ ومعیٰ ذلك ان شریکه قد أذ مثل الذي اذ ہو فلا ححة لە عليه ٹی التمسك: 
ولو أُحذ صاحبه اکثر منہ م یرحع عليه الذي قاطع؛ لأنه قد رضی ببیع نصیبه بأقل مما کان عقد عليه الکتابة, 

تمقسك بالرق: أي ‏ م یکانب و یقاطع. قال مالك إح: وھذا علی ما تقدم أنە إِن عجز قبض الذي تمسك 
مثل ما قبض صاحبه أو اکٹر؛ فالعبد بینھما رقیقا ما أو یسلم جمیع العبد إلی ا متمسك: وأما إذا مات الملکاتب 
وقبض ال تمسك مثل ما قبض شریکہہ أو اکثر فا لمیراث بینھماء وإن قبض أقل فللذي قاطع أن یرد علی الآخحر 
نصف ما فضله ویکون ا یراث بیٹھماء فذلك لە؛ ومعیٰ ھذا: ان یأحذ التمسك من ترکة العبد مثل ما فضل 
بصاحبهء ویکون الثانن بینھما بنصفینء ولا فرق بین ھذا وبین ما ٹی الکتاب إلا ٹی الأعیان من الٹیاب والدواب 
والعبید وغیر ذلك؛ فإن لفظ "'الوط"' یقتضی أنە إن احب الذي قاطع دفع نصف ما یقضي بە؛ ویکون لە 
الأعیانء وکذلك روی عیسی عن ابن القاسم ٹي ''الموازیة" أُن المتمسك یستوقی بقیة کتابتہ من مال اللکاتب 
الذي توفی؛ تم یقسمان الباقيیء وکذلك فرق بین العجز واللموت: واللہ أعلم. ''قال مالك فی الکاتب یکون بین 
الرجلین فیقاطع اُحدلما علی نصف حقہ" ومعیٰ ذلك: أُن اأحد الشریکین قاطع الکاتب علی نصف نصیبهء وھو 
ربع جمیعه وأبقی النصف الآخحر من نصیبه علی حکم الکتایة. قال مالك فی "'الموازیة": فیبقی ثلاثة اأُرباع العبد 
علی حکم الکتابةق وربعه علی القطاعة فھذا إِن عجز فللذي قاطعه ان یرد علی صاحبه نصف ما فضله بی - 


کتاب الکاتب ٤٤‏ القطاعة ئی الکتابة 


مَا فَاطعٌ عَلَيهِ صَاحبْهُ أُوْ أَکْٹرَ مِنْ ذلكَ اتا اتال ماك 


72 
۲ یں 


لگ إِنَمَا افقضی ای نوف ان اتی آفا عِا أعَد اي قَاطعَةُ تم عَجَرَ 
چا +٭ لّذي تاطعتا ان 7 عائ صاحبه نصفٗ ما 0+ ب4 کت الْعَْدُ 
صض2-2] نصفیْن, 800 ٌ 07 بی فَحَمِيع العبْدِ لِي لُمْ يْقَاطعدُ 7 مات المُکائَ 


وترك ماد "مھا الَذِي قَاْمَة ان َرُدٌ عَلی صاجبه نضف ما تَفَضلهُ وی کرت لوت 
كَھُمَاء فَذلكَ لَەہ وَإِن کان الّذِي تُممك بالکَتابَة قد أَحَذ مِثْل مَا قَاطَعَ علیہ شریکہُ 


٦ 


ا اق فالَمیراث بََْهُمَا بقدر مِلکھمَا؛ ہے تن َال مَالك ق الْمُکَاب 
یں وس مھ تھی و گمنتکےہ ای 
مك بالژق أَقل محًّا فَاطع عَلَیه صَاجبْد تُمٌ يَْجرُ الْمْكَائبٔء قال مَالك: إِنْ اَحَبٗ 
لی فَاطع اتا ره عَلَی صاجبہ تصلف ما تفضَلُ یہ کان اعد ما شَطِرَِي 
۳ئ0 لی تَمَسك بالژڑق مر صاحبه الُذِي کان قاطع 72+ 


- ویکون العبد بینھما نصفین. قال مالك فی ''الموازیة"': شاء ا متمسك بالرق أُو أیی؛ لأن هذا حکم الکتابة بعد 
العجز إن رجعا علی ما کانا عليه قبل الکتابةء فإن أبی من ذلك نفذ لە ربع العبد بما قاطع عليه إذا کان قاطع 
باذن شریکہ وصار کكأنہ باع ذلك الربع من شریکە فصار ثلائة أرباع العبد لشریکه بالعجزء وم بق للذي 
قاطعہ من حصتہ إلا ما بقی علی حکم الکتابق وھو الربع من العبد ولو کان قبض ا تمسك مثل ما قبض 
القاطعء وذلك بن یقاطعه الأول بعائةق وأُحذ ا لتمسك مائةء کان ا مقاطع با حیار بین أن یسلم إ ی ا تمسك ما 
اأحذہ ویکون لە نصف العبدء وبین اُن یأحذ المقاطع من ا لمتمسك ثلث المائة الي قبض ویسلم لە ربع العبد 
فیکون للمتمسك ثلائة أُرباعه وللذي قاطع ربعہ وکذلك إن قبض ا تمسك مائتین فله مقاطع أأمخذ ثلٹھا وإن 
کرہ ذلك ا متمسك؛ ویکون للذي قاطع ربع العبد وإن شاء اأُخذ منهہ مسینء وکان العبد بینھما نصفین. قال 
حمد: معناہ ان المقاطع م یأحذ غیر ما قاطع عليه فکان حقه ان یأحذ الثلث من کل ما یقتضی؛ لأن لە ربع 
للکاتب وللآخر نصفہ فان شاء أحذ ذلكء ٹم لە ان یختار التماسك بما قبض:؛ ولا یکون لە غیر ربع العبد وإن 


شاء ان یکون لە نصف العبد رد فضل ما اذ إِن کان عندہ فضل, والل أعلم وأحکم. 


کتاب المکاتب "٥‏ ستر شۓ 
َال مَالك: وَتَفْسیر ذَلكَ ان ابد يَکُون بَيَهُمَا شَطرینء فیْکاتبِانہ حَمیعَاء نم ا 
ار مُما المَکائی عَلَي نصف 9 يإدْنِ صاحبه وَذلكَ اریم من جمیع الع 

َْجرالمْکائبےٰ تال لی نَا 9 9 03 
وہ وََکُون الد بتَکُما بشَطْرَیْنء وَان آنی کَانَ لی تُمَسّك بالْكتاَة رم صَاجبہ 


الّذِي فَاطمَ الْمْکَائب عَليهِ عَالِصّاء وکان لَهُ بصف الْعبْدِ فذلكَ تَلالَة اَرْباع العبْدِ 

وُکان لِلّذِي قَاطعَ رُبْمْ العْدِ؛ ان ےن زی فَاطمٌ عَلَيْه. قَالَ مَالكِ 

فی الْمُکاتب يٰقاطفه سید فََعْتِیْ وَیَک٘بٗ عَليه ا بی مِنْ قطاعَیہ دبا عَليِ تم 

بے یی َال مَالك: فَإنْ سَبْدہُ لا يُحَاصُ عُرمَائ بالّي لە 
لا یقاسم 


عَلَيه مِنْ قطاعتہ وَلِْرَمَائه اُن ىُّدُؤوا عَلَيْه. قال مَالك: لن المکاتے أُنْ قاط 


ىّ ار ہہ 


ستے ِذا کان عَكه 4 دن لِلناسء فیَعتی وَیَصیٴ ١‏ شْئءَ 2 لن أُهْل الڈیْن أَحَق بماله 


مر مر 


من سَيَِهہ فَليْس ذَلَك بجائز آ لهُ. قال مَالك: الأَمْر عِنْدنا نی الَخُلٍ ےا 


پی الکاتب یقاطعه إلح: وھذا علی ما قال؛ لأژن السید لا بحاص الغرماء إنما قاطع عبدہ بہە؛ لأن ذلك ۔معیٰ 
الكتابة والکتابة لا بحاص ا الغرماء فکذلك لا یحاص بالقطاعة؛ لأن اأصل ھذا الدین وإن کان تعلق بالذمة فإنما 
تعلق بحکم الکتابق وكذلك القطاعة حکم البة؛ لأنه لیس للعبد اللکاتب أن یقاطع سیدہ؛ وعليه دیون تحیط بما 
ٹی ید کما لا یجوز لە العتق والحبة ٹی تلك ا الء وإن کان بیجوز لە ال معاوضة ا حضة. قال ابن المواز: لا بحاص به 
السید ٹی فلس ولا موٹت: وبە قال زید بن ثابت وعطاء وابن اللسیب رازمریا رو ترل آن حبن والغائی 
وقال شریح: بحاص سیدہ الفرماء وب قال النخعی والشعيی, والدلیل علی ما نقوله ما قدمناہء واللہ اُعلم. 

لا یحاص: لا بحاص مشتق من ا حصة. قال فی "القاموس": تحاصوا وحاصوا اقتسموا حصصا۔ 

الأمر عندنا إح: وھذا علی ما قال: إِن القطاعة تجوز بأقل ما کاتب عليه واکٹر علی التعحیل من اللؤوحل 
وتاحیل اللعجل فی الطعام وغیرہ خلافا للشافعی فی قولە: لا یجوز ذلك فی اُن یضع ویتعجل. والدلیل علی ما 
نقوله ما قاله مالك: من أنه لیست الکتابة بدین ثابتء وإنما ھی معیٰ متعلق بالرقبة؛ لأنه أداء تعذر أُداء الکتابة <> 
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‪٠‏ و .2 عَلْهُ مِمًا عَليه مِنْ الکَتابَة عَلَی ان بُعَحل لَهُ مَا قَاطعَہُ عَليْه 
اه لیس يذلكَ بَاسْء وَاِلَمَا کرۃ ذَلكَ مَنْ کرمه لأگه الله مل الڈینِ یکو لِلرَّخُلٍ 

کے کر 2 کٹ کک تھا سسجت مت 
لمُکاتب سَيّدَهُ عَلَی ان بُعْطِيَه مَالاً فی ان کک العثّقَء فَیَجبٗ لَُ الَمِیراث وَالكّهَادهَ 
َالْحْدُود وَتَّتٗ لَهُ خُرْمَة الْعتاققِ وَلَمْ ٹر دَرَامِم دَرامِم ولا دَهبًّا بذھبء وَِنَمَا 
مل ذلكَ متل رَخُل قال لِمُلامه: انی بکذا وکذا دِیتَارا وَآلت خْرٗ؛ فَوَضَم عََهُ مِنْ 


ذلع2 تا إِن جتَبی بأَقَلٌ مِنْ ذَلكَ فَألتَ خُر فَلیْسَ مَذا دبا َابتَّاء و کان تنا 

یا ا ات کات 0 فدخل مَعَھُم ہُمْ فی مَال مُکاته. 
جرَاحٌ المُکاتب 

نی ج رب : ٹی الْمُکائب يَخْرّحْ الرّخُل حَرّحًا یَقَعٌ فیه عَلَيْه 


آن المکائت إِن قويٗ عَلَی ان ان يُوَدّي عقل ذُلكَ 8ھ و کان 
سے ِٴ 

عَلی کتابتهء فان لم بَ یقو عَلَی ذَلكَ فق عَحر عَنْ كتابته وَذْلك آلَه تبغی اُن یوديی 
عَقَل ذُلكٗ الْحَرُح قبْل الکتابة ےر ےرت 


ن يُودي عَقل ذَلكَ الَْرُح فَعَل وَأَمْمَكَ ماع وصار عَدًا کا کہ 7 
شا نلم الع لی المَْرُوح اَسْلمَه 7 ھت ان نس و 


ات آن 


< استرقت الرقبة وتنتقل بالقطاعة علی تعجیل الکتابة إپی دین متعلق بالذمة علی حسب ما قدمناہ. قال الشیخ 
أبو إسحاق: ویجوز بالنقدء واختلف فی النسیئةق والنقد اأحب إلیء وتعلق مالك فی ذلك بفصل آخر وھو ما 
یقتضیه القطاعة من العتق ا لتضمن لأداء الشھادة وا لموارثة وتعجیل تمام ا حریةء ولذلك تأثیر ٹی التصحیح. 


کتاب الکاتب ۷ جراح ا مکاتب 


قال مالك ٹ اْقَوْم کابُون حَيیمًاء فَحْرَح َحَنمُمْ حرْحًا فید عَقَلَء قَالَ مالك: من 


جرح مِنْهُمْ جَرْحًا فيهِ عَقَل قیل ا لاس کن لکالہ ا کے 2 
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ارح فان ادا نوا عَلَی کَمَاَتھم وَإِن لَمْ يُودُوا فَقَد عَجَرُواء ویخیر سَيْدهُمْ فان 
شَاء أدٌی عَقَل ذُلكَ ارح وَرَحَکُوا عَبِیدا لَهُ حَمِیعَاء وَإِن شَاءَ انت لحَارح وحده 


ورجع الاشرون عَِيدًا ۸ جمیکا بِعَجِزمِم عَن ادا ِْ 3 ےے الَذِي جرح 
صَاحِيْهُمْ. قَال مَالك: الأَمْر الّذي لا اختلافَ فيه عِنْدَنا ان الْمُکَائب إِذا أصِيبَ برح 


گی لاو کل ایت اھ کات ار ىنَ مَعَةُ فی الکتابة فَإنَ عَتَلَهَہُ 
عَقْلَ الَعِدِ ‏ قيمَِھمٔ 71 ول سَیْدِمِم الَذِي لَه الْکتابَ 


سر ٴر غر ٥‏ 


رک رھ کَ لِلمُکاتب ںی آجرِ کتابيهء فیْوضَمٌ عَلَهُ مَا أُحَذ سَیّدهُ منْ ویَّة حَرجہ. 
قال مَالك: وکفسیرر ذلك أَهُ کان کائبَهُ عَلَى تُلانٍ آلافيِ وھ میمت 


من جرح إحح: وہذا علی ما قال مالك؛ وذلك ان عقل ا جرح مقدم علی ملك العبد؛ للأن العبد قبل الکتابة لو 
جیٰ للزم السید ان یؤدي رش ا حنایة أو یسلمه فكکذلك بعد الکتابق وملك السید لعبدہ قبل الکتابة أثبت من 
حکم الکتابة الذي لم یتقرر بعد ولا یتقرر إلا بالداء أو العتقء فان افتدی العبد نفسه فھو علی کتابتہ وإن 
عجز رق؛ لأنه قد عجز عن أداء الکتابة؛ لعجزہ عما هو مقدم علی الکتابق وذلك یقتضی رجوعه إلی حکم 
الرق ا حض؛ نم یکون لسید ان یفتدیه بارش ال حنایة أو یسلمه علی ما تقدم. ولو کوتب عبدان من کتابة واحدق 
فجن اُحدمما وعجز عن أُرش ا حنایق فاأدی صاحبهہ حین خاف العجز ٹم عتقا بسعایتھماء فإنہ یتبعہ بارش 
النایة الي اُدی عنه إن کان ما لا یعتق عليه بالملك. قال عیسی: وإن کان من یعتق عليه ففي ''العتبیة'' من روایة 
اُشھب ووجه ذلك: أنه مال یعتقان فیه ویسترقان بالعجز عنه فجائز ان یرجع بە علی الأحبي کالکتابة. وإن 
جرح اُحدہما صاحبه خطاأً وہما أجنبیانء قیل للجارح: اعقل ما جنیت وتبقیان علی کتابتکما ویحتسب بذلك 
ما علیکما من آخر نموم منکماء ویتبع اٹ حروح ا ارح بنصف عقل ا حرح إِن کانا متساویین فی الکتابة وإن 
اختلفت أحواهما فی الکتابة رجع إليه بقدر ما ینوب ال مارح من ذلك؛ لأنە رش ا جحرح تادی عنھما وعتقا بە. 

وتفسیر ذلكٰ: وھذا علی ما قال: إِن الکاتب إذا جی عليه أو علی من معه ىي الکتابة ان عقل جرحهہ جرح 
عبد ووجه ذلك: أنە عبد ما بقي عليه درھمء ویدفع ذلك العقل إل سیدہ؛ وقوله: ''ویحسب لہ ٹی آخر کتابتہ" - 
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۔‫ , 
وکان دِية جرُحه الَذْي سا اف دڑهم ناذا أدٌی الِمَکَات لی سَيّدہ ألفی 


دِرْھُمٍ فَھُوَ خُر ون کان الِّي بَقی عَليه مِنْ کِتابتہ الف هی وکان الّذِي کا 


.ٗ-.10 ۰ 


ِنْ ون حَرجہ اي دِرْھم فَقَ عَتَقَء وَاِنْ کان عَقْل حَرجہ أَكْثر ما بَقي عَلَی 
الْمُکَاب ب أَعَذ سَیّد الْمُکَاتبِ مَا بَقي مِنْ كِتابتہ وعتقٰ وكانَ مَا فضّل بَعْدَ ادا کَتَابته 
0ٰ٣‏ و۷09" فان 
عَجَرَ رَحَم لی سَیِدہ أغوَرَ ا مَفْطوعَ الیْدِ ار مَغصوب الْحَسَی وَلَمَا كَائبَهُ سید 
٦‏ 08۳8+" ع"عھْ 9 0×0 
حَسَیہ فََأاکََه وَیَسْتَهلِکَه لکن عَقْلَ جرَاحَاتِ المکاتَبِ وَولَيه الَذِینَ وَِدُوا غي 


طِ۔ 3 ہے ہے وو قفَ() 2 سال وے۔ہ۔ و کچھ ہے کے سی لی 
کتابتهِ آو 0-0 ) سَيّدِو ویحسب ذلك لە ٹی آجر کتابته. 


- یرید فیما یتم عتقه بە؛ لأنه لو احتسب لە فی أول نحم وفیما لا یتم عتقه بە من عبدہہ لأدی ذلك إِلی ما قدمناہ؛ 
لأن دفع ذلك إليه ٹی ول بحم دفع عما لیس بعوض عنہ؛ لأُن الکتابة ما کانت لا تتبعض لا یکون عوضا من 
جمیعھا إی الدفعة ای یتم العتق بھاء وأما یؤدي لە اللکاتب قبل ذلك فنوع من الغلق؛ لأنه إِن عجز عن آخر بحم 
ورحع رقیقاء بطل ذلك کلە وکان ذلك بمنزلة من عجز و م یعط شیناء فإذا أداہ عن ول نحم رحع إلیە 
الکاتب؛ لعجزہ ناقصا بیعض ا جحنایة وحکما؛ ما قبض من نحومہ بحکم الغلةق فقد اذ غلة عبدہ عوضا عن جزء 
قد ذھب من وذلك غیر جائز کما لو م یکاتبہ. وقوله: "'وإن کان عقل ا حرح اکثر ما بقی عليه من الکتابة"' أحذ 
السید من ذلك بقیة کتابته وعتق العبد ودفع إليه الفضلء ووجه ذلك: ان عقل ا حرح إذا کان فيه أُداء الکتابة 
عجل للسید اداؤہ وإن کانت النجوم لم تحل؛ لأنە لوم یکن فيه أداء احتسب لہ به فی آحر حم فإذا کان فيه وفاء 
عجل لە الأداء؛ لأنه یتعجل بە العتق؛ ولأنە ما کان عوضا من عین العبد ولم بجز تسلیمه إِلی العبد؛ لا یفوت؛ 
لم یرحع إلی السید ناقصاء وکان تعجیل دفعہ إی السید تعجیل عتق الکاتب لزم ذلك؛ لأنہ لا حق للعبد ۓي 
تأحیرہ بخلاف مال الکاتب؛ فإنه لا یعجل للسید قبل حلول النجوم؛ لأن ذلك لیس بعوض عن عین الملکاتب 
ولژن للمکاتب حقا فی تصریفہ والانتفاع بە إلی ان تحل نحوم کتابتہہ فافترقا من هذا الوجه ول أعلم وأحکم۔. 


کتاب المکاتب ۹ 9 بیع اللکاتب 


٥ 


َيْمْ الُْکَاب 
ال مَالك: أَحْسَنْ مَا سمعت فی الرّكُلِ يَثَري مُکَائبْ الرَّخُل أَنهُ لا یع إِذا کان 


ھ7 7 ر۔ ل اوھ 


کائبَهُ ایز از زی ود بغزض من الخرُوض ُ مس ور لأَهُ إذا أَحَرَۂُ 
سرالا ھ ھو 


و لا وھ 


ذ.كٌ ولا یؤخرہ. 


قال مالك أحسن إح: وھذا علی ما قالء وذلك أنه جوز بیع کتابة للکاتب خلافا لربیعة وعبد العزیز بن أبي سلمة 
وأبي حنیفة والشافعی فی منعھم ذلكء والدلیل علی ما نقوله: ان ہذا عقد معاوضة فلم یمنع صحتھا ما فیه من 
العتق کما لو اشتری عبدا للعتقء وھذا إذا باع السید جمیع الکتابق وأما إذا باع جزعا منھا فی جواز ذلك 
روایتان عن مالك؛ إإحداہما: المنع. والأحری: ا حواز قاله القاضی أبو حمد وغیرہ. وجه روایة الحواز وھي ثي 
'العتبیة" عن ابن القاسم وأشھب: ان ہذا بیع مقصود فی نفسه نیجوز بیع جمیعه فجاز بیع جزء منہ کسائر 
امبیعات؛ ووجہ روایة المنع: ان ذلك یؤدي إلی ان یؤدي ا لمکاتب کتابته اادائین ختلفین؛ اأحدہما: إلل سیدہ بعھد 
کتابتہ. والٹانی: إلی امتناع ا حمزء لحق ابتیاعهء وذلك غیر جائزء ولذلك لا بجوز ان یکاتب الرحل نصف عبدہ 
لحق الکتابة ویؤدي النصف الآخر من ال خراج ٣حق‏ اللكء وإن کان الکاتب لشریکین ‏ م یکن لأحدلما بیع 
حصتهہ دون شریکھ. قال مالك فی ''العتبیة' و "اللوازیة'' قال ٹی "العتبیة": وإن أذن ٹی ذلك شریکہ إلا أن یبیعاہ 
جمیعا. قال ابن القاسم: وکذلك اللکاتب لا یشتري نصیب أحد الشریکین فیە إلا ان یشتري جمیعه. قال عبد المللك 
ٹی 'الوازیة": أما من الکاتب فلا بجوز إلا برضا شریکه وأما من غیرہ فیجوز وإن کرہ شریکە؛ وجه روایة 
ا لجواز: انھا معاوضة مقصودۃة تحوز ثيی جمیع العبد فجازت فی بعضہ کالبیع والاجارةء ووجہ الروایة الثانیة ما 
قدمناہ أیضاء وأما من العبد نفسه فقد قال حمد: إنھا کالقطاعة. 

ھی عن الکالی بالکالئ: أي النسیئة بالنسیئ وذلك ان یشتري الرحل شیا إل أحلء فإذا حل اللأحل لم بجد 
ما یقضی بەہ فیقول: بعليه إلی أجحل آخر بزیادة شيء فیبیعہ منە؛ ولا یجري بینھما تقابض, یقال: کل الدین 
کلوءا فھو کالئ إذا تاحر کذا فی 'التھایة"'۔ 


کتاب اللملکاتب ‌‌٠‏ بیع اللکاتب 
قال مَالكٰ: أ٠‏ حْسَىْ ما سَمِعثُٔ ق الْمُکاتب أَنَهُ إذا بیع کان أَحَق با شترَاء كکتابته مِمَنْ 


شتَرَامًا إذا قوئ ٴ ہوڈی ا سَّادہ الشمَیَ الَبِي باعة ہہ تيآ ”اك ان اشترَاءَه 


سصرےرے۔ 


ٹا والْعَتَاقَة اع ا کا ان تار وك اع بَعْضُ مَنْ کاب 


الکانے تق قبَاعَ نصف الْمْکاتَب ا 0 ٠‏ ربعة . ٹیک رانیم المُکاتب؛ 


20 وت ٌ ے۔ کو و٤‏ 
لیس لِلمُکاتبِ فيمًا بیع مِلْه تفع وَذْلكك أَنُ َصیر مرا الْقَطاعَةء وَلَیْس ان یقاطع 


سے٥‏ اھ سے ے6 


بَْض مَنْ كَائَه إلا دنن شرکائہں ون مَا پیم مِنْه لَيْسّت لَهُ بہ حْرْمَة تام وَآن مَلهُ 
رت سے کت 


و ول کک سی دم ع۸ 2 
ڈنو اع پت یۓ یٹ تل لا تغ کو بن ارم لاب 


اع 1ن 22ت كت الیکاکے تطل کا عق رات مات ار ال رن نس 


قال مالك إح: وھذا علی ما قال: إن اللکاتب أاحق بشراء کتابته إذا اشتراہ غیرہ مثل ذلك الثمن؛ ولیس ذلك من 
باب الشفعق ولکنە من باب ما تعلق بە مالك من اُن العتق مقدم علی اللك؛ وا مکاتب إذا اشتری کتابته عتق بنفس 
الشراء فکان أولی من اشتراہ غیرہ لە؛ فإن ذلك الشراء رما أُدی لی تملك واسترقاق؛ فأما إن بیعت بعض کتابته 
فلا یکون أحق بھا؛ لأن شراء بعض کتابته لا یؤدي إ ی عتقهہ ووجہ آخر: أُن العتق مب علی التغلیب والسرایق 
فإذا اجتمع مع التمليك عند ابتداٹھا کان العتق أُولی وھذا بجري عند بحری التمليك؛ فإن قام بذلك المکاتب عند 
بیع کتابتەہ کان لە ذلك إلی ان یوقف فیترك ذلك أو یشرع فی أداء النحومء و لم أر فیه نصاء واللہ اأعلم وأحکم. 
نجم من نجوم الملکاتب: قال ٹی "الٹھایة"': النحوم: أوقات معلومة متتابعة مشاھرة أو مساناق ومنه تنحیم 
اللکاتب؛ وأصله ان العرب کانت تحعل مطالع منازل القمر ومساقطھا مواقیت لحلول دیوھا وغیرماء فتقول: إذا 
طلع النجم حل عليك مالی أي الٹریا وكذلك باقي ا منازل. ''قال مالك: لا یحل بیع بحم من نحوم الکاتب إلے" 
یرید حما معینا؛ ما فیه من الغرر؛ لأنە إن کان النجم الذي باعه ول نحم فقبضہ ٹم عجز الکاتب رق جمیعه 
وبطل حکم ذلك النجم؛ وإن اشتری الثانی رتا عجز العبد قبله فلا یدري ما یصیر إليه وأما إن اشتری بحما غیر 
معین؛ لیرحع إ ی بیع جزء من الکتابةء وذلك جائز علی روایة الاجازةء وھی الأأظھر من قول أصحابناء وأما 
علی روایة المنع من بیع الحزی فیحب أن لا یجوز بیع تحم غیر معین, والل اأعلم وأحکم. 


کتاب الکاتب ١‏ بیع اللکاتب 
لم بَأَحْذ الَدِي اذ ری تَحْنۂ پحصّیہ تع عُرابه شيّاء رانا لیب یشتري نَجْما مِنْ 
ُجُوم الْمْکانبٍ بمنْرلة و الْمُکَانبٍ سس الْمُکَائب ا بحاص بکتَابَة غلامه کت 


نے کے 


لمُکَاتب وك الْخَرَاجُ أَیسَا .2 عَلٰی غُلامهء فلا بُحَاصُ ہما احَتَمَعَ لەُ 


: ِنْ الْحَرّاج ما غلامه, قال مَالك: لا بَاُس پان بشتَرئ المُکائِب كتابته بِعيْن ا 


مرکو وک کو اھ و کا یی 
قال مَالك فی الْمُکاتب يَهَلِك وَیئرُۂ آر ان اڑا سا اع رتا 


قال مالك فی ا مکاتب: يھلك ویترك أم ولد وولدا لە صغارا منھا أو من غیرھاء فلا یقدرون علی السعي: تباع 
أم الولد إذا کان یتھیا من ٹمنھا جمیع الکتابة علی ما قاله وا لمکاتب إِذا ترك أم ولد ولا بیخلو ان یکون “ما ولد أو 
لا یکون ھا ولدء فان لم یکن ھا ولد م تستسع وم تعتق وإن ترك اأُضعاف الکتابة؛ لھا م تنعقد علیھا کتابتہ 
فإنھا ھی بمنزلة مال اللکاتب یصیر إلی السید بموتہ؛ فان کان معھا ولد صغیر منھا أو من غیرھا بخاف علیھم 
العجز؛ لضعفھم عن السعيء بیعت أم الولد ووجه ذلك ما قدمناہ من آنھا بمنزلة مال أبیھم؛ فلذلك لم یثبت ھا 
حکم الکتابة فتعتقوا باللأداء وإنما أثبت ھا حکم ا ال ولذلك بجوز للمکاتب أُن یبیعھا إذا خحاف العجزء وذلك 
یقتضی اُن یؤدي منھا الکتابة فیعتق بذلك من تثبت لہ حکم الکتابة بەء وشارك فیھا من عقدھا. واللہ اأعلم. ولو 
ترك اللکاتب ما لا تؤدی منە الکتابة عتق جمیعھم وروی سحنون عن ابن القاسم فی "'العتبیة"': لا یرحع علیھا ولد 
الکاتب بشيء وإن لم تکن أمھم؛ ووجه ذلك: اُن أم الولد لا تباع لغیر ضرورةء وإما تباع للضرورۃ وحوف العجزء 
وإذا انتفی ذلك بامکان الأداء فلا بد ان یعتق, وإنما تعتق علی الملکاتب فلا یرجع علیھا بشيء مما عتقت بہ؛ لأن 
الکاتب إذا عتقت عليه ولدہ م یرحع علیھا بشيء. والل أعلم وأحکم. فإن مات ا لکاتب عن أم ولد وأب وأخ 
تی الکتابة فقد قال ابن القاسم فی "الموازیة"': ھی رقیق للأب وإن ترك وفاء بالکتابة. وقال اُشھب: إن ترك وفاء 
عتقت مع الأب والأخ وإن لم یترك وفاء رقت ولا تعتق فی سعیھا بعد ذلكء ولا تسعی هي إلا مع الولد. 
وقوله: 'فاذا لم یکن فی ٹمٹھا ما یؤدی عنھم وم تقو ھی ولا ھم علی السعيء رجعوا رقیقا لسیدھم'" یرید ان 
ولد اللکاتب یرقون إذا مم یمکٹھم الأداء با یخلفه أبوھم ولا بسعیھم یرید أنه لیس ٹي منھا ما یؤدی عنھم حق 
پیلغ السعيء وأما إن کان ٹی ٹمنھم ما یؤدی عنھم حؾ ییلغوا السعيء ففی "'الوازیة" عن عیسی: تباع ویؤدی 
عنھم من مھا نحومھم حؾ ییلغوا السعي؛ فإن دوا عتقواء وإن عجزوا رقوا۔ وروی بجی بن بجی عن ابن نافع: 
لاتباع فھم إلا ُن یکون فی نمنھا إن بیعت ما یعتقون بہ. وجه القول الأول: آنھا مال للمکاتب؛ فجاز ان تباع 
تی الأداء عن بنیه کما لو کان فی ٹمنھا ما یعتقون بە؛ ولأن کل ما یباع فی أداء جمیع ما علیھم بیعت فی ادا سے 


کتاب اللکاتب ١۲۴‏ بیع اللکاتب 


: ا و 2ص 2ئ ۔‫ ر22 کے ٗ 7 
ُلا يَقوَوْن عَلَی السَع٘ي؛ وَیْخَافٗ عَلَيْهمْ الفَحْرُ عَنْ کَابِهم, قال: ثُّاغ آم وَلدِ اإبیھم 
۴ص7275 :- ڈیو یں 2.7577 


ِذا کان ٹی تُمَنھا ما بُوّڈی بە عَلْهُمْ حَمِيع کِتَاَيَهم أَمْهُمْ کائت أُوْ غيْر أَمَھم پُودی 


کر کک رب وہ پر بمہے 


عَنْهُمْ وَیعْیقوثَ؛ لأنَ أَبَاهُمْ کان لا يَسْنَمُ بَيْعَهَا إِذَا خَاف الْکَحْزَ عَنْ کِتابيهء فھَولاءِ 
ِذا جیت عَلَيْهم المَحْر بیتا ام وَلد ایم قَوَدی عَنْهُمْ تمْھاء فان لم يَکُنْ ف 
سے ےئ وت 
قال مالكٰ: !ا مر ا تمع عليه عثدکا نی الَدِي 27 کتابة ة الْمُکاتب ثُمٌ بَهُلِكُ 
کے آئه ره الدِي ار ری كتابته وَإن عَجز فله رَفِثه 
ون دی الَمکاتہ کتَابتَة .- اتی ااحھاک کی سن لی عفد اتد 


ي۶ َ۶ؿ سس" 

وٹی نسخة: ولیس 
- بعض ما علیھم کسائر أمواله ورقیقھ. ووجہ القول الثانی: أُن ھذا یلحقھا العتق وتعتق مع الولد فلا تباع مع 
السلامة کسائر من انعقد لە الکتابة. 
قال مالك الأمر إلح: قولہ: ''فیمن اشتری کتابة اللکاتب؛ ٹم مات أنە یرثہ"' یرید أنە أحق بعاله لیس علی وجه 
المیراث؛ لأن الرق یناقی التوارث؛ ولکن بمعیی استحقاق السید مال عبدہ؛ ولو عجز المکاتب لکانت رقبتہ من 
اشتراہ؛ لأنە لا لاف أنہ یسترق بالعجزء ولا بجوز ان یسترقه بائع الکتابة؛ لأنه لا بجتمع لە الثمن ورقبة العبد. 
وقوله: "وإن اأُدی الملکاتب کتابته لی الذي اشتراھا وعتق فولاؤہ للذي عقد الکتابة" خلافا للشافعی فی قولە: 
الولاء للمشتري؛ وبه قال ابن حنبل والنخعي. ومعیٰ ذلك: أُن المکاتب اما عتق بالعتق الذي تضمنه عقد 
الکتابق وقد ثبت الولاء من اأعنقه؛ ما روي عن النی یل أنە قال: وانھا الولاء لمن اأعتق. وأما ما روي عن 
ابی قَ: وإما الولاء من اأعطی الورق. وإن ذلك فی قصة بعیٹھا کان فیھا العتق هو الذي أعطی الورق؛ 
ویحتمل أن یخرج علی الغالب؛ فان غالب ا حال أُن المعتق هو معطي الورقء وأما من یشتري الکتابة وتتادی إلیە 
فقلیل نادرء فکان ذلك علی سبیل التفریق لا علی سبیل التعلیقء وکان قوله: وإنما الولاء من اأعتق علی وجهھ 
التعلیل فیه بتعلق ا حکمم: فعلی ھذا ان المشتري للکتابة إنھا یشتري ما علی ا مکاتب من الکتابة وإنمھا یسترق 
العبد؛ لعجزہ عن أداء ما اشتری؛ فلو ابتدأً عتقه بعد عجزہ واسترقاقہ لبطل حکم ما تقدم من الکتاب وکان 
ولاؤہ بالعتق الثان للمشتري؛ واللہ أعلم وأحکم. 


کتاب الکاتب رت سعي الکاتب 
: بی المکات 

۸۸۹ 7ھ-ِجہ" اون 7ن ھک کرھات 

نفیِه وَعَلَی بَنیه ات هَل یَسْعّی ببُو الْمُکَاتَبِ فی کِتابَة أَبيهم ام هُمْ عَیدً؟ 
شہ ڈوو جار زی ولا یُوضَمٌ عَنْهُمْ لِمَوتِ أَييهم شَئٰ2. قَال مَالك: 
۳ و ُطیقُون السّعیٗ لم ؿْنظر حم ان یَکَيَرُواء وکالوا رَقیقا لِمَِدِ 
أبيهم إلا ان يَکُونَ تَرّك الْمُکَائب مَا ہُوَڈٔی یہ عَْهُمْ مُحُومُهُمْ إلی ان یمَکلفوا السَعٰي؛ 
ان کان فیما کر مَا بُوّدی عَنْهُمْ أُدّيَ ذَلكَ عَنْهُمْٴ وئکُوا عَلَی حَالهم حَتٌی یلوا 
السَعٰيٰء فان اَمُوٴا عَتقُواء وَإِن عَجَرُوا رَقوا. قَالَ مَالك فی الْمُکَاتبِ یَمُوتٗ وَیث رڈ مَال 
لے تو نام للکطازق ۷۷۰ /فر نا کان گا اء رتو نارائت امولر ان کت 


ضر ہاب فی ے‫ 


عَليْهم: إله یدْفَم إِلَيْھَا المَالَ اذا کائت مَأمُو عَلَی ذَلكَ قَويَّة عَلَى السّمٰی ت٭8 


بل یسعون إحخ: قال حمد: نذا نأحذ وہو قول أبي حنیفةہ فإذا اُدوا عتقوا جمیعا. (ا حلی) 

الملکاتب بيموت: ولە بنون أنہ لا ببحط عنھم شيء من الکتابة الی لزمت أباھم؛ ویسعون ف أداء ذلك کل 
یقتضی أُن الکتابة علی حکم ا لحمالة یحملھا الکاتبون بعضھم عن بعض؛ فمن ثبت لہ حکم الکتابة ثبت لە 
وعليه حکم ا حمالة فلا یعتق اأحد من شرکائە ٹی الکتابة إلا بعتقہ ویؤدي عمن عجز من أُھل الکتابة ما عجز 
عنه موت أو عجز عن سعایق فمن مات من أھل الکتابة دی عنه ما کان ینوبە من الکتابة من شرکھ فیھاء ولو 
استحق أحد ا مکاتبین بحریة سقط عن الباقین بقدر ما ینوبہ من الکتابة والفرق بینە وبین من یموت ان من مات 
قد لزمته الکتابة وتعلقت بە تعلق حقیقة وأما الستحق بحریة فلم یکن شيء من ذلك لازما لە ولا متعلقا بە 
فلم یضمن سائر من کان معہ فی الکتابة ما یتوبه مٹھا؛ لأنہ لم یلزمہ شيء منە بعقد الکتابة. وقوله: ''وإن کانوا 
صغارا لا یطیقون السعي م ینتظر مم ان یکبروا'' یرید إذا م یترك أبوھم ما یؤدی بە الکتابة أو یؤدي بە نحومھا 
لی ان ییلغوا السعیء فإن ترك ما یؤدی عنھم إلی ان یبلغوا السعي اُدي عنھم وانتظر بھم ذلكء فإن اُدوا بسعیھم 
عتقواء وإن عجزوا رقوا. ووجه ذلك: ان الکاتب ا توق کان أیضاً ضامنا لە ما علی بنیه وغیرھم من الکتابة 
بحق مشارکتە لحم فیھاء فإذا ترك ما یؤدی عنھم وعجزوا ھم کان ذلك ٹي مالە الذي ترک واللہ اأعلم. 


کتاب المکاتب ۲٥|‏ سعي الکاتب 


ون لم تُكىْ قَويَّ ءا ... عَلی الْمَالء لَمْ ثُغط شیج مِنْ ذَلكء وَرَحَعَتٌ 


هی وَوْلَدُ المُکائب رَقیقا لِمَيّدِ 0 او لان قال مَالك؛ اِٰذا کائب لقوْمْ حَيِيمَا کِتابَة 


واحدهٌ ولا رجم بیٹھم 00 0080+( 


سم ئٛق 
بصمحی۷",ے۔ 80112 ہو نئر ہ٥‏ ا ماق ہی رر وہ لے و رب و و خر 


سَعَوْا يَرْجعُونَ عَلَی الَذِينَ عَجَرُوا بحصّة مَا أُدُوْا عَنْهُمْ لان بعضھم حملاء عن بعض. 


إذا کاتب القوم إخ: یرید آئھم مع إطلاق العقد یکون بعضھم خملاء عن بعض؛ لأن ذلك مقتضی جمعھم ٹي 
کتابة واحدة فان أُدی بعضھم الکتابة دون بعض فلا یخلوا ان یکون أقارب أو أجانب: فإن کانوا اُجانب رحع 
بعضھم إلی بعض ما اُدی عنھم وقد اختلف أُصحابنا ثی صفة التراجع. قال مالك فی "الموازیة"': یرحع علی من 
اُدی عنه بقدر ما یقع عليه علی حسب قوته وسعيه. وقال ابن القاسم: وجدته. وقال اُشھب: علی قدر قوتہ 
علی الکتابةء وھو علی نحو قول مالك وابن القاسم. وقال ابن اماجشوت: التراجع علی العدد. وروی ابن حبیب 
عن مطرف وابن الاجشون: علی قدر قیمتھم. وج قول مالك: ان الذي ینتفع بە ٹی الکتابة القوۃ علی الأداء 
فوجحب أن یکون ما یؤدونه یتقسط بحسب ذلك. وقال عیسی فی ''الزینة"': ورعا کانت ا حاریة ٹمن مائة دینار 
ولا قوة ھا علی الأداء ویکون العبد ا حقیر ٹمن عشرین دینارا وھو ٹ الکسب لە بال. ووجه روایة ابن المواز 
عن ابن ا اجشون: ان الاعتبار بالعدد ولو اعتبر بالقوۃ علی الأداء ما صحت کتابة الصغیر والشیخ الفانٰ معھم؛ 
لأئھم لا أداء فیھم؛ فکان ما یؤدی عنھم زیادة أو سلف. ووجه روایة ابن حبیب عن ابن الماحشون: أُن السید 
إنھا بذل رقاہھم فیحب ان یکون العوض یتقسط علی قدر قیمتھم إذا ثبت ذلك؛ فإن الاعتبار ٹيی ذلك عند 
مالك وابن القاسم بیوم العقد فینظر إلی حاہم یوم العقد وروی ابن حبیب عن مطرف وابن الماحشون: 
الاعتبار بقیمتھم یوم عتقوا لیس یوم کوتبوا. وقال اُصبغ: یعتبر حالم یوم عتقوا إِن لو کانت حاھم یوم کوتبوا 
یرید أُن الاعتبار بالسوق وغلاء الأمان یوم العقد والاعتبار بصفاتھم یوم العتق. ووجه قول مالك: ان العقد إنما 
عر ری و بیو رر ہر پر ہی و سو یہی 
العقد عليه۔ وقد قال اُصبغ فی "'الموازیة"': إن کان فیھم یوم عقد الکتابة من لا سعایة لە من صغیر او شیخ فلا 
شيء عليه ووجه ذلك: ما قدمناہ من اعتبارھم یوم العقد۔ ووجه قول مطرف وابن ا ماجشون: ان عقد الکتابة 
لا یتم إلا بنفس العقد؛ فان العجز بنقصه وإنما ی یتم بالأداء وبە یصح العتق فیجب ان یکون الاعتبار بذلك الیوم 
دون یوم عقد الکتابة یدل علی ذلك أھم لو عجزوا لرجعوا إلیه علی حالھم ذلك الیوم للسید الزیادۃ والنقص 
دون تراحع. ووجه قول أصبغ: ان صفاتھم تعتبر بحال یوم الأداء؛ لأنه وقت نفوذ العقد علی السواء یوم العقد؛ 
لن ذلك کان امعتبر ٹی زیادة الکتاب ونقصھاء والل اأعلم. وإن کان فیھم صغیر فبلغ السعي قبل الأداء ففي 
'الوازیة" عن اُشھب: عليه بقدر ما یطیق یوم وقعت الکتابة علی حاله قال حمد: یرید بحاله یوم ا حکم 


کتاب الملکاتب “٥‏ عتق الکاتب إذا اُدی ما عليه قبل حله 
.ھ۶ ۰ھ“ 37 8 ٤‏ ۲ ض0 6 ۲ 2 
عتی المکاتب إدا اذغ ما عليه قبل 8 محله 
7 2 ۔‫ سی یں مس ۔ "مھ یچ - 212 ہس ہ۔ ا 7.1 مت کے 
۹ - مالك أَنهُ سُمع رَبیعَة بن أبيی عَبدٍ الرُحمن وَغیرَهُ يَذکرُون ان مُکائبًا کان 
٠‏ و رت "0" ١‏ 
للفرافصة بُن عَمیْر الحتفیء وَآَنَهُ رض عليْهِ ان يَذفع إليْه بیع مَا عَليْه مِنْ كتاتته 


- أُن لو کان ھذا یوم الکتابة بالغا. وقال اُصبغ: عليه بقدر طاقتہ یوم بلغ السعی ان لو کان بەذہ ا حال یوم 
الکتابة, وقال ٹی باب آخر: لا شيء علی الصغیر والشیخ الفانی یوم العقد, 

مالك أنہ مع !خ: امتناع الفرافصة من قبض کتابة مکاتبة قبل محل نحومھا حتمل ان یکون کاتبه علی عروض 
مؤجلة فلذلك امتنع من أخذھا؛ ما جوز أنھا اکثر قیمة عند محل نحومھاء وقد قال القاضیي ابو محمد وغیرہ: إذا 
عجل ا لمکاتب کتابته لم یکن للسید الامتناع عن اُخذھا؛ لأن الأجحل حق للمکاتب ورفق بەہ فإذا رضی إسقاطه 
کان ذلك لە. قال الشیخ أبو القاسم: لیس للسید الامتناع من قبضھاء وقد قال مالك فی "'الموازیة": إذا عحل 
اللکاتب ما عليه من الضحایا عتق إن کرہ السید وعليه قیمتھا علی أنھا قد حلت لا قیمتھا إلی حلھاء وا امتنع 
الفرافصة من قبض ذلكء کان ممروان جبرہ علی قبضہ إلا أنه رأی تعجیل عتق اللکاتب ووضع الکتابة ٹی بیت 
المال؛ لأنه یؤمن عدم الاأداء فيه ومٹل ھذا یجوز فعله إذا رآہ الإامام؛ لأنه یقوم مقام الحزء اللقصود بتعجیل الأداء 
وھو إنفاذ العتقء ولذلك جاز للمکاتب تعجیل ما عليه من الکتابة وإن کانت عروضا؛ ما ٹی ذلك من تعجیل 
العتقء ولأنه لیس بدین ثابت. وقول: ''وذلك أنە یضع عن ا کاتب بالأداء کل شرط أو حدمة أو سفر" ووجە 
ذلك: ما احتج بەہ من أنە لا تم عتاقتہ إِن بقی عليه شيء من أسباب الرقء وما شرط عليه من سفر أو خحدمة 
فذلك کلە من اُسباب الرق یمنع قبول شھادتہہ وتمام حرمته وموارثة الأحرار. قال القاضی أبو محمد: وق ذلك 
روایتانء إحداما: اي تقدمت؛ وھی روایة ابن المواز عن مالكء وھی ںی ''العتبیة" روایة اُشھب عن مالك؛: 
ووجه ذلك: أُن ما شرط من ذلك تابع لکتابةق فإذا عجلت سقط ما یتبعھاء ووجہ الروایة الثائیة: وھي ثبوت 
ذلك عليه أنه بعض العوض ى عتق الرقبة فلم تسقط کالکتابة نفسھاء قال: فإذا قلنا: لا تسقط فیتخرج ما 
یلزمه علی روایتین إحداصا: أنه یؤدیە بعینه. قال الشیخ أبو القاسم: ولا یعتق إلا بأدائہ. والأحری: یؤدي قیمة 
ذلك. قال الشیخ ابو القاسم: مع کتابتہ معجلا ولا یؤخرہ وھذہ روایة اُشھب عن مالك. وقال حمد: لیس 
ھذا بشيء وقد رجحع عنه مالكء وجمیع أصحابہ علی أنه لا یحل بە عوضاء وقال أ مد بن میسر: القیاس روایة 
اُشھب؛ وأما ما کان من کسوۃ أو ضحایاء فإنه یغرم قیمتہ ذلك معجلا. ھذا الذي روي عن مالكء ولو قال 
قائل: إِن عليه تعجیل الیمین علی ما ثبت ھا من الصفة عوصوف أو إطلاق ما بعد واللہ أعلم. 

للفرافصة: بفتح الفاء وکسر الثانیة عند أُھل اللغة وا حدثین إلا عند ابن حبیب؛ فإنه قال: کل اسم فرافصة عند 
العرب؛ فھو مضموع الفاء الأو ی إلا فرافصة الأحوص وححاج بن فرافصة. (ا حلی) 


کتاب المکاتب اہ عتق الکاتب إذا اأُدی ما عليه قبل حله 


ہے 2٥‏ ےھ یا ٥‏ 027 7 7 0 و ٣ئ"بپیك‏ چج- 2 سے ود ید تم 7 
فأبی الفرافصة فاتی المُکائبٰ مروان بْنَ الحکم - وَهو أمِیر المَدِينة - فذ کر ذلك لہ 


سے ۲ 
3 


فدَعَا مُرُوان الفرَافصة بن عمیرء فقال لهُ ذلكء ؛فابی فَأمَر مرُوَان بذلك المَال ان 


تو کا کت ات نال 6 لی او نے سا 
رای الْفرَافصَة ذَلكَ قبَضٌالْمَال. 

َال مَالك: الأَمْر عثدا: ان الْمْکَاتبْ إِذَا اُڈٔی جَمِیعَ مَا عَليه ہِنْ تُجُومہ قبْل مَحْلْها 
حَازٌ ذَلك لہ وَلَمْ یکن لِسَيّدہ اُن ىأی ذَك عَليهِ وَذَلكَ آنه يَضَمُ عَنْ المُکائب بذلكَ 


.ھ2 2 ٤‏ يہ 2ہ وی ک2 ھ حئؾًُ ۳ت ا 7 ےر ٌ 7 : : 7 
کل شرْط أآو مجدمة او سفر؛ لانە لا تؾِم عتاقة رجل وعليه بقیّة من رقء ولا تتم 
وونھھ مر اے و و ہے لوھ سے ھو ڑھ ےر ٗر و ہے“ ہہ زان 7 

حرمتة ولا تُجوز شھادلہ ولا جب میزالہ ولا اشبَاہ ھذا من آمرہ؛ ولا ینبَغي لِسَيّدِہِ 


ان بِشترط عَليه خدمة بَعْد عتاقلہ قال مَالك فی مُکاتب مَرض مَرضا شْدِیدا 5 
ن یشتر یه ے ۱ ته4ء 5 لكَ قی ھرض رض یداء 


نجومہ: النحم فی الأصل الوقت؛ وکان العرب بنوا اأمورھم علی طلوع النجم؛ لأھم لا یعرفون ا حساب: فیقول أحدھم: 
إذا طلع نحم الٹریا أدیت حقك: فسمیت الأوقات نحوماء ٹم یسمی الؤدی ‏ الوقت نحماء قاله الرافعي. (ا حلی) 
ول یکن لسیدہ إح: وبہ قال ابو حنیفة. وقال الشافعی: لو عجل النجوم قبل حله ‏ م بجبر السید علی القبول إِن کان 
له ٹی الامتناع غرض کمؤنة حفظہ أو حوف عليه؛ وإلا فیجبرء کذا فی "الٹھاج". وٹ "کتاب العرفة" للیھقیي عن 
آنس بن سیرین عن أبیه قال: کاتبیی ُنس علی عشرین ألف درہم؛ فأتیته بکتابةہ فأبی ان یقبلھا من إلا نحماء فأتیت 
عمر بن ا خطاب فذ کرت ذلك لە؛ فقال: راد نس ا میراثتء وکتب ا ی انس أُن اقبلھا من الرجحل فقبلھا. (ا حلی) 
مکاتب مرض إ: وھذا علی ما قال: إن حال الملرض ف ذلك کحال الصحة إذا اراد ان یدفع کتابته ویعجلھا 
حال مرضہہ جاز لہ ذلك؛ ولزم السید قبضھا منه؛ ویتم عتقه بأداٹھا حال مرضه کما یتم عتقه بأداٹھا حال 
صحتہ فتجوز بذلك شھادتہ ویوارث الأحرارء وذلك إذا عقد کتابتہ ٹی الصحة وثبت دفعه ببینة تشھد بذلك 
وأما إن ‏ م یثبت ذلك إلا بإقرار السید ٹی مرضه فقبضھا منهء فقد قال ابن القاسم فی ''الموازیة"': إن حمله الثلث 
جاز وعتق اقحم أو م یتھم؛ ووجہ ذلك أن عقد الکتابة وقع ٹی الصحة فثبت لہ حکم الصحقةء وأما الاقرار بقبض 
الال فکان فی امرض؛ فیحمل حمل الوصیة إن مله الثلث جاز إقرارہ وإن اتھم با میل إليە وأما إن لم یحمله 
الٹلث وکان للسید ولد لم یتھم؛ وجاز قوله وإن لم یکن لە ولد لم یصدق إلا بین قاله ابن القاسم قي "'اموازیة'۔. 
وقال اُشھب: إن م یتھم السید بانقطاع اللکاتب إليه جاز قوله ووجہ قول ابن القاسم: أنہ إذالم بحملہ الثلٹ < 


کتاب المکاتب ك۷ میراٹ الکاتب إذا عتق 
راد ان يَدَْمَ ُجُومَهُ کَلَها إلَی مہا لان 7 هُ وَرَنَة لهُ أَخْرَارّ وَلَیْس مَعَهُ فی کتابته 
وَلَ لَهٌ قال مَالك: ذَلك جار له؛ لأََه تم يذْلْك حرمَنّهُ ونجوزٌ شْھَادلهُ ویجوژ 
ایال بمَا عَليه من هُہُونِ النَيء وَکهُوژ وَصِيّه وَليْسَ لِسَيِیہ ان یی ذَلكَ عَليه 
با َقَولَ: فو مي بمَاله, 

میرّاث الْمُکاتب إذا عَتَقَ 
۰ - مالك آَنه بَلكَه ان سَعید بْنَ الْمْتَيّبٍ سُل عَنْ مُکاتقب کان بَیْنَ رَجْلَیْنْ 


ےر ا ۔ 


نو احاھ فا نات لئ ت7 کال کک تال ری و لی 


- لم یتھم علی ان یحابیه ویعدل با مال عن ابنە؛ لأن ذلك خلاف ما استقرت عليه العادۃء وإن ‏ م یکن لە ولد اتمم 
ان یکون راد الوصیة باکٹر من الثلث. ووجه قول اشھب: أنە إذا لم یکن لە میل بعدت التھمة؛ لأنه أحبي فی 
ا حقیق ومن کاتب عبدہ فی مرضہ وقبض الکتابة فذلك نافذ إن حمله الثلث وھو بیع قاله ابن القاسم. وقال 
اُشھب: لیس کالبیع؛ إذ لا یجوز حی یحملہ الثلث ومعیٰ اختلافھم فی کونە بیعا: أنە إذا کان بیعا نفذ إلا اُن 
بحمله الثلث: وإن قلنا: إنه عتق لم ینفذ إلا ن یکون للسید أموال مأمونة کالعتق ٹی الملرض؛ وإلا م یعتق حؾ یموت 
السید ویحمله الثلث؛ وإن لم یحمله خیر الورثة فی عتقه أو یردوا إليه ما قبضه السید ویعتق منە ما مل الثلث بتلا. 

مکاتب کان بین رجلین إخ: فإن الذي تماسك بنصیبه یأحذ من مال اللکاتب ما بقي لە؛ ثم یقتسمان ما بقي 
یقتضی أن الکاتب إذا عجل أحد سیدیە عتقه م یقوم عليهہ خلافا للشافعی فی قوله: یقوم عليه. والدلیل علی ما 
نیف قافو مس 2 جاھقر ات سس تب ما سام اف عامس 
بعتقء وإنما هو إسقاط ما کان لە عليه من الکتابةء قاله ٹی "الموازیة" ابن القاسم کما لو عتقا جمیعا لی أجلء ٹم 

ور ا ہے جس و ےت 
أُعتق بعض مکاتبه فقد روی سحنون عن مالك: أنه وضعیة إلا ان یرید العتق فھو حر کله وأما إن أوصی ان 
یعتق شقصا من مکاتب لە؛ أو بینە وبین آخرہ أُو اأعتقہ عند موتہ أو وضع لە من مکاتبتہ ففی "الوازیة": أنە 
عتقء قال: لأنه ینفذ من ثلله یرید ان ذلك نافذ من الثلث علی کل حال وإن عجز العبد بعد ذلكء وأما إذا وضع 
عنہ بعض کتابتہء ٹم عجز عن الباقیء فإنه یسترق جمیعہ. وقولہ: "فی مکانب المکاتب یعتق فإنه یرٹہ أولی الناس بمن 
کاتبہ من الرجال یوم یموت' یرید ان مکاتب ا مکاتب یعتق؛ فإنه أولی الناس یعتق بالأداء فإذا بقی سیدہ وھو 
اللکاتب الأعلی حکم الرق؛ لأنہ لم یؤد بعد لم یرثہ؛ لأن الرق یمنع ا میراثء فانما یرثه أقرب الناس إی اللکاتب. 


کتاب المکاتب ۸ میراٹ الکاتب إذا عتق 


ت 


تُمَاسَك بکتابتہ الذي بَقی له تم یَقتَسِمَانِ مَا بقی بالسُویَة. قال مَالك: إذا کائب 


7 
٭ 


لُمْكَاتَیْ فَعتَیء فَإلما يَرله وی النَاسٍ يمَنْ کَابه ممنْ الحَالِ يَوْمَ توّقی الْمُکَاتیْ من وََد او 
عَصَبَو. قَالَ مالك: وَهَذًا اَيضّا فی کل مَْ أُشیَ فَإلمَا مِیَالهُ قرب الّاس مِمَنْ أَعتَقة مِنْ 
ول ا عَصَبَه منْ الرّحَال يَوْمَ يَمُوتٗ الْمُكَیْ بَمْد ان عق وَیَصیر مَوْرُونا بالَلا. قال 
الك: الاخخوٰة فی الَْتَاَة مل لود إنَا کُوٹُوا حَمِیعًا کِتابَةَ وَاجِدَةٌ اذا لم یکن لأَحَدٍ 
منْهُمْ ولا وُڈُوا فی كتّابنہ او کائبَ عََيْهِمْ فان الاعوَۃَ ّوارثون: فان کان لأحلِ منھم 
ِا ولدوا تی کتابتہ أو كاَه ار کاتبَ علیھم ثُمٌ عَلَكَ اَحَتْمُمْ وَكرَكَ مَال أَدّيٌ عَنْهْمْ 
حَییع ما عَلَهمْمِنْ کمََِھم وَعتقواء کان فطل المَالِ بعد فََك يہ دُون إِْوَتہ. 


میراثہ لأقرب الناس: وھو قول أبی حنیفة ففی ''الوقایة": فان مات السید ٹم المعتقء فارثہ لأقرب عصبة سید 
ولا ولاء للنساء إلا ما أعتقن کما ٹی ا حدیث. وا حدیث: لیس للنساء من الولاء إلا ما اأعتقن أو أعتق من اأعتقن 
أُو کاتبن أو کاتب من کاتبن أو دبرن أو دبر من دبرن. کذا ذکرہ الفقھاء ولا یوحد ٹی کتب ا حدیث: قاله 
الشمی. وقال العییٰ فی "شرح الکنز": هذا حدیث منکر لا اأُصل لہ وإما المروي من جماعة من الصحابة ما 
أحرج البيھقي عن علي وابن مسعود وزید بن ثابت: أئھم لا یورٹون النساء من الولاء إلا ما اأعتقن أو أعتق من 
أعتقن. وأحرج ابن أبي شیبة ٹی مصنفه عن علي وعمر وزید: أھم کانوا لا یورلون النساء من الولاء إلا ما 
أعتقن. وأحرج عبد الرزاق عن ا حسن بن عمارةء عن ا حکم عن بجی بن الخزارء عن علي: لا ترث النساء من 
الولاء إلا ما کاتبن أو أعتقن. (ا حلی) 

الإحوۃ فی الکتابة إلح: فإن جمیعھم یستوي فی ذلك ! ال الاحوۃ والولد وما فضل منە فھو لولدہ دون إخوته. 
قال عیسی: لا یرجع الولد علی الامحوۃ بشيء مما عتقوا بہ ٹی قول مالكء ووجه ذلك: اُن ا ال لأحیھم وھم ممن 
یعتق عليه ولا یرحع عليه بما أُدی عنھم وانما یرجع بما فضل من ا ال إلی الولد. قال مالك ثي "الدنیة": 
وكذلك لو م یکن لە ولد لدی إخوتہ ماله عن أنفسھم فیعتقوا بەہ وم یتبعھم السید بشيء منە؛ فعجل مالك 
مال للھالك وروی بجی بن بجی عن ابن نافع: ا مال للولد ویرحعون علی أعمامھم با اُدوا عنھم فیعتقوا بە؛ 
ولو م یکن معھم ولد لعتقوا به ورحع علیھم السید بما عتقوا بہ. قال قي "الدنیة" أصبغ: إذا کانت التاأدیة من 
مال المیت لم یرجع اإخوته بشيءہ وإن کانت التادیة من مال الولد رجعوا علی أعمامھم؛ لأنھم لا یعتقون علیھم. 


کتاب الملکاتب ۹ الشرط فی الکاتب 


کے 2 ے وج 
سرن ۔ ز : .ےب نے کی ہیں 


قال مَالك: غ رَجُل کائب عَبْدَهُ بذھب أوْ ورپ وَاشْترط عليه فی کتابتہ سفرا ا 


َدمَة او ضَحة ِن کل شَیْو سَمّی من ذَلكَ پاشیہہ تُمٌ قويٗ الْمْکَائبُ عَلّى أَدَاِ 
کت قال: ِذا أدٌی 0ئ وَعَليْه مَذا 22 


بتفی 70100 080ھ سہواز نز اہ 


لا َء 0 ال مَالك: وو 


إلح: ھذا علی ما ذکر وقد تقدم ذکرہ من أُن العمل المشترط ٹي الکتابة یثبت منه ما کان منە قبل أداء الکتابق 
وأما ما تعحلت الکتابة قبلهہ فإنه یفوت علی أحد القولین با حریق سواء عظم قدرہ أو صغرہ وذلك أنه علی ھذا 
القول لیس بمال ولا مقصود ي الکتابق وھذا أنه لیس بعتق معلق بصفةء وانما بجري بحری البیع للرقبة بشرط 
العتقء وھو مقتضی قول ابن القاسم فقد سثل عن رجل قال لغلامہ: کاتبتك علی ان اأعطيك عشر بقراتء فإن 
بلغت خمسین فأنت حر ھذہ کتابتك. قال ابن القاسم: لیست ھذہ عندي کتابة ولیس للسید فسخ ذلك: ولا 
بیع البقر إلا ان یرهقه دینء ویختص بأن ا نافع یملك اللکاتب إسقاطھا عن نفسه بدفع الکتابةہ ولذلك جاز لە ان 
یعحل ما عليه من العروض المؤجلة وإن کان للسید منفعة فی تأخیرھا إ ی الأاحل مضمونة عليهء فالأعمال 
اللشترط عليه بمنزلة الضمان للعروض إلی أجحلء فکما جاز لە ان یسقط عن نفسه الضمان بتعجیل الاداء 
للعروض وإن لم بجز ذلك فی البیع ا حض, فکذلك بجوز لە ان یسقط عن نفسه العمل بتأحیل الأداء وإذا قلنا: 
إنه من العتق المعلق بشرطہ مم ینفذ عتقه إلا بالاتیان بکل ما شرط عليه من العمل؛ وعلی ھذا ینتظم القول الٹانِ 
أُن عليه ان یأت با شرط عليه من العملء کما عليه أُن یأت :بما شرط عليه من ا مال وھو قول مالك وأصحابه أن 
ما شرط عليه من مال هو کالضحایا والکسوۃء فإن عليه الاتیان بہ وھو بمنزلة أُن یکاتبه بعین وعوض: فغعليه 
أن یأنِ بھما وبذلك تتم عتاقتہء وبالل التوفیق۔ 

قال مالك الأمر إلح: وھذا علی ما قال: إن العبد إذا کاتبہ سیدہ؛ ئم مات ورثہ ورثتہ: فإنه یؤدي إِلیھم ما 
کاتبه عليه سیدہ؛ وبذلك یعتق؛ وولاؤہ لن عقد کتابتہء وذلك مثل ما تقدم من امرأۃ ترکت مکاتبا وزوجا وابناء > 


کتاب الکاتب ٠۰‏ الشرط فی الکاتب 


ہہ رو ہے۔ 


لا اختلاف فیه: ان الْمْکَائب مِمَنْرِلَة عَبْدٍ أغتَقَهُ سَیّه بَمْد جِدَمَةِ عَظر سِبین فإذا 


َلك یه اي اه قبلَ عَشْرِ هن فَإ ما ھی علیہ مِنْ ِذمَیہ لورَبوء کان 
ولاؤہ لی فارتعا ا ای فا مالك ٹی الرّحُل يَشْعَرط 
عَلَی مُکاتبہ أَنَك لا تُسَافْڑ ولا تََكمُ ولا تخْرُجُ مِنْ اَرْضِي الا بن پان فلت شیا 


‫ 
ہےر جج 


ِنْ ذلكَ بقَيْر إِذني فمَحوْ کِتَايِكَ يَيَدِي: قال مَالك: یس مَحُو کتابتہ بيّدِہ إِن فعل 
اقب خی بن ُلك رَلراقع سبِدة هك إلی الحلطانء رَلَی لِلکائب آن بتک 
ہے یہ تم یظترط دَلكَ او لَمْبَ شْتَرطُء وك 
ا الرّحُل بُکاؤبُ عَبْ اہ بمائَة یا تک دِیَار او تحت 


ا 


ںا سد الصّدَاق اَی یححفٗ یماله کون فيه عجز٥‏ ف-ر حم لے 


و ث زرؤڑ ہھر۔ 


پوت ای میمش ھت 0+8۳0" 


ےس ہرم گڑ 


کا وَذلكَ بََك سَيْدِ 7 شَاءَ أوْنَ لهُ نی ذَلكَ 7 شناء مع 


کم 


ى 


- فإن المکاتب یؤدي للزوج والابن علی قدر مواریثھم ٹی ا یت فان عتق لم یجر الولاء إلا لابن خاصةء وإن 
عجز رجع رقیقا للابن والزوج علی حسب مواریٹھم بمنزلة من اُعتق عبدہ بشرط خدمة عشر سنینء ٹم یمعوت 
السید فان الخدمة لحمیع ورثتہ من زوج أُو بنت وابن وغیرھمء وولاؤہ لمن ینجر إليه الولاء عن معتق الذي 
أعتقہ فقد اشار فی ھذہ السألة إلی أنه بمنزلة عتق معلق بصفةء وذلك یقتضی لزوم الخدمة لە کما یلزمہ ٹی 
العتق المعلق بصفة واللہ اأعلم. 

یشترط علی مکاتبہ إح: وھذا علی ما قال: إن من شرط علی مکاتبه إن فعل فعلا فللسید حو کتابتہ فان 
ھذا الشرط غیر لازمء ولیس للسید حو کتابته ولا تأثیر ھٰذا الشرط ںی الکتابة؛ لأنە بیطل وتصح الکتایة؛ لأنە 
ضد مقتضی الکتابة وذلك اأن مقتضاھا اللزوم فإذا شرط فیھا ضد ذلك من ال حیار للسید أو لغیرہ م یصح 
الشرط؛ وتثبت الکتابة علی مقتضاھا؛ ما تضمنته من العتق المبیٰ علی التغلیب والسرایق وھذا کما یقول: إن من 
عقد کتابة مکاتب وشرط الولاء لغیرہ ثبتت الکتابة ویبطل الشرط؛ ما کان ضد مقتضی الکتابة واللہ اأعلم. 


کتاب الکاتب 8٦۹‏ ولاء الکاتب إذا اأعتق 


وَلاءُ المُکاتب إِذا أعتَق 


ٍ فی سک کو کی سو جو گا رص کیو ہر کو .020 ر و 
مَالك:: ات :المکائت إذا اعت عیدہ ان ذلك غیر جائز لە إلا بإذنِ سَيّدِہ فإن آجاز 


ذَلكَ سَيّدُهُ لَه ثُمٌ عَتَقَ المْکَائِيٰ کان ولا للُْکَاتب؛ وَإِن مَات المْکَائبٰ قبْل ان 
ُعْتَقَ کان وَلا المُكّی لِمَيّدٍ المُکاتبء وَإِن مات الْمُكَیْ قبْل أُنْ ا عَْقَ الْمکائبٰ وَرنَهُ 
1ئ 2٤‏ قال مَالك: وَكَذلكَ أَبْضًا لو کَائبَ لٹکئ ء عَبْدًا فَعتَقَ الْمُکَائَ 
الأآخَر قبْل سَّدہ ذف 9 فان وَلاعَۃ لسَيّد ماما ما لمْ یعتق المُكَائَی ال 
الّذِي کائبه فان عَتَق 7 کالئبَه رجع 2 مُکاتبہِ لئ کان عَتَق قَبهُ وإِن 


ات الْمْکَائبْ الأَوّل قبْلَ ان وی او عَحَرَ عَنْ کِقائيه وَله وَلدٌ أَحرار لَمْ يَرنُوا 
وَلاءَ مُکاتب أَبيھهخ؛ ات وا بيهم الوَلاعُ و کت الولاء حَتّی یَعتق. 


قال مالك !ح: وھذا علی ما قال: إن اللکاتب إذا عتق عبدہ؛ لم بِخل أن یکون ذلك بإذن سیدہ أو بغیر إذنه 
فان کان ذلك یإذنہ فمات المکاتب قبل أن یعتقء فإن ولاء العبد المعتق لسید المکاتب؛ وإن اأعتق اللکاتب یوماء 
فان ولاء ذلك العبد المعتق لە دون سیدہ. ووجه ذلك: أنە عقد مستقر ثابت فوجب أن یثبت ولاؤہ معتقه إلا أن 
نع من ذلك مائع رق أو غیرہء فإن منع منە فولاؤہ لأأحق الناس بەء وھو سیدہ؛ فإن زال ا ائع بالعتق رحع الولاء 
إلیه. قال مالك: وما بین ذلك أیضا أفم إذا اأعتق أحدھم نصیبه إلح؛ وھذا علی ما قال: إن الملکاتب إِذا ترك لە 
اأحد سیدیە ما عليه فان ذلك مع ا مبة وإسقاط الدین لا ععٰ العتق ولذلك إذا مات اللکاتب فانه یقضي الذي 
لم یترك حقه ما بقیي لە عليه من الکتابة؛ فان حقه باق لە؛ ٹم یقتسمان ما فضل من مال اللکاتب ہذا قول مالك سك 
وقال الشافعي: یکون نصف نصییه للمتمسك بحقه؛ وھو ما یقابل النصیب ا حر بالأداء أو التركء فعلی قوله 
القدیم یأخذ سیدہ التمسك أیضاً بحق الرق؛ وعلی قولہ فی ا دید یکون لورثتہ إن کان لە ورثق فإن لم یکن لە 
ورثة فالمعتق یأحذہ إرثا. وقال أبو سعید الاصطخري: ینقل إلی بیت ا مال علی حسب ما کانا یقتسمانہ لو 
قات ضیدا رین لی ات بس کنا یجرنا تی کلت اض عھا مل سان از 
مات عبداء وھو یعتقد أُنه مات عبداء لکنە قال ذلك لأحد معنیینء إما أنه راد بمنزلة أُن یبموت قبل ان ینفذ لە 
عقد الکتابة فحینعذ ینطلق عليه اسم عبد علی ا حقیقة والاطلاق وإذا کوتب فاسم الکتابة اأحص بە وأظھر فی ے 


کتاب الکاتب رگ ولاء اللکاتب إذا أعتق 


َال قاللع یق النکاتی بکرن ا کالفا مار مو أَعَلثْتَ لِلَنْکَاف لو یآ لَهُ عَليه. 


وَیَشح الآحَرٔ تم يمُوت المُکَائی وَیثرُك مَالاء قَالَ مَالك: ۰ھ +88۷ 
شیا مَا بَقی لَهُ عَلیهہ تُمٌ یَققَسِمَانِ المَال کكهینته لو مات عَبا لأنْ الّذِي صَنَمَ 


7 فو - ٌُّ۔ سے سس وی 
۰چ 7 ےر ئھ۔ س وہ“ و 


لا لام کان لغ قال مَالكَ: ہت ماع نس 


ا ماع کا َتَرَكَ بین رجَالاً وت کے ال ا 
لْمُکاتب: إِنْ ذَلكَ لا لنٹ لَه مِنْ اواب شَیماء وَلَوْ کات عَتاقة بت الوَلاءُ لِمَنْ 
أَعتَقَ مِنْهُمْ مِنْ رِحَالِهم وَِسَائھم. قال مَالك: وَمما يَیَنُ ذْلك أَيٰضًا اَنْهَم إذا أَعَتَقَ 
اوھ ھت گآ گل لو اکر ا حا و 


لْمُکَاتَبٍ؛ وَلَوْ کائتٗ عَقَاقة قُْمْعَلَيه حین يَعتقَ فی مَالِ کَمَا قال رَسُول اللہ لٹ مَنْ 
وٹی نسخة: حق 


0" ).ئ۶۷٢۳گگتىت<‎ 3٦ 


کے مل“ ھ٭ر 


7 
۶ وسمسہ 


عتَقَ شر کا ا ن تعن کر تعن نال وھ" ا2ل دُون 
نکص وق ن7 لت لگا افیح کنتواتلں انار ظط سن 
الكتابق وه لیْسَ لِمَنْ ورث سد الْمُكَاتبِ مِن اللسَاء مِنْ وَلاہ الْمُکَاتَب؛ وَإن أَعَقْ 
تَصِيیَهنٌ شَیْء ِنمَا وَلاؤہ ول سد الْمُکاتَبٍ الکو أُوْ عَصَبيهِ مِنْ الرّحَالِ. 

< والمعیٰ الٹانِ اُن یرید ما قدمناہء وجه قول مالك: أُن العتق لا تنتقض أحکامه فلا یصح ان یکون لبعضھم 


حکم الرق؛ ویثبت لشیء منە حکم من أحکام ا حریق فلا یورٹ بوجہ؛ وإذا م یورث؛ وإنما یقسم مال فیحجب 
أُن یقتسماہ بحق اللكٰ علی ملك رقبة فإن ذلك ا حکم باق لە حؾّ یتم عتقه. 


کتاب الکاتب ری ما لا یجوز من عتق الکاتب 


رھ وھ .مم 8ھوے۔ 
ما لا یجوز من عتق المکاتب 
قال مَالك: إِذا کان الْقَوْمْ حَمِيعًا فی عَتابَةِ وَاجِدو لَمْ بغِقْ سَّّدْمُمْ أَخَدا مِنھُم دُون 


مُوامَرَةٍ أصحَايه الذِينَ مَعَهُ فی الکَتَابَة ورضا مِنْهُمْ ون کالوا صِغعَاراء فلیس مُوَامرنھُم 


بشيٴو ولا يَجُوز ذلكَ عَلَيْهھِمْ. قال: وَذَلكَ ان الرّخُل رُبَمَا کان یَسْعَی عَلَى حَمیع 
اقم ولوڈی عَلہُمْ کَاَتهُمْ اَم یہ َتاکهُمْ قد الد لی الَدِي لوَدي عَلْهْمْ وب 
ُحَائهُمْ مِنْ الرّقء قِعِفه فَیْکُونْ ذَلكَ عَخْا لِمَنْ بَقی مِنْهُحْ وَتَمَا أَرَادَ بذلكَ الفضلْ 
َالزََاكة اه فلا هو ذَكَ لی مَىْ بی منْهُمّ وَقَد قَالَ رَسُول اللہ کٹ: لا ضرَر 
ولا ضرا وھذا أَشَدُ رن ال مَالك فی الْعبیدِ يُكَائیْونَ جَمیعا: الکن - 


اذا کان إحح: وھذا علی ما قال: إِن من کاتب جماعة عبید لە کتابة واحدةء فإنہ إن کان قی جمیعھم سعایق م یکن 
للسید ان یعتق بعضھم دون إذن الباقین؛ ما ذکرہ من الضرر الذي یلحق باقیھم فإن اُذنوا نی ذلكء فإن کان 
جمیع ا مکاتبین کبارا من یلزمہ رضاہ فقد قال الشیخ أبو القاسم: فیھا روایتان: إحدالما: ا لحواز وقد رواہ ابن 
الواز عن مالكء وشرط ان یکون ف الباقین قوۃ علی الأداء. والروایة الثانیة: المنع من ذلك؛ ووجہ روایة الحواز: 
أنه عقد لزم السید والمکاتبین فلا یتعلق بە إلا حقوقھم فإذا اتفقوا علی إحراج واحد منھم من ذلك بالعتقء جاز 
کما لو انفرد بالکتابقء ووجہ الروایة الثانیة: أُنه یتعلق بہ حق اللہ تعا ی؛ لمواز اُن یکون هذا سببا إلی استرقاق 
سائرھمء ولا بجوز غمم ان یستبقوا ما یسترقون بہ کما لو کان منھم صغیرہ فإذا قلنا بجواز ذلك سقط عن الباقین 
بقدر ما یصیبه من الکتابة علی قدر سعیھم دون مراعاۃ قلتھم قاله الشیخ أبو القاسم. 

لا ضرر ولا ضرار: الضر: ضد النفع ضرہ یضرہ ضرا وضراراء فمعیٰ قولە: لا ضرر أي لا یضر الرجل أخاہ 
فینقصه شیاً من حقه والضرار: فعال من الضر أي لا یجاریە علی إِضرارہ بإدخال الضرر عليه والضرر فعل 
الواحدہ والضرار فعل الائنینء والضرر ابتداء الفعلء والضرار الحزاء عليهء وقیل: الضرر ما تضر بہ صاحبك 
وتنتفع أُنت بەء والضرار ان تضرہ من غیر أُن تنتفع بە؛ وقیل: ہما معیٰ وتکرار ما للتأکید. (نفایة) 

العبید یکاتبون جمیعا إخ: وھذا علی ما قال: إنہ لا ضرر علی الباقین ٹی تعجیل عتقھ. قال مالك وابن القاسم نی 
''الوازیة": ولا یسقط عمن بقي من الکتابة شی ولو اأعتق اأحد”ا بالأداء رجحع عليه ووجه ذلك: أنه لا یؤدي عنھم 
شیئا بیقائه معھم ولا انعقدت الکتابة علی رجاء ذلك فلا یسقط عنھم بعتقہ شيء. قال القاضی أبو الولید یظہ: - 


کتاب المکاتب نک جامع ما جاء فی عتق المکاتب وأم ولدہ 


أُن يُعتقَ من نم الکبیر الفانی کے لی لی انتا تا وا نک 
َاجِد مِنْهُمَا عَوْن ولا قَوَةٌ فی كِتاَيِهِمْٔ فَدكَ جَابر لہ 

حَامعٌ ما جَاءَ ٹی عِتّق الْمْکَاتب وَأمٌ ولیہ 
قال مَالكٰ ہت نہ رت 
َلهِ مِنْ کِتانیہ بَقیّق وَبَثرْك وَفَاءٗ نَا عَليِ قال مالك: أُمْ وَليِهِ أَمَة مَمْلوكَة جينَ لَمْ 


مہ ۔ 


بكّْ المْکَائّبْ حتّی مات وَلَمْ بر وَلَداء فَیَْفُونَ باداء مَا بَقيء فی أمُ وََدِ أَييهم 
بعْقَهم. قال مَالك فی الْمُکاتب یُعيِی عَبْدَا له او يَتَصَدّقُ ببَعض مَالہ وَلَمْ يَعْمْ بذكَ 
سَیيّدهُ حَتّی عَتَقَ الْمْکَائبُ قال مَالك: يْنڈ ذَلَك عَلد وَلَيْسُ للٹکاتت آن ََم 
فيك فان عَلِمْ سَيّدُ المُکاتب قبْل ان یَعتقَ المکائبٰ فرَدٌ ذَلكَ َلَمْ يُجزهُ فَإلهُ إِن 
عََقَ الْمُکَائبْ وَذْلكَ ق يَیو؛ لم يک عَلَيه ان بعْقَ ذَكَ امب ولا اُنْ بُحْرِج بَلكَ 


اح 


الصدقةق ال آن تنعل ذَلف طائا و عند نشیس 


رثا ہھ 


< وھذا عندي ث الصغیر الذي یری أنه لا بیلغ السعی حؾ تتادي الکتابة ب وأما من یری أنه لا ییلغ قبل أُن 
تحل نحوم الکتابة بە وأما من یری أنە لا یبلغ قبل ان تحل نحوم الکتابة؛ فإنه من شرکھ ٹی الکتابة المنع من تعجیل 
عتقہ؛ ما یرجو من الاستعانة ٹی آخر کتابتہ واللہ اأعلم وأأحکم. 

قال مالكٰ إحح: وھذا علی ما قالء وذلك أنه لیس للمکاتب أن یعتق اُحدا من عبیدہ ولا یتصدق بشيء من ماله؛ 
لان ذلك لاضرار بہ ٹی أدائف ومبطل ما کان نیجر إليه من عتقہ ووجہە آخر أنە م یکمل ملکہ بماله ولا کمل تصرفه 
فیەء وانما بجوز العتق والصدقة من کامل الملك کامل التصرف: فلو اُجزنا عتقه بغیر إذن سیدہ ل حوزنا عليه العجز 
والرحوع إلی السید وقد أتلف ما کان بیدہ مما کان لسیدہ انتزاعہ منە وأما إذا اُذن لە السید فيه فسیأنِ ذکرہ 
بعد هذا ٹی الأصل إِن شاء اللہ تعا یء وھذا ما لم یکن معہ فی الکتابة غیرہ فیحب أن لا یجوز ذلك علی القولین؛ 
لأنه قد تعلق حق من شرکھ فی الکتابة یما ٹی یدہ من مال فلیس لە تفویته بغیر عوضء وإبطال ما یرجی من عتقھم 
بہ فلو رد السید عتق اللکاتب وصدفتہ ٹم عتق, یلزمہ ذلك وإن بقي ذلك بیدہہ قاله ابن القاسم فی ''الموازیة", - 


کتاب الکاتب پہ الوصیة فی اللکاتب 


اي ق البُکاکے 
مَالك: ج سی و مب 
عَلَی هیتتہ ته ت یك اي لو بی کان دَلك ال لی يلع فان کائتا مه اََ مه 
بھی علیہ من الكَتاَق وُضیع طلك ق ثُليِ ات وَلمْ نظ لی عَدہ الذرام ای 
وع رہ الا آر اَی تار یک وھ کا کہ ا نا کا 
بے یجہت تم 


کو تر ور و بج سے 


5ؤهہ۔ 


صیة آوصی له بھا. 
قا]ق الف رھ لف انل کات قيمَة الْمُکاتب اَلْفَ 7 وَلُمْ يَىْقَ مِنْ 


نب نی ےی ےت ج ےت 


کتابتہ تہ لا مائة ورْهَم فاَوْصّی 9 یٰ9 ×“+ 


مس مھ ۔-ھ 3 یھ ھ و ہمے 


۷ع کیو اتی بی کال قالا عق رس کات تا علا یت : إه یقوم عبدا 


< ووجہ ذلك: أنە حجور عليه بحق نفسه وحق غیرہ فلم یطالب با رد من أفعاله کالصغیر وإن م یعلم بذلك 
السید حيّ یعتق الکاتب لزمہ العتق و م یکن للسید ان یرجع فیه علی ما قال؛ لأن حق السید قد استوفاہ ولم 
یبق لہ حیؾّ یتعلق برد عتق العبد کالغرماء یعتق غرکھم عبدہہ فلا یعلمون بذلك حؾ یطراً لە مالء فیقضیھم 
فإنه لیس غغم رد عتقه ما قدمناہ. والل أعلم وأحکم. 

آُحسن ما ممعت !إح: وہذا علی ما قال: إن من أُوصی بعتق مکاتبەء فإنہ لا بحتسب عنہ ىي الثلث إلا بالأقل 
من قیمتہ أو ما بقی من کتابتہ؛ لأنه إن کان الذي بقی عليه من الکتابة اکٹر من قیمتہء فإن السید نما اتلف 
قیمتہ؛ لأنە لا یکون فی جنایته علی الورثة أسواً حالا من القاتلء وإن کانت قیمته اکٹر مما بقي عليه من الکتابق 
فان الوصیة لعقبه ولا یکون اُسوأً حالا من ترکە علی حاله ولو ترکه علی حاله لعتق مما بقي عليهء فکذلك إذا 
ارس سض واق خق اتکی 


کتاب الکاتب 8٦‏ الوصیة فی الملکاتب 


فان کان فی تليہ سَعَة لِنْمَنِ الْعَبّد حر قال مَالك: وکفسیرٴ ذلك ان کون قیمة 
لعَبْدِ الف دیتا فیْکاببٔه َيّده عَلَى مائتي دیار عِنْدَ مَوْنه فیکون تُلْٹ مَال سَیدہ 
لف دِیتار ےج تن ےئ 


قذ أَوْصّی لقو ٹ۶ "٣ت‏ فضّل کن قََمَة المُکاتے؛ بُدِئ بَالمکاتب) 
لأن الْکتابة عَتَاقة وَالْعتاقة یٹ عَلَی الوَصَایَاء تُمٌ تُحمَل تَلّكَ الَوَصَایَا:ف کَتَانَة 
کک 26و کت ھت یں گر 7ھ ا نت 
وَصَايَامُیمْ کامَلة وتکون كَتَاَة التُكائت لَهْمْ فَذَلكَ لَهْمَ فان ابو وََمْلموا الَمْکَائَت 
وَمَا عَله لی ال الوَصَایاء فَذَكَ لَهْمْ؛ لأنَ الللٹ صَارْن الْنْکاتبِ, وَلأن کل وَمََِ 


وتفسبر ذلكٰ إخ: وھذا علی ما قال: إِن من کاتب عبدہ عند موتہ کان ذلك فی ثلئهہ وھذا لہ حکم العتق لا حکم 
العاوضة؛ لأنه یفضی إلی عتق وانتزاع ما بید المعتق وإنما یعتبر فی ثلئه قیمتہ؛ لٹھا هي الي فوت بالکتابة ومنع 
الورلة من التصرف ي العبد بالبیع وغیرہ وأما الکتابة أو قیمتھا فلم تکن ثابتة فنفاھا بل الکتابة أحدثھا. وقوله: 
وتفسیر ذلك أُن تکون قیمة العبد ألف دینار فیکاتبە بمائی دینارء فان مل ثلث السید قیمته الي هي ألف دینار 
جازت کتابتہ؛ لأٹھا وصیة اُوصی با ٹی ثلله. ولو کاتبه بألف؛ وقیمة العبد مائتا دینارء وکان الثلث مائي دینار؛ 
جاز ذلك أیضاء ول یعتبر بنقص الثلث عن الکتابة ما قدمناہ. وقوله: ولو اأوصی مع ذلك بوصایا ففاق الثلث؛ 
بدئ بالمکاتب؛ لأن الکتابة عتاقة یرید أُوصی بذلك مع ذلك بوصایا لقوم من دنانیر وثیاب ورباع وغیر ذلك؛ 
فان الکتابة ا مضمنة للعتق تقدم علی ملك الوصایاء فتنفذ الکتابة ما تحر إليه من العتقء ٹم تکون تلك الوصایا ٹی 
الکتابق فیخیر الورثة بین ان یؤدوا إ ی اُھل الوصایا وصایاهم کاملة وتکون کتابة اللکاتب لھم؛ وبین أُن یسلموا 
ِل اُھل الوصایاء فان اُدوا تحاصوا فیما یؤدیہ من الکتابق وإن عجزوا رق ھم دون الورثة. ووجه ذلك: ان 
الکتابة ما قدمت علی الوصایا اقتضی ذلك ثبوت عقدھا ما کان ما یؤدیه الملکاتب متعلقا بالثلث الذي یبخص 
بالوصایاء وکان الورثة أحق بأعیان أموال المیت من الوصی عم بغیر معین خیرواء فإن اختاروا أداء الوصایا 
استخلصوا الکتابق ویکونون مع اللکاتب بمنزلة من کاتبه؛ إن أُدی عتق وإن عجز رق هھم؛ وإن اأسلموہ کان مع 
أُھل الوصایا علی مثل ذلكء إن اُدی إلیھم عتق وإن عجز رق هھم؛ لأن إسلام الورثة الکتابة عینت حقوق أھل 
الوصایا فيەء فلو مات لم یکن لە شيءء وإن اُدی م یکن ھھم غیر ما یؤديء وإن عجز لم یکن فھم غیر استرقاقھ. 


کتاب الکاتب ۷ الوصیة فی اللکاتب 
یئ بھا َو فقال الو الّزِي أوْصّی یه صَاحبُنا اکْٹر مِنْ تُلله وَقَد أَحَذَ مَا 
لس لک قال: فان وَرككه بُخرُونَ کال لهُمٍ قد آو سی ھاغی یت مان 
فان أَحبُم ات ْفڈوا ذلكَ لأَحْله عَلَي نا وی 880 وإلا ام لأھُل 
الوٴصایا تُلٹٌ مَالِ الْميّتٍ کل قال: فَِن اسم الوَرَكَة الْمْکَائب إلّی أَهْل اوَصَایا کان 


لأحْلِ الوّصَایا مَا عَلَيه مِنْ الِْتابَةِ فان ای الما کا عال ود الكا نع وك 
ن وَصَايَامُمْ عَلَی قذر حصصِیمٔ وَإِن عَجَرَ المُكَائَب کان عَيْدا لأهْل الوَصَایا لا 


رج لی أَمْلِ الْمِیرَاثِ؛ لأَُمْ ٹرکوه جینَ خَیْرُواء وَأنَ ا 


2 


اڈ لاح ال 
مْ ضنُوف فَلَوْ مات لح يَکَْ لَهْمْ عَلی اٰوَرَنَ شَئٴ وَإن مات المُکائب قبْل ان 
پوس اد ھا الات آئی: اللکاتے 


2-7 


ما عَليْهِ عَتَقَ وَرَحَع وَلاؤهُ ای ھت کات قال مالك فی الْمُکَاتبٍ 
کون لِسَيْدِہ عَليْهِ عَشَرَةٌ آلاف ٠‏ ره فیَضَمٌ عَلَهُ ند مَویَہ الف دژھم. قال مَالك: 
2 وم اقب تر کم نل فان کائتا فیس الف دعب فی رم علة من 
لتاق وَذَلكَ فی الْقِيمَة بائة دِرھم وَھُو عُثلر اقيمَق فَبَوضَمُ عَلُ عُثلر الْکتابَق 


7 


و ذلكَ إِلی عُشْر الْقيمَةِ تَقداء وَإلَمَا ذْلكَ کھیئہ لو وضع عَنهُ حَميع مَا عَلیه . 


قال مالك فی الکاتب إخ: وھذا علی ما قال: إن السید إذا وضع عن مکاتبه عددا مطلقا غیر مختص بنجم 
معین أو نحوم معین فإنه إنھا وضع عنہ جزءا من کتابتہ علی حسب ما ماہ با بة من اللسمی فی الکتابةہ فان 
اأسقط ألف درھم والکتابة عشرۃ آلاف درھمم فقد وضع عنه عشرھا؛ لأنہ لا بحتسب فی الثلث إلا بعشر قیمتہ 
الف درھم واحتسب ق الثلث بعشر قیمته وذلك کمائة درھم؛ لأنه لو وضع عنه جمیع الکتابة وھی عشرة 
آلافء وقیمتہ ألف درہم؛ لم بحتسب ف الثلث إلا بقیمتہ دون الملسمی ںی الکتابة؛ لأن القیمة هي ال أسقط 
بالجزءء وأما للسمی بالکتابة فغیر ثابت ولا متیقن. 


کتاب الکاتب ۸" الوصیة فی اللکاتب 
ا اھ ات کے ھی جج رد ہج 2۶ 25 2 2 7 ٹ وے ۔ 2 ,“ 7 7۲ 
ولو فعل ذلك لم ي ۱ ٹی تُلٹٍ مَالِ المَیّتٍ إلا قيمَة المکاتب الف دِزھم وَإن 
کے و اس غروو ا و رو مر تھا رر اھر جم ید ہیر ہت 7 7.2 
کان اي وٌضٍع عَلهُ نصفٗ الِتابَة حَیسبَ ي للبٍ مال الميّتٍ نصفٗ القَيمَةء وَإِن 


کل ا ا 7 ان اھ ظا 


مُکَانبه عِنْدَ مَوتِه الف دم مِنْ عَشْرَة آلافِ وژھم وَلَمْ يسَمٌ آگھا من أوّل كِتَابهِ او 
ہے 2 ڑےے۔ دب وھ س5 یھو 02" ة7+07+77 ۹ھ ٰب پ و 
من آخرھاء وضع عنه من کل جم عَشر٥.‏ وقال مالك: فا وضع الرحل عن 


تہ رہ یےء 09900+ 0 9 )۹۹۹ ۰ 
مُکاتبه ند موتە الف دِرھم مِنْ أوّلِ كِتابتهِ أوْ منْ آجرھاء وکان اصّل الجِتَابَة عَلی 
مو ار ور ا ہی کر کر ورک ور ور ںہ 
نلانَة الافِ دِرمم قومَ المُکائب قیمة النْقَدِء لم قىٍمّت تِلك القیمة فجعل لِتلك 
٤‏ سّ 27 ٥‏ طاصی 0ھ ق5 ے‫ گ ہے ٤ه‏ کاو 7 ۹ 07 ہے 
الألف التی من أوّلِ الکِتَابَة حصَبھا مِن تِلك القيمَة یقدر قرْبھا مِنْ الأحَل وَفضلھاء 


إذا وضع الرجل: وھذا علی ما قال: إن من وضع عن مکاتبه الف درھم؛ والکتابة عشرة آلاف درھمء وأُطلق 
ذلك و م یسم هھا محلا من ول الکتایة ولا من وسطھا ولا آخرھا ولا نحما من حومھاء فإنه یبوضع عنه من کل 
حم عشرہ. ووجه ذلك: أنەه لیس ذلك أوی با وضع عنه من بعضء فوجب أن یفض ذلك علی جمیع النحوم. 
والل أعلم وأحکم. وقال مالك اذا !إح: ومعیٰ ذلك فیما رواہ عیسی عن ابن القاسم فی "الزنیة": ان یکون 
علی الیت ثلالة آلاف دینار فی ثلاثة أنحمء فإن کان الذي وضع عنه ا ائة الأو ی؛ نظر کم قیمتھا إِن لو کانت 
تباع نقدا ٹی قرب لھا أو تأحرھا؛ لأن آخر النجم أقل قیمتھا من أولاھاء فان کانت قیمة النحم الأول خس 
مائة وقیمة النجم الٹانی ثلاث مائة وقیمة النجم الثالث مائتینء کان الذي اُوصی لە بە نصف رقبةء فینظر أیھما 
أقل قیمة رقبته أو النجم الأول؟ فذلك بحتسب ى ثلث الیتء فان حرج من الثلث عتق نصفہ ولیس للورئة أُن 
یقولوا: قد تعجل أُول نحم یرید؛ لأن قیمة النجم إنما کانت علی ال حلول. قال: وعلی حسب ہذا یکون لو 
أوصی لہ بالنجم الثانی أو الثالث. وإن کان النجم الأول نصفه و م یترك الیت مالا غیرہء خیر الورئة بین اُن 
یضعوا ذلك النجم بعینہء ویعتق الٰذي کان نصیبه من قیمته رقبة النصف؛ ویسقط عنه ذلك النحم ویکون هما 
النجمان الباقیان فان استوفوا فذلكء وإن رق منە نصفهہ وبین أُن لا یدبرواء فیعتق ثلثه ویوضع عنه من کل حم 
ثللہ فان عجزوا کان ثلئه حرا وثلثاہ رقیقا. قال ابن القاسم: ھذا وجه ما معت من مالك: وتفسیر من أَثْق بە. 
قال بجی بن مزین: ولیست فی شيء من الکتب والسماعات بأم ولا أصح ما ثئ ھذا الکتاب. ومعیٰ ھذا رواہ 
ابو زید عن این القاسم فی 'العتبیة"ء وذکرہ ابن حبیب عن اُصبغ عن ابن القاسم فی "'العتبیة"' مثل ذلك. 


کتاب الکاتب ۹ الوصیة فی اللکاتب 
ات لی کلي الف لأولّی پقذر فَضْلِھَا َيٰضاء تُمٌ الَلْفٔ اي ھَلِیھا پقذر 
لا ےا حی نی عَلی آجرھاء تع کت لن پقڈر مَومِجھا قٍ ےت 


کر و 


ن۔ َ۔ تُلث 


لأَحَلٍ 7 لگن اماک سے لات کان اق یق الفعت تم وضَم فی تل 

کک رت 
عَلى دا العشات: قال مَالك ‏ رَجُلٍ أَوْصّی لِرَجُل بربُم مُکاتَبِ لە؛ أوْ أَعتََ 
ره هك الرّحُلء تم مَلَكَ المْکائب َكرَكَ مَالاً کٹیرا ار بت بی علیم َال 
٦۹‏ )۱ھ نوہ بج تاپ 6 وی و سان 
الیکا نت نیرت ا فضّلء کون للْمُوصّی رح ما فضّل 


رھ ٥ہ‏ 


ان اك 2ئ0 لان وَذلك ان المَکات ضدم مَا بَقي عَلَيْه مِنْ کِتَابتہ 


شّئْثٌ فَإلَمَا یُورث بالژق. قال مَالك فی المُکاتب أَعتقَةُ 7٠‏ عنْد المَرُت مت 


رجل أوصی لرجل !حخ: وھذا علی ما قال: إن من أوصی لرجل بربع مکانبہ ٹم یعتق ربعه؛ فقد بقي ثلالة أُرباعه 
علی حکم الکتابة للموصی نصفہ؛ وللموصیة ربعه؛ فکان الباقی منه علی اللك بینھما علی الثلثین منھما للموصي؛ 
والثلث بحکم الوصیق فإذا مات الموصی انتقل ذلك الثلث إل ی الوصی بەہ؛ والثلثان إلی ورئة الملوصي؛ فان مات 
اللکاتب عن مال اعطی ورئة السید ما بقی لە وللموصی ما بقی لە؛ ٹم یقتسمون البقیةہ للورثة ثلثاہ وللموصی لە ثلله. 
ووجه ذلك: ان ا ال إِنما ینقل عنه إلیھم علی حکم اللكء والذي یملك منہ ثلالة أُرباعه للورثة ربعاہ وللموصی لە 
ربع. وذلك ینقسم علی ثلاث وثلائین حسبما ذکروا ذلك ان اللکاتب عبد ما بقي عليه شيء فلا یورٹ؛ وإنما ینتقل 
ماله إلی مستحقہ بحق اللك والرق. فی المکاتب أعتقہ !حخ: وھذا علی ما قال: إن معیٰ الوصیة بعتق اللکانب: وھو 
إسقاط ما علیہ فان مل الثلث ما عليه یرید من الکتابة عتق؛ وإن لم یحمله عتق منە قدر ما مل الثلث. ومعن ذلك: 
یوضع عنه من الکتابة قدر ما مل الثلٹ من قیمتہ تعتبر عند احتمال الثلث لە جمیع الکتابةء وعند ضیق الثلث عنھا 
الأقل من قیمة العبد أو الکتابة. وھو معیٰ قولہ: ویوضع عنە قدر ذلكء فان مل الثلث نصفه وضع عنه نصف ما 
عليه من الکتابق وذلك بأن یوضع عنه من کل نحم نصفه فإن کانت الکتابة مسة آلاف درھمم وقیمة الکاتب 
ألف درھم وئلث ایت لف درھم عتق نصفه ووضع عنە من الکتابة نصفھا؛ لھا مقابلة نصف قیمة العبد. 


کتاب المکاتب غ الوصیة فی الملکاتب 


23 ا و کاو کت ا و کی 7 ۲ ہب پٗچو و 7 سے ںہ 
قال: إِن لم يَحْمِله تُلث المَيّتٍ عََقَ مِنهُ قڈرُ مَا حَمّل الثلث: وَیْوضَعٌ عَلهُ مِنْ الکتَابَة 
٭ ذلكَ إن کان عَلی المُکاتب تھے دڑھم وکائتٗ قیمته الفیٰ دِرھم نَقَدا 


کر ازھر ۲ 


کون لٹ الکتِ الف درم عق نِضَفه وَْوضَ عَلة شطر ا لكِتَابَة. قال مُالك فی 
وت غاای ناو 2ت وکائیوا فَلاا: : دا العتَاقة عَلَى الْکَتابة, 
قال مالك فی رجل إل: جو سی سر سر پ تو وہ تہ 


این وأما العتق المبتل ففيه مع تحقق العتق التاحیل فکان أوی؛ لن الوصیة مبنیة علی تقدیم العتق ا معین علی 
غیرہ من الوصایاء فوجب ان یقدم ما تحقق منەء ویعجل علی ما خالفه. والل اأعلم وأحکم. 


یسم اللہ لرّحْمَنِ اریم 
کتاب الْمَدبْرٍ 
القضَاءُ ٹی ولد المدبر 


لك آَنَّهُ ال لأمْرُ عنْدنًا نی مَن ذِبْرَ جَارِیَةً لَهُ فَوَلَّدّتٌ مو ہ إِیَامَاء 
َ لحَارِیَة قبْل الُذِي دَبْرَھَا: ان وَلَدمَا يمْرِلَھا قد کے یت 
مِنْلْ جن کی وَلا يَضُرّمُمْ مَلاكه تم دا مات الِّي 789ھ 
عَتَقُوا إِنْ وَسِعَهُم الثلث. وقال مَالك: : کل ات رَجم نوووانص ستسرحصعمی 


ا مدبر: هو الذي علق سیدہ عتقه علی الموت؛ لأن الموت دبر ا حیاۃ. وقیل: إن المدبر دبر أمر دنیاہ باستخدامه 
واسترقاقہ وأمر آخرته باعتاقه. (ا حلی) 

من دبر جاریة إح: وھذا علی ما قال: إن المدبرۃ ما ولدت بعد التدبیر فان لە حکم الدبر؛ لأن الولد تبع لأمہ 
ٹی أحکام الرق وا حریة بعد التدبیر۔ وأما اللوصی بعتقھا فما ولدته قبل موت سیدھاء فلا یدخل فی وصیتھا؛ لأن 
الوصیة لا تثبت إِلا ءعوت الموصی؛ وأما قبل موته فلا تثبت؛ لأن للموصی الرجحوع عنھا. فإذا ثبت حکم التدبیر 
لولد المدبرۃ لم یخرجھم عن ہذا ا حکم بعد ثبوتہ موت الأمء وكکذلك الکاتبة وا لمعتقة إی اأجحل والملخدمة أو 
بعضہا حر أو مرھونة أو ام ولد؛ فإن ولد کل واحدة منھن بمنزلتھا لە حکمھاء یعتق بعتقھا ویرق برقھاء ویعتق 
منه ماعتق منھا ویرق منھا ما یرق منه. قال: لأن کل ذات رحم فولدھا بمنزلتھاء یرید ما لم ینشأ ٹی ملك سید 
حر أو انعقد لە عقد حریة فأما إذا خلق ٹی ملك سید حر أو انعقد لە عقد حریة من کتابة أو تدبیر أو عتق 
مؤجلء فإن الولد یتبع أباہ. وسیأت ذکرہ بعد ھذا إن شاء اللہ تعا ی. وقوله: ''فإذا مات الذي دبرھا فقد عتق 
بعتقھا إن وسعھم الثلث"ء یرید بموت السید تحصل ا حریة للمدبرۃ وولدھا إن وسعھم الثلٹ؛ لن المدبر انا یعتق 
من الٹلٹ؛ فان حملہ الثلث فقد عتقء وإن لم یحمله عتق منہ ما حمله الثلث. وھذا حکم الاطلاقء وأما الشرط 
ففی کتاب ابن المواز: من دبر أمتہ علی ان ما تلد رقیقء مضي التدبیر وولدھا بمنزلتھا۔ ووجه ذلك: ان ھذا 
عقد یتضمن العتقء وھو مبي علی التغلیب والسرایة فإذا شرط فیه شرطا فاسدا مترقباء بطل الشرط ونفذ 
العقد کما لو قال لە: نت حر علی ان ما تکسب فی ال مستقبل لی یصح العتق ونفذ وبطل الشرط. 


کتاب المدبر ۷۲ك۹ القضاء پی ولد المدبر 


ےو ہر ۔ہ۔ ۶ 022 و ےمے 7 ا بط 9 2. 7 ٠‏ 0۸م ٥‏ 
فولدھا ہمنزلتھا إن کانت حر فولدت بعد عتقھا فولدھا احرار وإن کائت 
0 ئ٠‏ چیہ ہہ 0م ھ تہ و ا 7ھ روا اک -- 10 3 و 
مدبرة أو م ثَبَة أو معتقة إ ا ہے رات 
2 
ا 


ول كُلْ وَاحِدَة مِنْهُنَعَلَی مِقَال َال تہ یَِقونَ تھا وَیٍَقونَ برقھا. قالَ مَالك فی 
مُدبرَ دثرّتٴ وّھیٗ حَايِلٌ وَلَمْیَعْلَمْ سَیّدھا بحَمْلھا: إِنّ وَلَدمَا يِمَنْرِها. وَإِنمَا ذَلكَ 
مل رَُل أَعتَقَ حاریَة لَهُ وی حَامل وَلَمْيَعْلمبحَمْلهَا قَال مَالك: ۶9ئ0 


لَدََا یتْبعُھا وَيَعَْقَ تق بعنّتھا. قال مَالك: : وَكَذَلك لو ان رَخُلاً اَاعَ حَارِيَة وَمِيٗ حَابلٔ 
: ود جحمع 
ََْيدةُ وکا تق بَطبھا لِم انَعََاء اہ قرط ذلك المْبقَاعٌ او لُمْ يَشترطة. قَال مَالكٰ: 


ھن 27 م‫ 
>> 7 1 


ولا بَحل لاق ان نشی کا ى بطيھاہ لأكَ هك عَرَر ََع مِْ تَمَْھَ ولا ری 
ال ذُلك إَِيیْه ام لا؟ وَإِنمَا ذلكَ یمرآ ا لو بَاعٌ حَینًا نی بَطٔن أُته وَذَلكٗ لا بَجل 


7 


كَْ لاڈ خر ال مالك فی مُکاتب او مُدَبر ابَا عٌ أَحَدُُمَا اتا فوَطِتھا 90200+ 


فولدھا بمنزلٹتھا: أي ٹی کونمم مدبراء وأما ولدھا المولود قبل التدبیر فلا یصیر مدبراء وبە قال ابو حنیفة وا حمد 
واکٹر أھل العلم وھو امروي عن عمر بن عبد العزیز والزھري وشریح وعطاء وبحاہد وطاوس ومسروق 
والثوري وآخرینء وللشافعي فيە قولان. (ا حلی) 

فی مدبرة إحخ: وھذا علی ما قال: إن من دیر أمتہ وھي حامل؛ فالتدبیر یتناول ما ٹی بطنھاء فیکون حکمە ںی 
التدبیر حکمھا. وھکذا قال علي وعثمان وابن عمر وجابر وابن اللسیب وعمر بن عبد العزیز وغیرھم؛ وروي 
عنه مثل ما تقدم. واستدل مالك علی ذلك بأن قال: وكکذلك لو اأعتقھا لکان ذلك عتقا ما ٹی بطنھا وإن م یعلم 
بحملھا؛ لأن العتق مب علی التغلیب والسرایة والولد بمنزلة عضو من أعضائھا یتبعھا ٹی البیع والبة بمجرد 
العقد وإن ‏ م یکونا من عقود التغلیب والسرایة فكکذلك التدبیر والعتقء وہما بذلك أو لی ما قدمناہ. 

8ی مکاتب إخح: وھو علی ما قال: إن المدبر والملکاتب من ابتاع منھما جاریتہ فولدت منەء فان الولد بمنزلتہ 
یعتق بعتقه ویرق برقه. ووجه ذلك: ان کل ولد حدث عن ملك بمین یتبع أباہ فی ا حریة والرق: اأُصل ذلك ا حر 
یستولد أمته. وھذا إذا وضعته أمة لستة اُشھر فاکثر من وقت التدبیر۔ وما وضعته قبل ذلك فھو رقیقء رواہ ابن 
سحنون عن أبيه قال: وما ولدته المدبرة بعد التدبیر فھو مدبر كأمہء طال ذلك أو قصر. -‌ 


کتاب المدبر ۳ 0 جامع ما جاء فی التدبیر 


2 


۸007۰ ھ 8)۳ کی ار وا یا مر ون 0ل ا ج,ہ۔ و ر6 1 ×× 
ویْرقون برقه. قال: فإذا أَعَتِقَ هُو فَانُمَا ام وَلْدہِ مال من مَاله تُسَلمْ لی إذا اعتق, 
7 او و ہی تی ھ2 


کو و 5 26-2 00 یت ٌ ۔ ہہ ےچ - وم وس 

قال مُالك ٹی مُدبر قال لِسَيِّدِہ: غَجُل لي العثْقٰ وَأَعَطِيكَ حَمَسینَ دینارا مُنَجْمَة عَليٗ 

کت 2 مر ہر کر وٹ ۔‫ و و ےت ہسم ھ۶ 2 ک٣‏ 27 و ا کے ب_ ٛ صصے ہے خ 

فقال سیدہ: نعم آنت حر وعليك خحمسون دِینارا ثودي إلی کل عام عَشرَة دنائیر 

22 ے‫ 2 3 گاج غ“ یک ا یك پر ری|" -۔ 7 2 ئ٠‏ ۸1 ٤‏ ۰ 2 کی 8 ٤‏ 

فرصضصيی بذلك العَت ثمْ هلك السید بَعْدَ ذلك بیّوم أو یَومَین أو تُلائقِ قال مالك: بت 
ہے ا بآ ارز *۔ 


َھ ِ رز ہسےرہے۔ ٥‏ ۶ - 7 3 ے۳ ب٠2“‏ 4 ے۔ے۔ سی ہس سرگی گر ار ٤ھ‏ 
لە العتق وصارت الخمسون دِینارا دینا عليهء وجازت شھادته وبتت حرمته ومیرانہ 


٠ 


ےر گھر ل۶ رز سح ۔ثرر ھ دو ہج 


وَحُدُودُهُ ولا يَضَمٌ عَلَهُ مَوْتُ سَیّدہ شیْما مِنْ ذلك الدَیْن. قال مَالك فی رَجُل دَبُسرَ 


۳ 


> والفرق بینھما أن ما ٹی بطن المدبرۃ عضو من أعضائٹھا ولذلك لا یجوز ان ینفرد بالبیع دوفھا ولا تفرد بالبیع 
دونەہ وما ثي بطن أمة الدبر لیس کذلك؛ لأنہ لا بجوز ان تفرد بالبیع دونہء ویفرد المدبر بالبیع دون ا حملء 
فلذلك ‏ م یتبعه إلا إذا حدث بعد عقد التدبیر. واللہ أعلم وأحکم. 

التدبیر: المدبر من العبید مأحوذ من الدبر؛ لأن السید اأعتقه بعد مات والملمات دبر ا حیات. والفقھاء یقولون 
للمعتق: عن دبرء أُي بعد للوت. وھذا اللفظ لم یستعمل إِلا ٹی العبد والاماء دون سائر ما یملك؛ کما ‏ م یستعمل 
العتق إلا فیھم. عجل لی العتق اخ وھذا علی ما قال. وذلك أُن للسید ان یقاطع مدبرہ علی مال یأحذہ منە 
ویعجل به العتقء فان مات السید قبل اُحذ ا مال لم یسقط عنه الدین؛ لأنه دین متعلق بذعتهء ویعتق العبد بالعتق 
امنجز؛ ولا یعتبر فی ذلك ثلث ا مال؛ لأن ا حریة قد سبقت لە قبل موت السید ونحزت بالعوض. 

منجمة: قطعة قطعة بأن یعطی قلیلا ٹی مرتبة حؾ یعطی کلہ فی جمیع امراتب. (فق) 

8ی رجل دبر إلح: وہذا علی ما قال: إن المدبر إذا لم یخرج من ا ال ا حاضر وقف وانتظر ا ال الغائب. ووجه 
ذلك: أنه لا یعجل استرقاق بعضه مع ما یرجحی من استکمال حریتہ با مال الغائب؛ لأن حریة الدبر متعلقة 
با مالین فلا تسقط من أحدھما لتغیبه. ولو کان لە دین مؤجل إلی عشر سنین ونحوھا ففي "'العتبیة"' من روایة 
عیسی عن ابن القاسم: یباع الدین بما یجوز بیعہ بە حیْ یعجل عتق المدبر من ثلثہ أو ما مل الثلث منه. ووجه 
ذلك: اُن بمذا یتوصل إلی تعجیل العتق بخلاف الال الغائبء فإنه لا یستطاع ذلك فیه. وفيه أیضا: المدبر إلی اأُن 
حل الدین ا مؤجل إلی عشر سنین استدامة استرقاقه المدة الطویلة الي را أدت إلی تفویت عتقه عموته قبل ذلك. 


کتاب المدبر ۱۷٤‏ الوصیة نی التدبیر 


ہے ےھ ٤ے‏ ےہ ے 0 ہی کت ح ‏ ی حاض ای ا کی یی کے کپ و وا رع جے نے مھ ۸ھ 
عَبْدًا لهُ فمّات السَیّدء وَلَهُ مَال حَاضِر وَمَال غائِبٌء فلمْ یکن فی مَاله الحاضر ما یخرج 
فيه الد" قال: یوقف اشن بماله وحم خحراجة کی تی من الال الغائب . 
وو و ہی ہوروا رٹ ۰0 4 ۔ے۔ے۔ ۔ ۷ و وہ2 31 
فان کان فيمَا تَرَكَ سَیّدُهُ مِمَّا يَحَمِلهُ الثلث؛ عَتَقَ بمَاله وَبِمَا خُمِعَ مِنْ خراجی فان 


ہ صا ے رح ہاطا ارر ہ.۔ 8ہ 4ھ ے۔ ہے دق مھ وھ 7ے 7 و چ8 
لم یکن فیما ترك سیدہ ما یحمله عتق مِنە قدر الثلثٍء وترك ماله ٹی یدیە. 


ا تد۔ 
: وط موی فو و رتو کھت و ۳ 0ت6ةصےےھم0+01" 7 7 
قال بجی: قال مَالك: الأَمْر المُّحَتَمَمْ عَليْه عِنْدنا: ان کل عقَاقةِ أَعتَقھا رَجْلٌ ثی وَصِیّة 
ھ۶.۔ 7 پ ۶ہ ۔ ہے رئے۔ ےہ گے سر بلاز۔ ہےر ا ار یر و 
و‌صّی بھا فی صحة أوْ مرض: إِلَه یردھا متی شاء ویغیرھا متی شاءَ ما لم یکن تدبیرّا 


اک حم لی اک 6ن کلفت کل ول ا اکس سا 
وَلمْ یدبُرھاء فان وَلَدَا لا يَعْتقُونَ مَعَھَا إِذَا عَتَقّتٌ. وَذْلكَ ان 

شَاءَ وَیرذُهَا می شَاءَ وَلَمْ يَثُتْ لَهَا عََاقة وَإنُمَا هي بِمَنْرلَِ رَخُل قال لِحَاريؾہ: إِن 
یت عِنْدِي فلالةً حَتّی أَمُوتَ فھي خُر قال مَالك: فإن اُذرکتٗ ذلكَ کان لھا 
ذللكَء وَٴإِنْ شَاءَ قَبْل ذَلكَ بَاعَھا وَوَلَدَمَا؛ لگ لَمْ يدْحِلٴ وِلَدَهَا ٹی شَیْو مِمّا جَعَل لَھا. 


[خ وھذا علی ما قال: إن الوصیة بالعتق یردھا للوصی مؾ شاء من صحة أو مرض؛ لأن عقد الوصیة عقد غیر 
لازم وإنما یلزم بعوت الموصيی. وقولە: فإذا دبر فلا سبیل لە إلی ما دبر رید أُن ما کان من العتق بمعیٰ التدبیر فلا 
سبیل للمعتق إلی ردہ؛ لأنه عقد لازم. وہذا یقتضی ان حکم الوصیة غیر حکم التدبیں خلافا للشافعی فی أُحد 
قولیہ: إن حکم التدبیر حکم الوصیة. والدلیل علی ما نقوله: اُن اختلاف الألفاظ ظاھرہ اختلاف العانء وإذا کان 
التدبیر مخالفا للوصیة فلکل واحد منھما لفظ بختص بهه فأما لفظ الوصیة فھو ان یقول: إذا مت فأعتقوا عبدي 
فلانا۔ فھذا حمول علی الوصیة وللموصي الرحوع عنه مؾّ شاء؛ لأنه عقد غیر لازم۔ 

وکل ولد اإح: وھذا علی ما قال: إن الأمة اللوصی بعتقھا إذا ولدت قبل موت سیدھاء فإن ولدھا غیر داحل 
ٹی وصیتھا؛ لأن عقد الوصیة غیر لازم. وعقد التدبیر والکتابة لازم؛ فلذلك دخل فیھا من یولد بعدہ. ولو أن 
املوصی بعتقھا تلد بعد وفاۃ سیدھاء قد لزم عقد الوصیة. 


کتاب المدبر ّ۱۷" الوصیة لی التدبیر 


قال: فالٰوَصِبّة فی الْعتاقة قۃ مُعَالِفة تر فَرَقَ تن فَلكَ ما مَضّی میْ الس فال ور 


کَاَتِ اْوَصِيّة مل القّذبیر كَانَ کل مُوص لا یَقْرُ عَلَی تَغیبر وَعِيّه وَمَا دُکِرَ 


فیھّا مِنْ اعتَاقِ کان قد حَبَس عَلَيهِ مِنْ مَاله مَا لا َسَطیعٌ ان یَلَع ہو. 
ال مَالك ى رَجُلٍ یر رقیقا لُ حَيمًا تی صِحًید, ولس لَهمَالَ غَیرّهمْ قال: إِن کان 
تر بَضهُمْ بل بعْض مدع الأولِ فَلأوّلِ خی بل اث وَاِن کان دَْرَهُمْ جَمِیًا 


0 ظط 


ٹی مَرَضِ فقال: فلا خر وََلان خُر وَفلادن حر - فی کلام وَاجدِ - إن حدث پ فی 


٭ 


کم 6مھ م۔۔ 7 ئن ابر 7 
مَرَضٍی کات موبٍ؛ أو دبرهم جَمِیعًا ٹی كلِمَة واحدق تحَاصُوْا بی الثلثٍ ولم 


2 


حَد ِلهُم قِل ضاجیب وَئا می وَمِيّك وَائنا لَهُم اك یحم یه 
بالْحصص؛ 7 شع وی بلٹاتا کر 2(۷ الگا اع نو کان لت 
علق اض َال مَالك ٹی رَخُلِ حَبْر علامًا لہ مَهَلَكَ السيّدُ ولا مَالَ ا لهُ إلا الْعَبْدُ 


ال وَللْعبْدِ َال قال: : يَعتَق ثُلٹ الْمُدبر 5-7 ق بيَيه. 


3 2َ 2 
ٌ 


پہدا 


رجل دبر رقیقا إحح: وھذا علی ما قال: إِن من دبر عبیدا واحدا بعد واحد - زاد این حبیب عن مطرف وابن 
اللاجشون: فی صحة أو مرض؛ فإنه إذا ضاق الثلٹ عن جمیعھم بدئ بالأول فالول؛ لأن السید إذا دبر عبدا فقد 
تعلق حقه بثلث ماله علی وجه الوحوب: فلیس لە ان یسقط ذلك بتدبیر غیرہ؛ فعلی ھذا یعتق الأأول فالأول؛ 
لأنه علی حسب ذلك تعلق حقھم بالثلث؛ وإن اأعتقھم جمیعا تحاصوا فی الثلٹ؛ لأن حریتھم تعلقت بالئلٹ تعلقا 
واحداء فلیس بعضھم أحق بذلك من بعض؛ فان اأعتق جماعة فی کلم تم اعتق بعدھم جماعة أخری؛ فعلی 
حسب ذلك أیضاً یبدا بالجماعة الاو ی. فإن حملھم الثلث وضاق عن ا حماعة الثانیة بدئ بعتق الأویء وتحاصت 
الحماعة الثانیة ٹی بقیة الثلث؛ وإن ضاق عن ا حماعة الأولی بدئ بھاء فتحاصت ں الثلث: وم یکن للجماعة 
الثانیة ٹی ذلك حق. ومعیٰ ا حاصة إن مل الثلث بعضهھم اُن یعتق منھم بقدر ذلك. واللہ اأعلم. 

یعتق ثلث المدبر: وبە قال ا حمھور: إِن المدبر یعتق من الثلث إذا لم یکن لە مال غیرہ. روی عبد الرزاق عن 
تی ان علیا نہ جعل المدبر من الثلث. وله عن أبي قلابة: دبر رجحل عبدا لە لیس لە مال غیرہ عند موتہ 
فأاعتق البي ٌلّ ثلئہ واستسعاہ ٹی الثلثین. (ا حلی) 


کتاب الدبر می مس الرجل ولیدته إذا دبرھا 


سوج ہرم ۔پومڑ ٦٥ھ‏ عق 


ال مَالك ى مُدِيْرٍ کابَهُ سَیْدهُ ِمّاتٗ الكَهِد وَلَمُ ا و ٢۶۰۲"""ھ‏ 


ه٥‏ بی رر ح۔۔ہھ 


7ھ ے۔ ۔۔ ےو ا َ‫ 7 3 
منه تُلئهَ ویوضع عَنْهُ لُلث کتابتہ وت عَلَيْه ثُلمَاهَا. قال مُالك ج۱ ي رَجْلٍ اعتق 


سرىع۔- رھ ےی 


ک0901 0۶ 9۹۳٣‏ مت وا نے 
نصّفَ غَبْل لَه وَمُو مَرِیضئ, فَّتٗ عِلْقَ کل أو بت عتق نصفہ وٴقذ کان دب عَبَّا له 


ت َ‫ 
آعَر قبْل ذَلكَ قال: و أَعَتَقَة وھو مَریضٌ. وَذلكَ رھ 


۶۹ 0 ا 
لق نی لَدِي أَىَیَ < 1 >٤‏ عِلفه کل فی تُليِ مَالِ الْكِتِء فَإن لم 

سی یتم 
۰۰۷۶۶" 


مس الرّخُل دن إذا دَيْرّهًا 
۱ -۔ مالك عَنْ نافع: ان اک 2ت صا کاج قرفتم 


نی مدبر کاتبہ إح: وھذا علی ما قالء ومعٰ ذلك ان عقد التدبیر لا نع عقد الکتابة؛ لأن الکتابة لا تمنع 
التدبیر ولا تبطله بل تؤکدہ وتعجله وأسوأً أحواهھا ان یبقی الدبر علی حاله. وذلك ان للسید انتراع مال 
الدب فإذا أحذہ منه علی تعجیل عتقه فذلك غیر مخالف لا عقد عليه تدبیرہ؛ فإن اُدی المکاتب کتابتہ ٹی حیاۃ 
السید عجل عتقهء فان مات السید قبل أداء الکتابة عتق منه ثلٹه وسقط عنه لذلك ثُلٹ الکتابق وبقي باقي 
العبد علی حکم الکتابة وذلك أفضل لە من ان یبقی علی حکم الرق لو م یتقدم عقد الکتابة. 

ٹلٹاھا: أي ثلٹا بدل الکتابةق وقال ابو حنیفة: یسعی فی ثلثی قیمتہ أو نی کل البدل. وعند أبي یوسف: ف أقل 
منھما. وعند محمد: یسعی فی أقل من ثلئي البدل وثلئی القیمة. (ا حلی) أعتق نصف عبد !خ: وھذا علی ما 
قال: إِن اللریض إِذا ابتداً فدبر عبدا لەء ٹم اأعتق عبدا لہ آخحر؛ أو أعتق منہ نصفہ ٹم توفی أو ضاق الثلث عنھماء 
فإنه یبدا بعتق المدبر؛ لأنہ قد ثبت لە حکم التدبیر. وھذا الأمر لازمء فلیس للسید ان ینقضه بعتق غیرہ. ولو ان 
اللریض دبر اأحدہما وبتل عتق الآخر فی لفظة واحدة أو کلام متصل؛ تحاصا ٹی الثلثء رواہ ابن سحنون عن ابن . 
القاسم. ووجه ذلك: أُفما متساویان فی ال خدمة وم یتقدم احدہا الآخر ثي الرقبة فلزم تحاصھما کا مدبرین. 
فکان یطوؤلما إخ: وبە اذ ا حمھور ان المدبرة توطا. وقال الزھري ومالك ٹي روایة: لا توطأً. وقال الأوزاعی: 
إِن کان لا یطأً قبل التدبیر لا یطأھا بعدہ. (ا حلی) 


کتاب الدبر ۷۹۷ ۹ مس الرجل ولیدته إذا دبرھا 


7 و 


حَاریقَهُ فان لَهُ اُن يَطامَاء وَلَیْسٗلَهُ ان یَییکھا ولا يَهَبَهَاء وَوَلدُهَا بمٹرلتھا. 
ولیس له ۔ وبە قال اُبو حنیفة وجمھور ا حجازیین والکوفیین والشامیین. وقال الشافعي: عند أُھل الحدیث: 
التدبیر عقد غیر لازم ویجوز بیعہ؛ لحدیث جابر: أنە قال: باع النبي کہ یعفور الدبر الذي اأعتقه سیدہ أبو مذکور 
عن دبرء وکان عليه دین؛ وم یکن لە مال غیرہء من نعیم بن النحام بثمان مائة درھم. وئی روایة لأبی داود: 
سبع مائة أو تسع مائة علی الشكء فدفعھا إلیە وقال لە کما ٹی "'مسلم": ابد بنفسك فتصدق علیھا. وقد 
اتفقت الروایات کلھا علی أُن بیعه کان قي حیاۃ الذي دبرہ إِلا ما رواہ شريك عن ابن کھیل عند الدار قطینی: 
اُن رجلا مات وترك مدبرا ودیناء فأمرهم النبي ین فباعهہ ٹی دینه بثمان مائة درھم, ونقل عن شیخهہ 
النیشابوري: ان شریکا اُخطا فیه. وأجحاب الأولون عن حدیث جابر بأنه واقعة عین لا عموم لەء فیحمل علی 
بعض الصور وھو اختصاص ا لجواز با إذا کان عليه دین وھو مشھور قول أ مد وتأوله بعض الالکیة علی أنە 
م یکن لە مال غیرہء فرد تصرفه. قال مالك: کذلك بجوز تصرف من تصدق بکل. وقال ا حنفیة: ہو إما حمول 
علی المدبر المقید وھو من علق عتقه عوت مولاہ علی صفة مثل: إن مت من مرضي ہذا أو سفري ھذا أنە 
حر وھو جوز عندناء أُو محمول علی بیع الخدمة دون الرق. قال ابن الھمام: قد صرح أبو حعفر - وھو محمد 
الباقر الإامام - بأنه شھد حدیث جابر وأنہ انا اُذن ٹی بیع منافعہ. ولا یمکن شھادة ذلك الإمام إلا بعلمه ذلك 
من جابر راوي الحدیث. (ا حلی) 

ان یبیعھا: یرید ان حکم التدبیر قد لزمہ فيه فلیس لہ إبطاله بقول ولا فعل. وقال ابو حنیفق: ما کان منە 
مطلقا فلیس لە نقضه بقول ولا فعل علی ما قلناہء وما کان مقیدا فله إبطاله. وعندنا: لا یجوز لە إبطال المقید 
کما لا بجوز لە إبطال ا ملطلق. وإنما قال بعض أصحابنا: إنہ لا یجوز لە ان یفسر المقید فیقول: مم اُرد بە التدبی 
فیکون لہ حینئذ حکم الوصیة. والدلیل علی ما نقوله علی تسلیم إحدی الروایتین: اُن ھذا تدبیں فوجحب أن 
یکون لازما کالمطلقء فإذا قلنا: یقدر فی المقید قول واحد إذا رید بە التدبیر أنه یلزمء فکذلك ال مطلق أولی؛ لأنه 
عندنا صریح ي التدبیر لا یقبل منە أنە اراد بە غیر التدبیر وبە قال ابو حنیفة وقال الشافعی فی أحد قولیه: لە 
الرحوع عن التدبیر الملطلق وا لمقید بالفعل دون القولء والقول الثانني: لە الرحوع بالقول والفعل. والدلیل علی ما 
نقوله قوله تعالی: فیا آیھا الَذِينَ آمَنُوا أَوْهوا بالمُُودِمہ (لائدہ:١)‏ ومن جهة الع أنه عقد عتق استفاد بە ا ما یعرف 
ب فلم یکن لە إبطالہ أصله الکتابق ودلیل آخر: ان هذا عقد عتق لیس لہ إبطاله بالفعلء أصله ما ثبت من 
ذلك لأم الولد. وأما ما تعلسقوا بە ہما روي عن جابر بن عبد اللہ: ان رجلا دبر عبدا لە لیس لە مال غیرو سے 


کتاب المدبر ۸ "۱۷۹۷ بیع المدبر 


و ون 
0ح 1ھ 


قال مَالك: 9ٍ٤‏ ء۶“ : ان صَاحمَه لا يَِیغُه ولا يُحَوَلَهُ عَنْ 


کک ھر 


7 9 "م٣‏ "0 وانه ان رق سیْذَهُ دن٤‏ 70 همم"مم'َ‌‌77 


3 


للا ھر ہر ھر رق سس ے 


عَاشَ سَیّدفُ فَإن مات مه ولا دن عَليه فَھُوَ فی تُلنه؛ لگهُ استتی عَليْه عَمَلَهُ مَا عَاشَ 


< قال رسول اللہ ک: من یشتریه مؾ؛ فاشتراہ منە نعیم بن النحام بثمان مائة درھمء قالوا: وھذا هو أبو مذکور 
العربی دبر عبدا لە یقال لە: یعفورء فباعه البي کل فلیس فیما ادعوہ ححة؛ لأَنە بحتمل ان یکون عليه دین قبل 
التدبیرء فباعه لأداء ذلك الدین وھذا عندنا جائز. وبین وجه ھذا التاویل أُنه قال: فی ا حدیث: "لیس لە مال 
غیرہ"ء وعلی أصلھم: لا تأثیر لقوله: "لیس لە مال غیرہ" فی ا حکم؛ لأنه لا فرق عندھم بین اُن یکون لە مال 
غیرہ أو لا یکون لە مال غیرہ. وعلی ما نقوله فھو مدبر؛ لأنه إِن کان لە مال غیرہ لم یبع ٹی دین متقدمء وإن 
لم یکن لە مال غیرہ یتاأدی منە الدین بیع حینعذ لأداء الدین. وییین ھذا ان البی ئُّ باشر البیع وأمر بە علی 
وجہ ا حکم عليه ولو لم یکن ٹم دین ییاع من أحلہ لم یکن ذلك للبی ٥ل‏ وإنغا ییعہ هو عندھم باختیارہ. 
وقد قال نحو ھذا ابن سحنونء وقد روی ھذا ا حدیث بھذہ الزیادة الشیخ أبو إسحاق عن أبي عبد ال رمن النوي: 
اأعتق رجل من الأنصار غلاما له عن دبر وکان حتاحا وکان عليه دینء فباعہ رسول اللہ کكٌ وھذا یقوي ما 
قدمناہ من التأویل. والل اأعلم. قال الشیخ ابو إسحاق: وقد قال بعض أُصحانا: إن ذلك بعد اللوت. وقد رأیتہ 
لابن سحنون. وقال قوم: إن باع خدمتہ فذلك محتملء ولعله راد بە ان یعطیه مالا علی تعجیل عتقهء وذلك 
جائز کما بجوز قي أم الولدء ولیس ذلك یبیع فی رقبتھا. 

صاحبه لا یبیع إح: وھذا علی ما قال: إن "'الدبر" لیس لسیدہ ان 'یبیعہ ولا" لە أُن پت یرید 
إزالة ما ثبت لە من التدبیں فان فعل ذلك وباعه قال فی "'الموازیة"' مالك: جاھلا أُو عامدا أُو ناسیا رد بیعه 
ورحع مدبرا کما کان وھذا ما لم یعتقه الذي اٹ جرف می کہ بو القاسم: فيه 
روایتان: إحدامما: أُن العتق نافذ غیر مردودہ والثانیة: ان عقدہ باطل مردود. وئی "الموازیة"' قال ابن القاسم: کان 
مالکا یقول ٹی المدبر یبیعه سیدہ فیعتق: یرد عتقه ویعود مدبرا. ٹم قال: بعضي وإن کتمه ذلكء ولا یرد إذا فات 
بالعتق أو بالملوت؛ ونحوہ فی کتاب ابن حبیب عن مطرف عن مالك. وجه القول الأول: ان عقد التدبیر عقد 
لازم؛ فلا ینقل بإزالة الملك عن وجه العتق؛ کما لا ینقل باہٰبة والبیع. ووجه آخر: أُن العتق هھنا مرتب علی 
البیعء فإذا الم بجز إبطال التدبیر بالبیع لم یصح العتق. ووجه القول الثانی: أُن العتق أقوی من التدبیر فوجب ان 
یبطل بە کا مدبرۃ یطأھا سیدھا فتحمل منە اُن التدبیر ییطل بالاستیلاد الذي هو أُقوی ى باب العتق منه. 


کتاب الدبر ۹۷۹۹ بیع ا مدبر 


ٌُ 
عإ ٠‏ ر٥‏ ۰ سرلل گر 


لیس لَه ان يَحْدُمَه حَيَائه تمْيُعیقَه عَلی وَرلیه إِذا مات من رَأْسي مَالهء وَإِنْ مات سَبّد 
المَدبَر ولا مال لہ ضر عتی تلع و کان ملا ّح فان مات سَیّدُ الْمُدبّر وَعليْهِ ین 
ےل خی الَِّْ. قال: ۳ 


ه 5 ج یجوڑ او ان یشتریَة إلا اُن یشتري لم شڈ تقیں 
کون ذَلك خر 22-001 أَحَدٌ سَیّدَ مب -ہبھ۶۸ ری و 


سرع گر 


۳ڑھ۳0۳80ھ+7 لو کا قال ماللكک: وولاءه لسَیّدہ 5 دبر٥.‏ قال مالك: ولا يَجُوز 
َْغ عدمة الميِ لاگ غرَر إذ لا ری کم تین می فَلك رر لا يَصْلْمٌ 


ای سکم پو۸ا۔ 


قال مَالك ىی الْعَبْدِ کون يْنَ الرَّخْلْن فَیْدَبْر حَدُهُمَا حصتَة: إِنَهُمَا یَتَقاوَمَانه فَإِن 


مرلقع سر گر ہت سا 


شر لی کرَه کان مُتبرَا کل وَاِن لم یشتّرہ الَقَضٗنَدِییرهُ إِلا أُنْ يَشَاءَ الُذِي 


در رت لی دَيْرَهُ یقیمتہ فإن أَعَطَاهُ إِياہُ بقیمتہ رم 


وھ 
ہے نس 


7 0 ال ملك ن رخُل تسنرایٌ رحب لا شر الم لد 


لا یجوز بیع المدبر إحح: وہذا علی ما قال: إنہ "لا یجوز لأحد ان یشتریه إلا أن یشتري الدبر نفسہ'" یرید أن 
یفتدي نفسه ویعطی عوضا عن خدمته وإن کانت بجحھولة؛ ما ٹی ذلك من تخلص رقبته وتعجل عتقه ولا ینقض 
ذلكٰ عقد التدبیر ولا یبطلء بل ھو باق علی حکمہ؛ وإنما یسقط با یدفعه العبد إلی سیدہ؛ فإن کان للسید عليه 
من الخدمة والرق؛ فان قاطعہ علی تعجیل العتق مال معجل قبضه سیدہ عتق مکانەہ ولا تباعة لأحد عليهء وإن 
قاطعہ علی تعجیل العتق بمال مؤجل أُو حالء فمات العبد قبل قبضه فترك مالا فإه حر ویتبع بالقطاعةء رواہ 
اصبغ عن ابن القاسم ثی "'العتبیة". وذلك أنه قد تعجل العتق وأآزال عن نفسه الرق عمال یثبت کٹ ذمتہ. 

ولا یجوز بیع ا ح: ویجوز ذلك عند أبي حنیفة؛ ما أحرج الدار قطیٰ عن جابر: لا باأس بیع خدمة الدبر إذا 
احتاج إلیه. ضعفه البیھقی وصححہ ابن القطان. (ا حلی) نصراي دبر عبدا إح: وھذا علی ما قال: إن النصران 
إذا دیر عبدہ النصراتی ٹم اأسلم العبدہ فإنه انتھی إلی حکم بین مسلم ونصراِ بنظر فیه علی حکم الاسلام. - 


کتاب ا لمدبر ۸۰ جراح المدبر 


ان ماللكٰ: کا وت رر ما وَيْخَارَجحْ عَلَى سَيِدِہ النَصَرانیٌ؛ ولا اع عَليْه حَتّی 
حور ان هَلَكَ النَصَرَانی وَعَله دَْنْء قَضِى دَینّة مِنْ نَم امیر إلا أُن کون 
۶ء م".٭ 

: ؟ھ سس 
۳ظ" >0 7 ار اون 


۴ طز 


اعم ما يَمْلِكٔ مِنه إلی الْمَجْرُوح, فََعَيمهُ لمَخْرُوحٌ وَْقَامتَةُ بجراجہ من د دِیة 


ح4 فیان 
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حه کیو ات ملع متا ےی کو قال مَالك: الأمْر عنْدنًا قٰ 


و 0ات موا تو یت 


آناداء فیکون تل الْعَقلِ عَلَی لٹ لذِي عَتَقَ مِله وَیکون اه عَلی الثلیْن الین 
ای می لَهْمْ مِنه إِلٌی صّاجب الحَرزح ون شَامڑا أَعَطوَء 


ا۔م 


تلنی لعل ھتہ ا إ من الْعَبْكِ۔ وذلكَ أُنْ عَقَلَ ذَلكَ الْحَرُح کک کات جنایة 
بن الک وت یک نتقاعلی ایب میک لع لاحات لن ای بن 


مب 
٤‏ 


ما صَنَعَ السَيّ من عِثّقه وندبیرہ؛ فان کان عَلَی سَيّد الْعبْدِ دَْنْ لِلنَّاس مَعَ جِنایَة اعد 


> ولا بجوز بیع المدبر فیلزم نماؤہ علی حکم التدبیں لکنە تزال ید السید عنهہ ویخارج لە؛ لأن الذي بقی لە فیه 
منافعه فیمنع من مباشرة استیفائھاء ویباع من غیرہ من السلمین فیستوفیھا ویدفع إليه ٹمنھاء فان مات النصرانی 
عن دین یستغرق مالە بیع المدبر وقضی منه دینهء وإن لم یکن عليه أعتق ٹی ثلئہ و ما حمل منە ثلثه علی حسب 
ما یفعل لو کان السید مسلماء لا فرق بیٹھما إلا ٹی إزالة یدہ عنه ومنعه من استخدامہ. والل اأعلم وأحکم. 
قضی فی المدبر: قولە: إِن الدبر إذا جرح فان علی سیدہ ان یسلم ما یملك منە وھو خدمتہ وأما رقبته فقد 
تعلق بھا حکم عتق لا یمکن إزالتہ ٹی حیاۃ السیدہ فإن افتکہ فی ال حنایة فھو علی التدبیں وإن أسلمه حدم ٹی 
الحنایق فان اأُدی أرشھا بخدمته قبل وفاۃ السید رجع إلی سیدہ علی ما کان عليه من التدبیر۔ 


کتاب المدبر ۸۱ جراح المدبر 


کت ےت ور الڈیْنِء تم میا بالعَقل لَِي كَانَ نی جتانَة 
رد وت 
العبِّ فَیَعتیٰ تُلئهُ وَیبٔقی ۴ھ 8۶ وَذلكَ ان ےش مچھ. 


. اك مر ٰذَا هَلكَ .‌ عَبَدَا بت قيمثة و ا و ینار ت تا 


وت درا قال مالك: فَالَهُ کت کت دِینَارا ۲ 000000 


ہت 


من نمن " وروی 00 یی جح 


ہت نا ر وك وككَا یی کن جو یو 
وی بهَااَودبْ نہ قال مَالك: فان کان نی تُلےٍ الْمیّتِ ما یَعتِق فیه المَدبْر کل عَتَقَ 


)۱١ (النساء:‎ 


قال مالك فان کان إ!ح: وھذا علی ما قال: إِن الدبر إذا حرح ٹم ھلك سیدہ ولیس لە مال غیرہ: یرید ولا دین 
عليهہ فإنه یعتق عليه فیکون علی العتق منە ثلث العقل؛ ویخیر الورثة فیما رق منه - وھو ثلثاہ - بین أُن یفتکوا 
ثلٹی العقل أو یسلموہ وذلك ان ا جحنایة لم تتعلق بذمة السید؛ وإنما تعلقت بالعبد والعبد لا یملك منہ ٹی حیاۃ 
سیدہ إلا خدمتہ فتعلقت بذلك ا حنای وبعد سیدہ ہو من الثلث؛ فان عتق تلثہ فثلث الدیة عليه؛ لأنھا دیة تعلقت 
بجزء فتعلقت بذمتہ وإذا استرق ثلثاہ تعلقت الحنایة بالثائین تعلقھا بالعبدء فصار الثلث لە ٹی ا حنایة حکم الأحرار 
وللثلئین حکم العبد. وقولہ: فان کان علی السید دین بیع منه للجنایة والدین إی آخر الفصل یرید اُن ما تقدم من 
عثق الثلث وتخییر الورثة فی تسلیم الثلثینء حکمه حکم من لا دین علی سیدہہ وأما إن کان علی سیدہ دین لم یترك 
مالا غیر المدیر فإنه یباع منه للدین؛ وإذا بیع للدین - وا نایة متقدمة عليه - وجب أن ییباع اء وإنما جاز ان 
یباع المدبر فی الدین؛ لن لە حکم الوصیة وقد قال اللہ تعا ی: فإمِنْ بَمْدٍ وَصِيّةٍ يُوصِي بھا أوْ دین ک4 (الساء:١۱)‏ 
ولا خلاف بین المسلمین ان الدین من جمیع ا الء والمدبر لە حکم ثابت بالوصیة فاحتص بالثلث فکان الدین 
مقدما عليهہ وانما کان تأثیر الدین ٹی بیع المدبر أقوی من تأثیر ا حنایة؛ ما اختص الدین ببیع المدبر دون ال جنایق؛ - 


کتاب المدبر ۸'۳ جراح المدبر 
وَكَانَ عَقْل جنایتہ دنا عَلَيْه لكُمْ بە بَعْد عِثقہ وَإِنْ كَانْ ذَلكٗ الْعَقل الیّةَ کامِلق 
وَذَلكَ إِذَا لَمْ یکن عَلى سَىِیو دَلْنْ: قَالَ مَالك فی در ِا جرح رَجُلا فَأَسلمَۂُ 
يہ إلی الْمَحرُوح تُمٌ مَلكَ سَیّدهُ وَعَليْہ دن وَلم بر الع نان لت 
ُحْ تلم إلی صاجب الْخْرٗح وَقَالَ صَاجبُ الدَينِ ت۸ 
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: نا ارد عَلی ذَلكٌ قال: فاذا 


عمش مه ری بہ وط عَ لی علیہ الَْقذر مَا رَادَ الَرعُ عَلَى وِیَة 


اکر فَإن لَمْ َرڈ کیا لم بَأحُلِ ابد 


- لأن الدین لیس لە محل غیر جهة السید وم یبق منھا غیر العبد وأما الحنایة فتتعلق برقبة المدبر تار وتارة 
بذمتہ وتارۃ بخدمتہ؛ فکان للدین من التأئیر ٹی وجوب البیع ما لم یکن للجنایة ولا غیرھاء فإذا بت ذلك وبیع 
للجنایة والدین غرم الدین؛ لأنه مختص بتلك العین؛ فإذا اقتضیا جمیعا وفضلت من العبد فضلق عتق ثُلث تلك 
فی الدبر: فی 6 إذا حیٰ المدبر وأم الولد ضمن ا موی أقل من قیمته ومن اُرشھا؛ لأن أبا عبیدةۃ قضی 
تجنایة اللدبر علی مولاہ. 5 رواہ این أي شیبة. وعن الشعجبي والنخعي وا حسن مثله۔ قال حمد یی ''الاآثار": 
أخحبرنا أبو حنیف عن ماد عن إبراھیم: اُن جنایة المکاتب والدبر وأم الولد علی ا مول. قال: وبە نأمحذء إلا أنا 
نری جنایة اللکاتب یکون عليه أقل من أرش ا لحنایة ومن قیمتہ؛ وأما اللدبر وأم الولد فعلی ا موی الأقل من أُرش 
جنایتھما ومن قیمتھما. وھو قول أي حنیفة. أخبرنا أبو حنیفة عن ماد عن إبراھیم فی أم الولد والمعتق عن دبر 
بجنیانء قال: یضمن سیدہما جنایتھما؛ لن العتاقة قد بدئت فیھماء فلا یستطیع اُن یدفعھما ولا یعقلھما العاقلة؛ 
لأنغھما مل وکان؛ قال: وبه ناحذ وھو قول أي حنیفة. (ا غلی) 

إٰذا جرح رجلا [خ وھذا علی ما قال؛ فان المدبر إذا جرح وأسلمهہ سیدہ ومات وعليه دینء فینازع ٹی المدبر 
انی عليه والغرماء فا حیٰ عليہ أُولی بە؛ لأنہ لا محل نایتہ غیر العبد والغرماء محل دیونھم ذمة السید فقدم 
ا ھی عليه لاختصاصه بالعبدء إلا ان یزید الغرماء علی رش ا منایة شیئاً بحط عن ا توق بە بعض دینه ویکون 
الغرماء اأحق بدین العبد بارش ا حرح وبالزیادء فیدفع إلی ا حیٰ عليه رش جرحه؛ ویبحط عن المیت من دین 
الغرماء ما عليه بقدر تلك الزیادۃ؛ لأن قیمة العبد قد زادت بالزیادۃ علی أُرش ا لحنایة فلا مضرة نی ذلك علی 
اتی عليه؛ لأنه یأاحذ رش جرحہ؛ ویجحط بالزیادة عن ا متوق بعض دینہ؛ لأن المتوق لو اأُسلم رش الحرح لکان 
له التمسك بالعبد؛ فإذا کان فی فعل الفرماء ذلك منفعة لە ٹی تخفیف دینه کان ذلك لغرمائه. والل اأعلم وأحکم. 


کتاب الدبر ۸'۳ جراح ام الولد 


وقال مَالك ںی المدبْر دا جرح وَلَهُ مال قابی سَیّدهُ ان یَفتَيِيَۃ: فَإن اشررع اد 


ہس ج۸ ۔ع تا 


مَال سو ۱ دیة ية حُرُحه؛ فان کات فيه کر ايك المَجرُوح دِیة جُرزحه ورد 
ا لی سْدہو ون لم يَكنْ فيه وَفَاء افتضَاهُ من دِیَة جرح وَاسْتَعْمَل المُديْر ا ا 


۲1 ۲ 


بقي ەُ من دِیَة خُرجہ. 


ق أُمْ الوَلّد تُجرَح : ان عَقَلَ ذَلك الْحَرُح ضَامَن عَلی مََِيَهًا ٹی مال 
تپے۔ ا2 نے سد سد ا اُن يُخرج 


إذا جرح ولہ مال إلح: وھذا کما قال: إن الدبر إذا جرح وله مال و م یفتدہ سیدہ؛ فإنه یقتضی رش ا لحرح 
من مال المدبر ویرد إلی سیدہ. وإنما کان ذلك؛ لأن عقد التدبیر لازم لا ینقص ولا یخرج عنه اللدبر إلا بأمر لا بد 
منەه. ولا کان للمدبر مال یؤدي منە رش جنایتہ ‏ م ینقض عقد أمر تدبیرہ. والل اأعلم وأحکم. 

اُم الولد تجرح إح: وھذا علی ما قال: إن أم الولد إذا حنت فان علی سیدھا اُن یؤدي من مالە اُرش جنایتھاء 
إلا أن یکون رش ا حنایة اکٹر من قیمتھاء فلیس عليه إلا قیمتھا؛ لأٹھا لو کانت أمة لکان لە تسلیمھاء فلما ‏ م یکن 
لە ذلك لعقد العتق الذي لا یصح نقضه إلی رق ولا استخدامء ناب عن ذلك إحراج قیمتھا؛ لأنه بدل من 
رقبتھا. والفرق بینھا وبین ا مدبرة ان للسید استخدام أم الولد علی المشھور من قول مالكء فلذلك جاز ان یسلم 
خدمة المدبرۃ ولا یسلم حدمة أم الولد. ووجہ آخر: أن أم الولد لا تسترق بوجه: والمدبرۃ قد تسترق لدین أو 
یسترق بعضھا لضیق الثلث؛ فلذلك جاز لە ان یسلم خدمة المدبرةۃ؛ لأن ذلك قد یؤدي إلی اقتضاء رش ال حنایة 
من نمٹھا إِن مات سیدھا عن دین و م یکن لە ان یسلم أم الولد؛ لأنه لا یصح استرقاقھا بدین ولا غیرہ؛ فلا یتأدی 
اُرش ا حنایة من جھتھا بوجھ. واللہ أعلم. مالك: أنه بلغه ان عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان قضی اأحدما ث 
المرأۃ غرت رجلا بنفسھاء وذکرت أنھا حرة فولدت لە أولاداء فقضی ان یفدي ولدہ عثلھم. قال مالك: والقیمة 
ٹی ذا أعدل إن شاء اللہ تعا ی. ما وجد ھذا ا حدیث فی النسخ اللوجودة سوی ا ملی قوله: والقیمة فی ھذا اُعدل؛ 
لأن ا حیوان لا یکون مضمونا بالمٹل أُحرج ابن أبي شیبة من طریق الشعي عن علي فی رحل اشتری جاریة 
فولدت منھا أولاداء نم أقام رجل البینة ُنھا لە. قال: ترد عليه ویقوم عليه ولدھاء فیغرم الذي باعھا ماغررہ۔ > 


کتاب المدبر ۸٤‏ جراح سے 
ا 5 کو را جج - ٥ ٤‏ ۔ 

٦٥و1ا۔‏ کے 7 ََ 3 7 ٥‏ ٌَ َ‫ و ہیں 1+79. 

رر ہہ و 
لھا وا ھی فی نو ت۵ إذا رج قَيمَتھا فَکَانَهُ اَسْلمَهَاء فلیس 
0 سے و ا ا ری اہ وی کت سو کے کے کل گا رھ 7 : ض تج ۶س 
عَليْهِ أَکثر مِنْ ذلك. وھذا أَحَسَنْ مَا سمعت: ولیٔس عَليه ان یحمل مِن جنایتھا اکٹر 
< ومن طریق سلیمان بن یسار: أُن امرأۃ انت قوما فغرتھم وزعمت آُنھا حرة فتزوجھا رحل فولدت منە أولادا 
فوجدوها أُمق فقضی عمر بقیمة أولادھا ٹی کل مغرور غرة. قال فی ''الرسالة": ومن استحق أمة قد ولدت فله 
قیمتھا وقیمة الولد یوم ا حکم؛ وقیل: یأحذھا وقیمة الولد وقیل: لە قیمتھا فقط إلا أُن یختار الثمن فیأحذہ من 
الغاصب الذي باعھا. وقی "الٹھاج": وعلی المغرور قیمته لسیدھا أي قیمته یوم الولادة - زادہ الشارح - ویرجحع 
لھا علی الغار. وئی "'المدایة": ولد المغرور حر بالقیمة بإجماع الصحابق رواہ صاحب ''الکافی". روي ذلك عن 
عمر ىي النکاح؛ وعن علي فی الشراء وذا معحضر من الصحابة فحل حل الاجماع۔ وغرم الب قیمة الولد ٹم إنە 
یعتبر قیمة الولد یوم الخصومة؛ لأنه یوم الع کما ٹی "امدایة ا یوم قضاء کما یی شرح ''الطحاوي' ویرجحع 
بقیمة الولد علی بائعہ بخلاف العقرء کذا ٹی "ال دایة" وغیرہ. (ا حلی) 


سم اللہ لرَّحَمَنْ الإٌجیم 
کتّاب الْبیُوع 


ما جَاءَ قی بَئع المْْبَانِ 


8980 


٥۱٤١‏ س ماللہ عن التّقَة عندهُ عن عمرو بن شعیْب؛ عَن آبيهك عَن جذہ: 
رَسُول الله ت تھی غن بیع الْعْزَْاتِ. 


اقل مِنْ ذَلكَ: اکٹر لی آئي إِن أَحَذتٗ السلعَة َو ریت کت ات فَالَذِي 
بے ہہت 090 ون .. 23 ا وأ زا 


ھ٤‎ 


7 ابد نیم - منْ الْحَمَشَقِ أُوْ مِنْ جس من الأَخْنَاسء لَیْسُوا مه 


ھي عن بیع العربان: بضم امھملةء وفیه لغتان: العربون بضم العین وفتحھاء أي عن بیع الذي فی العربانء ٹی 
'الٹھایة": هو ان یشتري السلعة ویدفع إإلی صاحبھا شیاء علی أنە إِن اُمضی البیع حسب من الثمن؛ وإلا کان 
لصاحب السلعة وم یرتحعه اللشتريء وھو بیع باطل عند الفقھاء؛ ا فیه من الغرر وشرط عدم الرد والبة إن ‏ م 
یرض السلعة وأجازہ أ مد؛ ‏ حدیث رواہ عبد الرزاق عن زید بن أُسلم قال: ''سثل رسول اللہ ک عن العربان 
ٹی البیعء فاحلہ'"'. وقال الباحی: قال این حبیب: العربان ول الشيء وعنفوانہہ والمٹھی عنہ من ذلك ان ینعقد 
عليه البیعء ولذلك أضافه إليه علی وجه إن کرہ المشتري البیع کان ما دفعه للبائع دون عوضء فھذا الذي تھي 
عنە؛ لأنه من أبین اللخاطرةء وأما العربان الذي لم ینە عنہ: فھو ان ییتاع منہ وبا او غیرہ با خیار فیدفع إليه 
بعض الٹمن ختوما عليه إِن کان مما لا یعرف بعینهء علی أنە إن رضی کان من الشمنە وإن کرہ رحع إليه ذلكث؛ 
لأنه لیس فیه خطر یمنع صحتہ؛ وإنما فیه دفع للٹمن أو بعضه. 


کتاب البیوع ۰۸۲" سے 
فی الْفْصَاحَِ وَلا فی التَجَارَةِ وَالنَغاِ وَالَمعرِفَةِ لا بَاُس بھذا أُن يشْتَريٰ مِنْهُ العبّ 
بالَْبْین او الأبدِ إلی أَحَلِ مَعْلُومٍ اِذَا اخلَفَ فبَان اخْتلافَم فان اَثِْبَة بَمْضْ ذَلكَ 
َعْضّا حَّی یَتَقاربَ فلا يَأَحْذ مِنْه الین بوَاجدِ إلی أَحَل وَإِن اخلقَتٗ أجَاسْھُمْ 


لا بس بُذا اخ وعند أبي حنیفة: جوز بیع عبد بعبدین حاضراء ولا یجوز بیع عبد بعبد إ لی أجحل؛ لحواز التفاضل 
وحرمة النساء ٹی غیر الأأموال الربویة إذا اتحد ا حنس؛ وقال الشافعي: بجوز إٰی أحلء والأصل: أُن اتحاد ا جنس لا تحرم 
النساء عند الشافعی؛ ویحرم عند أبي حنیفة وکذا عند مالك لکنە أنزل اختلاف الصفة ىی العبد وسائر ا حیوانات 
ہمنزلة اختلاف ال حنس؛ والدلیل لأبي حنیفة ہو ما رواہ الأئمة عن ابن عباس: "ان البي تل تھی عن بیع ا حیوان 
ناک ان فی ة وط سار "آف رسرل اھ کڈ م یکن یری بأسا بیع ا حیوان با حیوان انین بواحد ویکرھه 
نسیقة"'۔ وعن ابن عمر: "'ان النبي ٹُُ تھی عن بیع ا حیوان بالحیوان نسیئة''. وکذا عن مرة عن البی یل مثله: 
رواھا الطحاوي فی "معا الآثار' قال ابو حعفر: فکان هذا ناسخا ما رویناہ عن رسول اللہ ئل من إحارۃ بیع 
ا حیوان با حیوان نسیئة فدخحل فی ذلك ر5 استقراض ا حیوان. فقال أُھل ا مقالة الو لی: ھذا لا یلزمنا؛ لأنا قد 
رأینا ا حنطة لا یبیاع بعضھا ببعض نسیئة وقرضھا جائزء فکكذلك ا حیوانء فکان من حجتتنا علی أھل ھذہ 
القالة: اأُن تھی البي کل عن بیع ا حیوان با حیوان نسیعة حتمل ان یکون ذلك لعدم الوقوف منە علی الٔثل 
ویحتمل ان یکون من قبل ما قال أُھل امقالة الأولی فی ال حنطة بالحنطة فی البیع والقرضء فان کان إنما تھمي عن 
ذلك من طریق عدم وجود المثلء ثبت ما ذھب إليه اُھل ا مقالة الثانیة وإن کان من قبل أفھما نوع واحدہ لا بجوز 
بیع بعضه عن بعضه نسیئق لم یکن ٹی ذلك ححة لأھل القالة الثانیة علی أھل ا مقالة الأو ی؛ فاعتبرنا ذلكء فرأینا 
الأشیاء اللکیلیات وا موزونات لا بجوز بیع بعضھا ببعض نسیئة فيه اختلاف الناسء فمنھم من یقول: ما کان منھا 
من نوع واحد فلا یصلح بیع بعضه ببعضه نسیئق وما کان منھا من نوعین ختلفین فلا باُس بیع بعضه ببعضه 
نسیئق ومن قال بھذا القول أبو حنیفة وأبو یوسف وحمد ج٘ش ومنھم من یقول: لا باس بیع بعضھا ببعض یدا 
بید ونسیئ وسواء عندہ کانت من نوع واحد أُو من نوعین؛ فهذا اأحکام الُشیاء الکیلات والموزونات 
واللعدودات غیر ا حیوان علی ما فسرناہ؛ فکأن غیر اللکیل والموزون لا بس ببیعه بما هو من خلاف نوعه نسیئة وإن 
کان البیع وامبتاع ٹیابا کلھاء وکان ا حیوان لا بجوز بیع بعضه بیعض نسیئة وإن اختلف احناسہ لا بجوز بیع عبد 
ببعیر ولا ببقرة ولا بشاة نسیئة؛ ولو کان التھي من النبي ئن عن بیع ا حیوان با حیوان نسیئة - اما کان لاتفاق 
النوعین - لماز بیع العبد بالبقرۃ نسیئة؛ لٹھا من غیر نوع کما جاز بیع وب الکتان بثوب القطن الملوصوف 
نسیئة فلما بطل ذلك فی نوعہ وفی غیر نوعهہ ثبت أن النھی ٹی ذلك إِنما کان لعدم وجود مثلهہ ولأنہ غیر موقوف 
عليه وإذا کان إِنما بطل بیع بعضە بیعضه نسیثة؛ لأنه غیر موقوف عليهء بطل قرضه أیضا؛ لأنە غیر موقوف عليه. 


کتاب البیوع ۸۷ ما جاء لی بیع العربان 


ا میں ہق ر8 ؟ء> صے۔ 
یں تو ات وت ٤ک۳ئئىۓە0009“‏ 


نت چا 


ِنْ خی ضاجبد لی اه نہ . قال مَالك: جو در نم 
شی ے 
إِذا بیعت؛ لأن ذَلكَ غَرَرٌ لا ری أُذکر مُوَام أنٹی حَسَنٌ ام قبیہ؟ آ قص أ م تام 


أَحَىٌ ام مَیٌتُ؟ وَذَلكَ یَضَمٌ مِنْ تُمَبَھا. قال ہت .ےت 


لا بس أن تبیع: أي العبد وغیرہ مما لیس بطعامء فأما الطعام فلا بجوز بیعه قبل القبض مطلقا. قال ا حمھور: لا 
بجوز بیع شےء قبل القبض لا الطعام ولا غیرہ. (ا حلی) 

ولا ینبغيی أُن یستشنی إلح: وبہ قال ابو حنیفة والشافعيیء کما فی "'ادایة"' و"للٹھاج": لا بجوز بیع ال حمل 
مفردا؛ لأنہ مغرورء وما لا یجوز بیع منفردا لا بجوز استثناءہ. (ا حلی) وھذا کما یقول: إِنه لا یجوز ان تباع أمة 
أُو شيء من إناث ا حیوان ویستٹیٰ جنین فی بطنھاء وعلل ذلك بعلتینء إحداہما: أنہ بجھول الصفة والحیاة 
والثانیة: أنە ینقص ذلك من ٹمنھاء رت تعلیلان صحیحان؛ وذلك ان الاستثناء من المبیع علی ضربین اُحدہما: 
ان یسٹٹیی جزء من ا حملق ولا یخلو من ثلثة أُقسام احدھا: ان یکون جزءا شائعا. والٹانی: :ان یکون جزءا 
معینا. والثالث: ان یکون رت سس کت جزءا شائعاء فإنە یصح فی جمیع الحیوان وی 
غیر ا حیوان: کبیع ربع العبد والدابة والثوب والدارہ وإن کان جزعا معینا فلا یخلو ان یکون فی حیوان أو غیر حیوان 
فان کان فی حیوانء فإنه علی ضربینء اأُحدصا: ان یکون معینا کا جنین؛ وما فی ظھر الفحول ول حم الفخذ فھذا 
لا یجوز بوجہ؛ لأن المبتاع قد استٹیی من ا حملة ما لا نعلمہ: وإذالم نعلمہ ‏ م نعلم باقي ا حملق وھذا فی أُجنة الاناث 
وما فی ظھور الفحول واضح الفساد؛ لأنه یمنع من قبض البیع والتصرف فيه ا مدة الطویلة. وأما استثناء فحذ الناقۃ 
فإنه یصح ان یقال ذلك علی قولنا: إن المستٹیٰ مبیع وھذا أظھر فیما احتج بە فی قولنا: إِنە لا یدري أُن ال نین 
حسن أو قبیح أو ذکر أو أنٹیء أو حی أو میت؟ وھذا إذا کان باقیا علی ملکہ لا بجب أُن یؤثر فی البیعء لسلامة 
البیع نی ذلكء وإنما یؤثر فیه علی قولنا: إنە مبیع مسترجعء فأفسد البیع استرجاعہ؛ لأنہ بە تمء واللہ اأعلم. 

فی الرجل إح: وھذا کما قال ہ: إن البائع إذا زاد المبتاع عشرة دنانیر علی ان یقیله فان ذلك جائز وسواء 
کانت الزیادة من البائع ما شاء من جمیع الاٗشیاء کلھا العین وغیرہ؛ نقدا او مؤجلا و لم یتفرقا؛ لأنه کان البائع 
اشتری ا حاریة بالٹمن الذي وجب لە علی ا بتاعء وبزیادة زادھا إیاہ ولا فساد ٹی ذلك ما م تکن الزیادة من 
جنس المبیعء فان کانت من جنسه زاد نقدا و م بجز مؤجلا؛ ما تقدم من مدع الشيء بجنسه إلی أحل. وإن ندم 
المبتاع فسال البائع أُن یقیله ویزیدہ بعشرة دنائیر نقدا أو إلی أحل الفصل معناہ: أُنە إذا راد المبتاع العشرة لیقیله 
البائعء فان کان إلی اأحل فھو جائز؛ لأنه یبیعھا منە بأقل من الٹمن الذي ابتاعھا منه مقاصةء وإن زاد العشرة نقدا 
م بجز ذلك؛ لأنه عجل عشرة من الائة اللوجلة عليهء فصار بیعا وسلفاء فھذہ العلة اللازمة وقد قال ذلك ربیعة - 


کتاب البیوع ۸ "ٌٛ۹ ما جاء فی بیع العربان 


زم خظ ےہ ے 0)0ھ۔ 


يمِائّة دِینار إِلی أحَلِ تم یم لَائعٔ سال الْممَاءَ ان يُقِيلَه بعَشَرَة دَنَازیر مَنَمھا لی 
فا أُوٗإلی أَحَلء وَیَسْحُو عَنه المانة دیتار الَيٍ لد َال مَالك: لا بَأُىَ بذلك. ان نَدمَ 
َو ابد وَیَزِیدَه عَشرَة دَنَایِیر تقد قد او لی أُحَل 
عَدَ مِنْ الَحَلٍ یئ 0 ف0۵ فان ذلكَ لا يَبَغی وَاِنَمَا کره 
ذلكَ؛ لأن الََائِع كَانَه بَاعَ مِنْهُ مائة ة ديَارٍ له لی سَنة قَْلَ ان کحل بِحَارِيَق َبعَشرَةِ 


الممَاعُ فسال ابا ان تقيلة یی الات 


غ(ے۔۔ 


َنَانِیرَ تَفدًا ا إلی أَحَل بعد مِنْ السَنَق فَدّحَل نی و لمت الات لی أَحَل. 
ال َالك قی الرّحُلِ یی من الرَّحُلٍ الْحَارِيَة یباقة ینار لی أَحَلٍء تم يْكربھا تر 
مِنْ ذَلكَ الثمّن الُذي بَاعَھَا بەہ إِلَی أَبَعَد مرنْ ذَلكَ الأكُلْ لذِي بَاعَھَا إلَيْه: إِنْ ذَلكَ 
لا يَصلحٗ وَتقْيیر مَا کرٰۃ منْ ذَلكَ: ا تییعَ الرّخْلَ الْحَارِیَة إلی أَحَلء تم يَْعَاعُمَ 


- قی إحدی مساليْ ا حمار فیمن باع مارا بعشرۃ دنانیر فاستقاله المبتاع علی دینار یعجله للبائع: إن ذلك بمنزلة 
من اقتضی ذھبا یتعجلھا من ذھب؛ وأما ما ذکرہ ہلل من أنه یدحله أنە باع عشرة دنانیر وجاریة نقدا .عائة دینار 
لە إٰی سنةء فإنه وحہ صحیح أیضاً فیما یتکرر ویقصد من بیع جاریة وعشرة دنانیر معجلة یائة إلی أحل؛ فان 
الذرائع یقوی منعھا بتکرر القصد إليه والغرض فيه فیعبر عنه أصحابنا بقوۃ التھمة فیەء ویضعف وجہ المنع بقلة 
قصدہ؛ وذلك فیما بحتمل وجوھا من الصحة ووجھا أو وجوھا من الفساد القتضي للمنع؛ فیحمل علی اللقصود 
من تلك الوجوہ وأما ما کان الفساد لہ لازما فان ذلك منوع لنفسہ. وأما إن کانت العشرۃ إلی أحل أقرب من 
أحل امائ فحکمھا حکم العشرة اللؤجلة وإن کانت ا تق و ا م بجز أیضاْ لأنه یدلہ حاریة 
معجلة وعشرة مؤجلة بمائة مؤجلة إ ی غیر ذلكء وأقل ما یقتضی ذلك اشتراط النقد للعشرة والمنع من اللقاصةء ولو 
شرط ذلك بی العشرة اللؤجلة إ لی اُجل الائة لأفسد العقد؛ لأنه یتضمن من بیع جاریة وعشرة دنانیر خر جھا 
ولا ینقدھا بمائة دینار ینقدھاء وھذا یقتضی التفاضل ي العینء فأو جب ذلك فساد العقد ویدخله مع ذلك الکالئ 
بالکالئ ٹی عشرة دنانیر و مائ وذلك منوع. ومن ابتاع سلعة بنقد أو مؤجل ٹم استقال منھاء فلا تخلوا السلعة اُن 
لا تکون غیر مکیلة ولا موزونة ولا معدودة کالماریة والثوب؛ فباعھا بنقد ٹم استقال مٹھا علی زیادة مؤجلق 
وذلك مثل أُن یبیع منہ جاریة بعشرۃ دنانیر نقداء ٹم استقال المبتاع بدینار یزیدہ مؤجلاء فإن ذلك لا یجوز. 


کتاب البیوع ۸۹ مال المملوك إذا بیع 


کٹوسہے۔ “٤‏ رو ا۔ 


7 أَحَلِ أَبْعَد مِنْه یَیھا َلاینَ دِیتَارا لی شھں تم بَتَاعَھا بِكَّينَ دِینارًا ای مت 
ا إِلی نصفِ سَنَوٍ؛ فصّار إِن رَحَعَتٗ إِليْه سِلَعَثهُ بعَيْنھاء وَاعطاہ صَاجبهُ تَلایْينَ دِیتَارًا 
لی َھُر ین دِیتارا إلی سَنَقہ او إِلی نصفِ سَنَو فھٰذا لا يَتبَغي. 

ظ مہ ۶ 
٥۰ظَظك"ٔ‏ الك یھی یعاد لل یتآ تر 
ا وَل مال نَا لَائع لقن شترطد الْمبَْاغٌ 


لطاب قال: من باع 


فھذا لا ینبغي: لأن فیه حعل بعض الٹمن قابلة إسقاط الأحل.: (ا حلی) 

ان عمر إحخ: ورواہ الشیخان من حدیث سا م عن ابن عمر مرفوعاء واختلف فی الأرحح منھماء فروی البیھقی 
ٹی سننه عن مسلم والنسائی: اما سثلا عن ذلكء فقال: القول ما قال نافع وإن کان سا م اأحفظ منهء ونقل 
الترمذي فی جامعه عن البخاري: ان حدیث سا م أصحء وقال ابن عبد البر فی "التمھید": إنھما الصواب؛ 
وكذلك رواہ عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر مرفوعا. (ا حلی) قلت: وھو اأحد الأحادیث الاٌربعة اي اختلف 
فیھا سا م ونافعء فرفعھا سا م ووقفھا نافع قاله ابن عبد البر ورحح مسلم والنسائي روایة نافع ھناء وإن کان 
سا م اأحفظ من نقله البیھقی عتھماء وکذا رججھا الدار قطی؛ وی 'العلل' للترمذي عن البخاري تصحیحھما 
جمیعاء ولعله أشبہ؛ لأن ابن عمر إذا رفعہ م یذکر أباہ؛ وھي روایة سا مء وإذا وقفه ذکر أباہ وھی روایة نافع 
فتحصل أن ابن عمر سمعہ من النیي کػٌُّ فحدث بە ساماء ومعه من أبیه عمر موقوفا فحدث بە نافعاء فصحت 
روایة سا م ونافع جمیعاء وھذا ہو ا حفوظ عنھما. 

ول مال إح: إضافة ا ال إی العبد إضافة اختصاص وانتفاع عند ا حمھور؛ وإضافة مَليك عند مالكء قال 
الئووي: مذھب مالك والشافعی ٹی القدع: العبد إذا ملک سیدہ ملکەہ لکنە إذا باعه بعد ذلك کان ماله للبائع؛ 
إلا أُن یشترط ال مشتري؛ بظاہر الحدیث قول أحمد وقال الشافعی تی ا حدید وأبو حنیفة: لا یملك العبد شیئا 
أصلاء وھو روایة عن ا مد وتأولا ا حدیث بأن إضافة ا ال فیە إی العبد لیس إضافة التمليك وهٰذا یکون 
للبائع؛ لأنه ملکە إلا أن یشترط المبتاع. ٹم إنه قال الشافعي: إن کان ا مال دراہم لم بجز بیع العبد وتلك الدراھم 
بالدراھم؛ وکذا إن کان الدنانیر وا حنطة لم بجز بیعھما بذھب أو حنطةة وقال مالك: بجوز أن یشترط المشتري 
وإن کان دراھم أ غیرھا من الربویات؛ لاطلاق ا حدیث. ٹم إنه یدخل ثیاب العبد ٹی بیعه کما صحح الغزالی؛ 
للعرف؛ وقال النووي: الأصح أنه یدخل ثیابہ لا ستر العورۃ ولا غیرھاء إِلا ان یشترطھا المبتاع؛ لظاھر ا حدیث: - 


کتاب البیوع یں العھدة لی الرقیق 


لَ مَالك: الأَمْر المُحَْمَمْ عَليْهِ عندنا: اُن غ متا ءَ إِن اڈ اط مال اھر ل۸ تد 


"٠ 


کان أوْ دا أَوْ عَرُضّا يعْلمُ ا یعلمٔ رات کات لاک نو مال آج2 نت ری 


۰ ے‫ 
سار ار ہم ہرچھ ظزجیج ہہ 


نان کان تم دا اود و ع فا کرات انت امو ا می صتفتہت َ 

وك کال لِلعبدِ حَاریَة اسمَحَل قَرَْحَھَا ملک إَِامَا وَإِن عَتَق الْعبْد أُوْ کائب؛ تبعه 

مَاله وَإن أفلْس اذ الْمْرَمَاء مَاله وَلمْ لْتبُعْ سَیّدُة یش مِنْ دلنہ. 
الْمْهدَةَ فی الرقیق 

٦‏ - مالك عئ بد اللہ بی بی بر بی مُحَمو ان رو حخَز: ا 

عُثمَان وَمِشَامَ بْنَ اِسْماعیل کائا ھتوی حُطِيتِهِمًا مُہدة غُھُدَة الرّقیق فی الأیام 7 

من جین يُشْٹری لن ب وَُهُدَة السَّنَة. فَالَ مَالك: مَا أَصَابَ العَبْدْ ا 


الوَلِیدةُ یی ایام انان من یع پشٹر بے ران یح ٌی ينْقضِی ا الأيامُ الثلّقَ فَهَ من ان 
لکان بخیار الشرط عندنا ٠‏ ۔_ 
- وقال ا الکیة: تدخل ثیاب الٰهنة الیٌ عليهء وقال ا نابلة: یدخل ما عليه من الثیاب العتاد. (ا حلی) قلت: فا حاصل 
ان ا الکیة استدل بہذا ا حدیث علی أن العبد یملك؛ وقال أ مد والشافعی ںی القدم: ملك إذا ملکە سیدہ مالاء وقال 
ابو حنیفة والشافعی فی ا حدید: لا یملك أصلاء واللام للاختصاص والانتفاع لا للملكء کجل الدابة وسرج الفرس؛ 
ویدل لە قوله: فماله للبائع: فاضاف الملك إليه وا ی البائع ٹی حالة واحدة ولا بجوز ان یکون الشيء الواحد کله 
مل وکا لائنین ٹی حالة واحدة؛ فثبت اُن إضافة الللك إلی العبد بحاز أي للاختصاص: ول ی ا موی حقیقة اي للملك. 
فھو لە: عملا بإطلاق الحدیث؛ لأن ماله تبع فھو غیر منظور إلیەء وکأنہ لم یجعل لە حصة من الٹمن؛ وقال 
الشافعی وأبو حنیفة: لا یصح ھذا البیع؛ ما فيه من الرباء قاله الزرقاني. وم یتبع سید٥‏ إحح: حاصلہ: أُنە استدل 
بالقیاس علی هذہ ال مسائل؛ ما أفادہ إطلاق ا حدیث: وجری عليه عمل ا مدینةء ومرادہ التقویة, 
وعھدة السنة: قال محمد فی کتاب "ال ححج*: لو کان عندکم فی ذلك حدیٹا مفسرا عن رسول اللہ ثُّ و عن 
أحد من أصحابہ لاحتجتم به وانما هو رأي منکم اصطلحتم عليهء ولیس ھذا یقبل منکم إلا بالححة والبرھانء 
وکیف فرقتم بین الرقیق فی هذا وبین الدوابء وھو حیوان بحدث فیھا شيء؟ فافھم. 


کتاب البیوع ۹۹۲‌ العیب في الرقیق 


2ئ ۶" مِنْ الْخُُون وَالہذام وَالْرَصء اذا مَضّتٍ السَّة فَقَذ بَریٗ الَائِمُ 


برض ۱ 2 


٠‏ کت قال مَالك: وَمَنْ بَاعَ عَبْدَا أُوْ وه ِی ال المیراثِ أو غيْرمِم 
اك فَقّ بی البائع من العھدة مِنْ کل عَيْبٍء ولا عُهُدَ عَلَيهء إلا ان ىَکون عَلمَ 
عَیبْا فَکتَمَه فان کان عَلمَ عَيبَا فَکتَمَهُ لَمْ تتفعْه الْرَاعَ کان ذَلكَ البَيْمْ مَرَدُودَا 
ولا غُهْدَةَ عِنْدنَا إلا نی الرَّقِيتِ 

ےھ ای ںہ 

العیب ى الرّقیق 


ہو مےے۔ہ۔ ہج ال ۔۔ 


۷ د- مالك عن ییحی بن ہے تس کےا مت 


باغ غُلامًا لهُ بتْمَانِ مائة دِرهم وباعَة بِالْْرَاَق فقال الَذي اتَاعَهُ لِعَبْدِ اللہ بن عم 
أُراد بذلك الرد اشتراہ” 
بالغلام دَاءٌ لَمْ تمہ لی فاُتَصَمًا إِلَی عُثمَان بن عَفانء فقال الرّحْل: باعنی عَبدا 
وَبه داع ك یسمّہ وقال عَبْدُ الله: بعثّه ا فقضی 2ئ بن عَقَاك عَلَي عبّدِ الله 
أي بشرط البراءۃ من اکل عیب 


. آن رق ےھ ا الد مَا يَهَداغ ععلمہة 00000000000000 
بن عمر ژ‌ 


فاذا مضت السنة إلح: وکان الشافعی لا یعتبر الثلاث ولا السنة ٹی شيء منھاء بل کان ینظر إلی العیب؛ فإن 
کان ما بحدث مثلہ فی مثل ھذہ الدة الييٍ اشتراھا فیھا إلی وقت ا خصومة فالقول قول البائع مع بمینەء وإن کان 
لا یمکن حدوثہ من تلك ال مدة ردہ علی البائع؛ کذا ذکرہ البیھقيی؛ وقال محمد فی موطكه: لسنا نعرف عھدة 
النلاث ولا عھدة السنق إلا ان یشترط الرحل خیار ثلالة أیام او خیار سنق فیکون ذلك علی ما اشترطہ؛ وأما 
عند أبي حنیفة: فلا بجوز ا حیار إلا فی ثلائة أیام. والأصل لالك قي ذلك ما رواہ أ مد وأبو داود والنسائيی 
والدارمي وا حاکم عن قتادةۃ عن ا حسن عن عقبة بن عامر وعن مرة بن جندب: عھدة الرقیق ثلائة أیامء وفسرہ 
قتادۃ: إن وجد فی الثلاث داء أي عیباء ردہ بغیر بین وإن وجدہ بعد ثلالة لم یردہ إلا ببینة أُنە اشتراھا وذلك 
العیب بھاء وإلا فیمین البائع أنہ لم یبعه وبە داء قال البیھقی: وکان ا مدییٰ وغیرہ لا یثبتون ماع ا حسن عن 
عقبة فھو إذا منقطع؛ ونقل عنه عن مرة ولیس محفوظ. (ا حلی) 


کتاب البیوع ری العیب فی الرقیق 


ہج ہن گر 31۰ سر کے ہے 


ان نأ يَخْلفَ وَارِحَم الْعبْد فَصَحٌ عِنْدَهُ فَاعَهُ عَبْدُ الله بَمْدَ ذَلكَ بألنی 


ولس مائة دڑھم۔ . قال مَالك: الأَمْر المُحِتَمَمْ عَليْهِ عِندنا: أُنْ کل مَن امَاعَ وَلیدةً 
ےو اک دک أْ دَخَلَهُ الفوت حّی لا بط عَ رَدهُ فقامت لی 
ِلَهُ قذ کان بہ عیب عِنّد اي باعَه أوْ عَلِمْ ذلكَ باعترافب مِنَ اع 6 یر فان الَعبْد 
ےھر ھو با ہو ۔ُ قر ما بن فمَنه 

او اود ا کی ا فیرد م مِنَ الشْمَنِ قَذْرُ مَا 

صَحيًا وََيَمَته وه ذلك العیْب: قال مال الأَمْر الم لمُحَمْ عَليه عِندنا تی ال 
ری الع تم بظھر ون من عَلی عَیْبٍ يیَرُلهُ مِلك وق حَدّث بە عِند الْمُغْتَي عَيْبْ 
آعَرُ: إِلَهُ إِذا کان الْعَیْبُ الُذِي و نل القطع او الفر ا ا لت 
فی عبد اللہ ا تہ دایل اخقیة علی :ان سی بالنکول ولا جرد الین علی للدغیء خلافا للشافعي ومالك؛ 
وکان ابن عمر یقول: ترکت الیمین لل فعوضیی ن الله منھا۔ قال ٹی ''المدایة": وصح البیع بشرط البراءة من کل 
عیب وإن لم یسم؛ خلافا للشافعی؛ ؛ لأن البراءة عن ا حقوق ا جھولة لا تصح عندہ وتصح عندنا؛ لعدم إفضائه إلی 
المنازعة و ہی جس پ ہے ہےہ۔۔ فلا یردہ بعیب)؛ قال الشافعی فیما حکاہ البيھقي: إٰذا 
باع الرحل العبد أ رجات اظیراف لاس ات قللی بل آلاقضاء عبان أنه إبراء من کل عیب لم یعلمه 
ول ببیرء من عیب عممہ وم یسمه. وقال محمد بن ا حسن: بلغنا عن زید بن ثابت أنه قال: ومن باع غلاما بالبراعة 
فھو بريء من کل عیب وكذلك باع ابن عمر ورءاہا براعة جائزةء فیقول ابن ثابت وابن عمر: ناأحذ من باع 
غلاما أو شیئا آحر وبرئ من کل عیب؛ ورضی بذلك ا مشتري وقبضه علی ذلكء فقد برئ من کل عیب علم أو 
لم یعلم؛ لأن المشتري قد برأہ من ذلكع. (ا حلی) وقد اختلف العلماء فيه فمذھینا: أنە إذا شرط البراءة من کل 
عیب وقبلە المشتري؛ لیس لە اُن یردہ بعیب؛ سواء می البائع جملة العیوب أو لم یسم؛ وسواء علم عیوبه أو مم یعلم 
بعضھا؛ لأن ٹی الابراء معیٰ الاسقاط وا حھالة ٹی الاسقاط لا تفضی إ ی المنازعةء ویدحل فیه عن البراءة عن العیب 
املوجود وقت العقدہ وا حادث قبل القبض عند أبیي حنیفة وأبي یوسف ىی ظاھر الروایة عنهء وقال حمد: لا یدعل 
فیە ا حادثء وھو قول زفر وا حسن والشافعی ومالك وأبی یوسف ى روایة وللشافعی ٹی شرط البراءة أقوال: ٹی 
قول: یبرء مطلقاء وٹی قول: لا یبرء عن عیب ما؛ لأن ٹی البراءة مع التمليیك ومليیك ا جھول لا یصحء وبە قال 
اُمد ثي روایق وی روایة عنه: یبر عما لا یعلمه دون ما یعلم وٹی قول للشافعي وھو الأصح عندھم وھو 
روایة عن مالك: لا یبرء ٹی غیر ا حیوانء یبرء ٹی ا حیوان عما لا یعلمہ دون ما یعلمهء کذا ٹی ''البنایة"۔ 


کتاب البیوع ۴۳ّ‌ العیب لی الرقیق 
اوت سدق فان ×- ری الْعبْدَ بحَیْر النّظرینِ إِنْ ات ان یوضع عَنه 


ہے گر 


مِنْ تم الْعبٍ بقڈر الْعَيْب تَ کان بالْعبْدِ یوم اشتراہ وضع عنه وَاِن أَحَبٗ ان 
یرم فَذرَ مَا اَصَابَ العَبَْ مِنْ الْعْبِ عِندهۂ تُمٌ يَرُذُ الْعبْدَ فَذَلكَ لَە. وَإِن مَات العبْدُ 
گال اما اہ لک او کا وک تا فَْنظرُ کم تَمنّه؟ فان 
کائت قِيْمَة الد يَوْمَ اڈ ره قْر عَيْبٍ مائة دِینَارِء وقیمّه يوْمَ اشكَرَاهُ یه العَیْبْ تَمَائُونَ 
دِينَاراء وُضِع عَنْ المُشكَري مَا بَیْنَ الَقيمَین نما تُکون الْقيمَة يَوَْ اشٹر ری الْعبْد 


قال مَالك: الأَمْر الْمُحَْمَمْ عَليْهِ عِندنا: ای گر یناہ او 
اہ انان کات بکرا فعَليه مَا ثقص مِنْ تُمَنهاء وَإن کكائتٗ نَا فَلَيْسَ عَلَيْه فی 
إصَابيه إِامَا شَيْء؛ لأنّهُ کان ضَامِنًا لَھَا. قَالَ مَالك: الأَمْر الْمُحْتَمَمْ عَليه عِندنا فيمَیُْ 


کے 7 ٥‏ ے‫ َ‫ 22 


اع عَبْدَا أُوْ وَليدَة او حَيْوَانا بالبرَاعَ مِنْ أَهْلِ المِیراثِ أوْ غیْرِجِمٔ فقذ بریٗ مِنْ کل 
َيْبٍ فيمًا بَاعَ إلا ا يَکونَ عَلمّ ‏ ذُلك عَیا فَکتَمَه فَإن کان عَلِمَ عَیبًا فَکتَمَہُ لم 


٠ 
ور‎ 


تن ره وکان مَا بَاع مَرٴدُودًا عليْه, 


وإن أحب أن یغرم إح: وعند أبي حنیفة: إن ظھر عیب قدم بعد ما حدث عندہ عیب آخرء فله نقصانه لا یردہ 
إلا برضاء بائعه. (ا حلی) فلیس عليه إح: وبه قال الشافعی وأ مد وعند أبيی حنیفة: لا بجوز رد ا حاریة امعیبة 
إذا وطئھا أو مسھا بشھوۃ بکرا کانت أو ثیباء وإنما یرجع بالنقصانء کذا ثقي "'الدر اللختار". (ا حلی) 

أو ولیدة او حیوانا: آخر غیرہماء یعیٰ ان البراءة تفید فی ا حیوان مطلقاء وفی "'الدونة"': أنه تفید ٹی الرقیق خاصق 
وروي: یفید من السلطانء وروي: من الورثة بقضاء دین أو شبھھ. (اٹحلی) ما باع مردودا عليه: وبە قال 
الشافعي فی أُظھر أقوالہ فی "'للٹھاج": لو باع بشرط البراءة من العیوب؛ فالأظھر ان یبرئ عن عیب باطن با حیوان 
لا یعلمہ دون غیرہء قال ا حلی: فلا یبا عن عیب بغیر حیوان کالعقار والثیاب مطلقاء ولا عن عیب ظاھر با حیوان 
علمه أولاء ولا عن عیب باطن با حیوان علمه؛ والقول الثانِ: یبا من کل عیب عملا بالشرط؛ والفرق بین ما 
م یعلم وبین ما یعلمہ وبین ا حیوان وغیرہ: ان کتمان ما یعلمه تلبیس؛ وأن ا حیوان قلما ینفك عن عیب خفی - 


کتاب البیو ع ‌٤‏ العیب فی الرقیق 


۔ مہ ھ۔تٌ ھ۸ 


قال الك غی الْحَارِبَة لباغ بالْحَارِیقین تُمْ يُوجَدُ باخدی لحَارِقین عیب کرہ منه؛ 
قال: تُقَامُ لحَارَِة التتی كانّتٗ قيمة الْحَاریىین فْلظرُ کم تَمنُھا؟ ؛ ُمْ ثغَامٌ الْحَاریتَانِ 
کے الکن الَذِي وُجد بإِخْدَاُمَاء تُقَامَانِ صَحِيحَتن سَالِمیْنء لت تر 
لحَارِنَة الُي یيعَبْ بالْحَاریتین عَلَيهھمَا قَذر تمَيْهھمَاء حتی یَقَم عَلَى کل وَاحِدَ مِنھُمَا 
حجصُئھَا مِن ذَلك عَلَى المريعَةِ یقذرِ اتفایِھاء وَعَلَی الأخری يقَدْرِمَاء تم نظ لی 
يي بھا الَِْبٔء کَرذُ بقر اي يقَمٌعَلَيْهَا مك لصو إِنَ کائت یر او قللة 
وََم کون قيمَّة الْجَاریتین ءَ حر ما قال مَالك فی الرَحُلِ یَشْتري العبْ 
سر مر الْعَظِيمَة 75 ال القَللة ِ يد می" 0ت2 کَ بذلكَ 


پچ 


من اأُحله 
ولو کثرت العلماء - 


ےہ وت 


٦‏ ص- 020*٭* 
موا ےر لو ا ا نآ کات کر لا 7 
إذا آَجَرَه منْ غیٔرہ؛ لِأنَهُ ضَامِنٌ لَهُ قال مالك: وَھذا الِأَمْرُ عندگا. 
عرر با مدینة 

< أو ظاہر فیحتاج البائع فیه إلی شرط البراءة من کل عیب یلیق بلزوم العقدء بخلاف غیر ا حیوانء وقال أ مد 
روایة: لا یبرأً البائع من العیب؛ لأن خیار العیب ثابت بالشرع؛ فلا ینتفي بالشرط. (ا حلی) 

وھذا الأمر عندنا: وبه قال النلالة الباقیق ویدل علی ذلك ما رواہ أبو داود عن عائشة: ان رجلا ابتاع غلاماء فأقام 
عندہ ما شاء اللہ أُن یقیم؛ نم وجد بە عیباء فخاصمہ إلی البي کل فردہ عليهء فقال الرحل: یا رسول اللہ! قد استغل 
غلامی؛ فقال الني گكُہُہٍ ا خراج بالضمان ومعناہ - واللہ اأعلم -: الرحل یشتري الملوك فیستغلہ ٹم بجد بە عیبا کان 
عند البائعء فقضی أنه یرد العبد علی البائع بالعیب فیردہ بالٹمن, فیأخذہ ویکون لە الغلة وھو ا خراج وإنما طالب؛ 
لأنه کان ضامنا للعبد لو مات فی مال الملشتري؛ لأنہ ٹی یدہ مستشکل, بأنه لو کانت الغلة بالضمان لکانت الزوائد 
قبل القبض للبائعء وأحیب بأن الغلة معللة قبل القبض با ملك وبعدہ بە وبالضمان معاء وإنما اقتصر ٹی ا حدیث 
علی التعلیل بالضمان؛ لأنه أظھر عند البائع ولٰذا م یکن الزوائد للغاصب مع تقرر الضمان عليه. (ا حلی) 


کتاب البیوع "‌ّ٥‏ ما یفعل فی الولیدة إذا بیعت والشرط فیھا 


قال مَالكٰ: الأمْر عِنَدَنَا فيمَنْ الَاعٌَ رَقيقا نی صفقة وَاجِدَق فوَجَد فی ذْلكَ الرّقیق 
عقد واحد 


کاو تا أوْ ود یعبْدِ مِنھم عَیْبا: اه تظَر فيمّا وُجد مَسْرُوقا او وَحَدَ بە بَا 


بے ےتہر ری وَھُوَالَّذِي فیہ 
آج اط سان ہ2 2 وا 
النل تا ری النّاسْء کان ذلك الِیْمْ ات ان ”کان 5 وجد مسروقا 


او ؤحة بو ات من کلت اد ل الشیٰء اسر بل لس هو وخة فَكَ ار 
ولا من أَجْله اشئر تري)؛ کاا ن ونتا و نات لف لی سا ات 


0 : : التمسك بالباقي بئمنه 
ا وُجد مَسْرُوقا بعي یقذر قَيمَتہ مِن النَمَنِ الذِي اٹ کری یہ أُولَيِكَ الرٌقِیق. 


20" قْ ايد إِذا بیعت 8-8-9200 
۸ - مالك عَنْ ابْن شِھاب: ان غُبيْدَ اللہ بْنَ عَبْد اللہ بن عُقية بن مَسْعُود ابر 


ان عَبْد اللہ بی مَسمَوو اتماعٌ حَارَِةً من ارہ رب التْقفیق وَاشترَطت عَلیه اك ان 
مہ پر وو رز ہ۔ ےر ہے ےً۔ے۔ 


ھا فَھيٗ لی بالْمنِ الّذي ینا بەہ فَسَالَ عَبْد اللہ بن مَسْعُود عَنْ ذَلكَ عُمَر بْنَ 
الخطاتء فَقَال عُد' بے العَطات: لا تفَربْهَا وَفیها شَرٴطٌ لأحّد. 


لا تجامعھا مناقض لمقتضی العقد 

رقیتھا: الرقیق یطلق علی المفرد والحجمع؛ وھو ا مراد هھنا. زا حلی) 

فان کان ہو وجہ إح: أي رأسہ وأعلا وعند أبي حنیفة: لو اشتری عبدین صفقة واحدة ووجد باحدہما 
عیباء رد الملعیب خاصة أو رجع بحصتہ ساما إن قبضھا؛ لجمواز التفریق بعد التمامء وإلا أُحذھا أو ردما؛ لثلا یلزم 
تفریق الصفقة قبل التمامء کذا فی "ا مدایة" وغیرہء وم یفرق حر الرقیق وغیرہ. (ا حلی) 

وفیھا شرط لأحد: زاد محمد فی آثارہ من طریق أبي حنیفة عن أبي العطوف عن الزھري: فرجع عبد اللہ فردھاء وقد 
یو 2 کس کے سلومئل درم اشھر جعت جمٹو کر یی لے سجکھا 
اللشتري أو المبیعء؛ فھو یفسد البیع مثل ھذا نحوہ؛ وہو قول أبي حنیف وخحصۂہ الشافعي بما عدا العتقء وجوزہ 
بشرط؛ لحدیث بریرق و م بخص بە أُصحابنا؛ لأن العام یعارض ا خاص؛ ویطلب الترجحیح من خارج وا مرحح 
هھنا العام؛ لکونە حرماء فیحمل حدیث بریرۃ علی ما قبل النھيیء وبذا یجاب عن حدیث جابر عند الشیخین: < 


کعاب البیوع ٦‏ مایفعل ف الولیدة إِذا بیعت والشرط فیھا 
۹ - مَالك عَنْ تافعء عَنْ عَبْدِ اللہ بٔن عُمَر کان یَقول: لا يَطَاً الرَجُل وَلِیدَةٌ إلا 


وَليدةٌ إِن شَاء بَاعَھا وَإِن شَاءَ وَعبَهَاء وَإِنَ شَاء اَمْسَکھاء وَإِن شَاءَ صَنَم با مَا شَاء 
من التدبیر والعتق وغیرھا 
"ان ل اشتری منە بعیرا وشرط لە ملانہ إل اللدینة"' وأحاب عنہ الشافعی بأنہ لم یقع الشرط فی صلب 
العقد ولعل الشرط کان سابقا أو لاحقاء وبنزع البي کل با رکا بە کما ںی روایة النسائی: اأُخذته وأمرتك 
ظھرہ إی ال مدین فزال الاشکال. (ا حلی) والضابطة فيه علی ما بی "ا مدایة" وشروحھا: ان کل شرط لا یقتضيه 
العقد وفیه منفعة لأحد ا متعاقدین أو للمعقود عليهء وھو من أُھل الاستحقاق؛ یفسد البیع إذا لم یکن متعارفا 
وم یرد یہ الشرع؛ کشرط الأحل فی الئمن والمئمن وشرط ا حیار وم یکن متضمنا للتوثقء کالشرط بشرط 
الکفیل بالثمن؛ فإنه جائزء وذلك کمن اشتری حنطة علی أن یطحنھا البائعء أو ثوبا علی أُن اخیطہ؛ أو عبدا 
علی ان لا یبیعه اللشتری بعد ذلكء أو لا یبیعہ إلا منہ ونحو ذلك فان کان مقتضی العقد لا یفسدء کشرط 
الللك للمشتري وتسلیم الشمن ونحو ذلكء کذا إذا لم یکن فیه نفع لأحد ا لتبایعین وفیه نفع للمعقود عليه ولیس 
من اُھل الاستحقاق؛ کمن باع ثوبا أو حیوانا سوی الرقیق علی ان لا یییعہ ولا یھبە؛ وکذا إذا کان متعارفاء 
کما إذا اشتری نعلین بشرط أُن بحذوہ البائعء والفروع مبسوطة فی کتب الفروع؛ ‏ حدیث عمرو بن شعیب عن 
أبیە عن جدہ عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا: لا بحل سلف وبیع ولا شرطان ٹی بیع ولا ربح ما مم یضمن: 
ولا بیع ما لیس عندك أخرجه أبو داود والترمذي والنسائی؛ وبہ قال الشافعی؛ إلا أنه حصه بما سوی شرط 
العتقء واستثیٰ البیع مع شرط العتق منهء وھو روایة عن أبي حنیفة بدلیل حدیث أبي ھریرۃ ٹی الصحیحین عن 
النبی َء أمر أن یشتریھا عائشة وتشترط الولاء موالیھا؛ فان الولاء من اعتقء وسیحيء ھذا الحدیث ماله وما 
عليه وبە تعلق ابن أبي لیلی فقال: البیع جائز والشرط باطل مطلقاء وقال ابن شیرمة: البیع والشرط جائزان: 
مستدلا بعا روي عن جابر أنه قال: "بعت من الني ئل ناقة وشرط لی حملانہھا إی الدینة'. أخرجه ا حاکم 
وغیرہ ونحن نقول: شرط جابر لم یکن ٹف صلب العقدء وحدیث النھي العام یقدم علی حدیث بریرۃ الخاص؛ 
لتقدم الناقی علی المبیعء وزیادۃ تفصیل ھذہ المسألة فی ''فتح القدیر". 
لا یطاً الرجل ولیدة: كکأنہ راد: لا یطأً الرحل جاریة إلا حاریة لە مملوکة ملکا صحیحاء إن شاء باعھا أو 
وھبھاء وإن لم یشأ م یفعل وضع با ما شاء من العتق والتدبیر وغیر ذلك؛ وا حاریة اليٍ لیست کذلك لا بحل 
وطؤھا؛ فإنما إما مملوکة للغیرء کحاریة الزوحة والوالدین؛ أو ملوکة لە ملکا فاسداء کما إذا اشتراھا بالبیع بشرط 
ان یییعھا ولا یھبھا ونحو ذلكء فلا یحل وطؤھا؛ فإھا لا مملوکة ملکا خبیثاء ولا یجوز لە بیعھا وشراٹھا والتصرف 
فیھاء بل بجب الاقالة من العقد السابق وعلی ھذا یطابق ھذا الأثر ترجمته إلیھاء ومطابقتہ ظامرق وجعل 
صاحب الکتاب ھذا الأثر تفسیرا لقوم: إن العبد لا یحل لە أن تیسرء أي یأخذ جاریته ویطأھاء وحمله علی 
مع ان لا یطاأً الرحل إلا ولیدة الیي یملك فیھا التصرفات ما شاء وھذا مختص با حر؛ فإن العبد المملوك للغیر - 


کتاب البیوع ۹۷ الٹھي عن ان یطاً الرجل ولیدة وا زوج 


قال مَالك فيمَنْ اشْكری حاریَّة عَلی شرطِ أنە لا یپیکھا ولا يَهبّھا أوْ مَا أَشْبْهَ ذلك مِنَ 


۰ 


ہہ ا ْ ۶ 


الشْرٍط فَإلهُ لا يَلَفی لِلْمشْتَري ان يَطأمَاء وَذَلكَ آنَه لا یَجُور لَهُ ان َِیکھا ولا اُنْ 
َهََهَاء فإذا كَانَ لا يَمْلِك ذَلكٗ مِنْھا فَلمْ يَمْلِکھا مِلکا تامّا؛ لگ فَذ اسْتِْْیَ عَليْهِ فیھَا 
ما مَلَكَه يد عَيْرہ فَإذَا دَخَل ھذا الشَر٘ط لَمْ یَصلح وکكان بَیْعَا مَکْرُوهًا. 

ٌ دو ود وس سے ہر ے 

ایٰيْ عَىْ ان یا لرَحُل وَلِیدة وَلََا رَوْحْ 
٠۰٠‏ -۔ مالك عَنْ ان شِھاپ: أ 
ولّهَا روج ااعَھا بالمصَرَق فَقَال غنمَان: لا اه تی بُفَارِقَھا رَوْحُوَےء فَأَرّضّی 
ايْنْ عَامِر زَوْجَھَا فَفارقھا. 


۰۱- مالك عَنْ ابْن شٛھاپ؛ عَنْ أبي سلمة بن عَبْدٍ لرَحْمَن بن عوْف: 


سے 


۰ 


روا ۵ةمے ہہ |ے٭م۔ رھے۔ ہہ سب مرع کور 
ن عبد اللہ بن عامر آهدی لعثمان بن عفان جاریة 


۴تس 


0 
ن 
عَبّدَ الرّحمن بُنَ عوٌفپ ابْمَاعٌ وَلیدة فوجدھا ذات زوْج فرڈھا. 

إن ملك جاریة کما إذا کان ماُذونا لا بجوز لہ ہبتھاء فلا یحل لہ وطؤھا وإن أُذن “ھا ا موی وھذا العیٰ وإن کان 
مکن استنباطہ لکنە أحنبی عما ترجم بہ الباب؛ إلا ان یکون غرضہ منہ بحرد ذکر الاشارۃ إلیہ. ٹم وجدت فی "شرح 
معاني الآثار'' ما یوافق ما فھمتہ ففیه: حدثنا فھد حدثنا أبو غسان حدثنا زھیر حدثنا عبد اللہ بن عمر عن نافع عن 
النعمان حدثنا سعید بن منصور حدثنا ھشیم انا یونس بن عبید عن نافع عن ابن عمر: أنە کان یکرہ أُن یشتري الرحل 
الأمة علی ان لا ییع ولا یھب, فقد أبطل عمر بیع عبد الله وتابعہ عبد اللہ علی ذلكء ٹم وحدت فی ''الدر المٹور" 
للسیوطی ٹی تفسیر سورۃ الومنین عند قوله تعالل: فِوالَدِينَ مُمْ لِفروجهم حَافظو نہ رالوسون:ی أحرج عبد الرزاق واین 
أبي شیبة عن ابن عمر: أنه سٹل عن امرأة اأحلت جاریتھا لزوجھا: فقال: لا تحل لك ان تطأ فرجاء إلا إِن شئت بعت 
وإن شکت وہبت وإن شفت اعتقت. وأحرج عبد الرزاق عن سعید بن وھب قال: قال رجل لابن عمر: إِن أمي کان 
ھا جاریة فاھا اأحلتھا لی أطوف علیھا فقال: لا یحل لك إلا ان تشتریھا أو تھبھا لكء وعلی ھذا یفید الأئر أمرا 
آسں وھو إبطال تحلیل الفروج وعاریتھا وھبتھاء وعدم جواز الوطء بنحو ذلك. فردھا: قال محمد: ھِٰذا نأاحذل 
لا یکون بیعھا طلاقاء فإذا کانت ذات زوج فھذا عیب ترد بەء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۹۸ّ‌‌" ما جاء فی ٹھر... النھي عن بیع الثمار... 


۶۷۹ "" 
2 وق نسخة: النعل ٍ 


۳۰۲" - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْد اللہ بٰن عَمَر ان س0 اللہ کل قال: مَنْ بباع 
خلا قد آَبثْرّتٗ فمَرُھا لَائع إلا انت َكرط الْمبَْا غٌ 


الٹھی عَنْ 70 ئع القمَار حَتّی یَیَڈُوَ صَلاحُھا 


٣‏ ۔ مَالك عَنْ نافع عَْ ان عُمَر: ا رَسُول اللہ کل تھی عَن تع الما 
حتی یَْڈُو صَلاحُھا ؟ هی البَائِعَ َالمُشْكَري. 


قد أبرت: بضم الەمزة وشد الموحدة اللکسورۃء من التابیر وتلقیح النخلء وھو ان یشق طلع الاناٹ ویؤخذ من 
طلع الفحل فیوضع فیە؛ لکون ذلك یإذن اللہ أجود مما لم یور وأ حق بالنخحل سائر الثمارہ وتآبیر کلھا وتأبیر 
بعضھاء والعادة الاکتفاء بتبیر البعض والباقی ینشق بنفسه وھہبت ریح ا أبور إليە وقد لا یؤبر شيء وتنشق 
الکل ومفھوم ا حدیث: انا إذا لم توبر یکون الثمرۃ للمشتري إلا أن یشترط البائعء وب قال الشافعي ومالك؛ 
وقال ابو حنیفة: آبرت أو لم تؤبر للبائع؛ فإن المفھوم لیس بححة عندہہ والمشتري إِن یغالبه قطعھا عن النحل ٹي 
ا حالء ولا یلزمه ان یصبر إلی ا حدادہ فان شرط البائع فی البیع ترك الثمر إی ال داد فالبیع فاسدء کذا فی "ا حلی". 
قلت: وحاصل مأخذ المذھبین: ان مالکا والشافعی استعملا ا حدیث لفظا ومنطوقا أُي مفھوماء ویسمی ى 
الأصول "دلیل ال خطاب"'ء وھو مفھوم المخالفة الثابت منه نقیض حکم النطوق السکوت علنه؛ غیر أُن الشافعي 
استعمله بلا تخصیص ومالکا مخصصا بالمشتري؛ وأٗبو حنیفة استعمله لفظا ومعقولاء وتسمیة الأصول "معقول 
الخطاب" وھو التنبيه علی مساواۃ حکم السکوت عنه للمنطوق؛ وق الحدیث جواز تأًبیر النحل. 

ھی عن بیع الثمار: أي منفردا عن النخحلء قال الکرمانی: الصلاح هو ان یصیر إلی الصفة اليٍ یطلب کونه علی 
تلك الصفة وھو ظھور النضج وا لاوۃ وزوال العفوصةء وبالتلون وتطیب الأکل؛ وعند أبي حنیفة هو ان تؤمن 
فیه العاہة والفساد کما فی "'المبسوط' ویکون منتفعا بە کما ٹی "الخلاصة'" ومقتضاہ جواز وصحت بعد بدوہ 
ولو بغیر شرط انقطع, بأن یطلق أو بشرط إلقائه او قطعہء والعیٰ المفارق بینھما: إلا من العامة بعدہ غالباء وقبله 
یسرع إليه العاهة؛ لضعفه؛ وإلی الفرق بین ما قبل ظھور الصلاح وبعدہ ذھب ا حمھوں وصحح الإامام ابو حنیفة 
البیع حال الاطلاق قبل بدو الصلاح وبعدہہ وأبطله بشرط الابقاء قبله وبعدہء قال ابن اغمام: وحل الخلاف 
البیع بعد الظھور قبل بدو الصلاح مطلقاء أي لا بشرط القطع ولا بشرط الترك؛ فعند الأئمة الثلالة لا یجوزں < 


کتاب البیوع ۹ سی ہے 


جع نر خی ازم خدو:ت بکرہ ڈ بت زس کل مو خی مر 
َقَال رَسُول اللہ قل: اأرآیْتَ إِذا مَنَم اللہ الْمَرَةَ قمْ یذ أَحَدْكمْ مَال اجیم؟ 


وم 
إ۱ 


وہ ہہ ود ہر کیج 


2 
مہ 


ہح و ہھ 


َ مالك: 2 لنمَار قبْلَ ان ییڈو صلاجھا من بی یع اَْزر 


- وعندنا بجوز وأما بیعھا قبل الظھور لا یصح اتفاقاء وقیل: بدو الصلاح بشرط القطع ٹی ا لنتفع صحیح اتفاقاء 
وبشرط الترك غیر صحیح اتفاقاء وبعد بدو الصلاح صحیح اتفاقاء وأحاب عنه ا حلوائی: أنه حمول علی ما قبل 
الظھور وغیرہ علی ما إذا کان بشرط الترك. قال حمد: لا ینبغی ان بیتاع شيء من الثمار علی ان یترك علی 
النخیل حؾ پیلغ؛ إلا اُن بحمر أو یصفرہ فإذا کان کذلك فلا باُس ببیعه علی أن ترك حؾ یبلغء فإذا م بحمر أو 
م یصفر إِذا کان کفری فلا خیر فی شرائہ علی أن ترك حیؾ بیلغ. فکاأنہ مل ا حدیث علی البیع بشرط الترك 
فإذا شرط ترك الثمر علی الشجر والزرع علی الأرض وقد تناھمی عظمھاء یفسد عند أبي حنیفة وأبي یوسفء وقال 
حمد: لا یفسد استحساناء وھو قول الثلالة الباقیة واختارہ الطحاوي؛ لتعامل الناس بہ من غیر نکیرں وعليه 
الفتوی کما فی "'البحر'"' عن "'ال(سرار" وٹی ''التحفة": الصحیح قوظماء والتعامل م یکن بشرط الترك. (ا حلی) 
حی تڑھي: من اُزھی؛ وروي: حؾ تزھو بواو. 

فیم یأخخذ إلح: بحذف الف الاستفھامیة عند زرل حرف ا حر مثل قوأھم: فبم وعلام وحتام ولا کانت 
الاستفھامیة متضمنة للھمزة ولا صدر الکلامء ینبغی أن یقدر "یم" واھمزة للانکار فالعٰ: لا ینبغی أن یأحذ 
أحدکم مال أخيه باطلا؛ لأنە إذا تلفت الثمرة لا ییقی للمشتري فی مقابلة ما دفعه شیءء وفیه إحراء ا حکم علی 
الغالب؛ لأن تطرق العلف إلی ما بدا صلاحه ممکن؛ وعدم تطرقه إل ما ییدو صلاحه ممکن, فأنیط ا حکم بالغالب 
ٹی ا حالینء وصرح مالك برفع ھذاء وتابعه الدراوردي عن حمید؛ وقال الدار قطیٰ: خالف مالکا جماعق منھم 
این المبارك وہشیم ومروان بن معاویة ویزید ابن ھارون فقالوا فیه: قال اُنس: أرأیت إن منع اللہ الثمرۃ! قال ا حافظ: 
ولیس فیه با منع ان یکون التفسیر مرفوعا؛ لأن مع الذي رفعه زیادة علم علی ما عند الذي وقفہ فافھم. 

من بیع الغرر: الٹھی عنهہ فلما اُباح کَُّ بیعھا بعد بدو صلاحھاء علم أنھا محرجت من الغررہ والغالب حینئذ 
سلامتھاء فان أصاہتھا جائحة فھی نادرة لا حکم ھا 


کتاب البیوع ٢٣٣٣‏ بیع العریة 


مس ہج ہ0 


023" - مالك عَنْ أي الناو عَنْ حَارحَة بُنِ زَیْد بْنِ تٛاِيتٍء عَنْ زَْدِ بن ن ایٹ: 
کان لا تی بمَارَۂُ خی تطعٌ الٹریا. قال مَالكٰ: ا لی تع لب 
َالْعتَاء وَالْجزیزِ وَالْحَرَر: ۷٦‏ 2 "0" مُشْتَري مَا 
جج موا وَيهَلكَء وَلَیْسَ فی ذَلك وَقتٗ یْوقَتٗ؛ وَدَلكَ اُن 7 مَعروفُ 
ِنْد النَسيء وَرُبَمَا دَعَلقَه العَامَة فَقطعَت تَمَرنَهُ قبل ان بن ذَلكَ الْوقتٌء فَإذا دَعَلتهُ 
الْعَامَة بحَابْحَة لِم الٹلٹ فَصَاداء کان دََكَ مَوّْضُوعًا عَنْ الِّي الَاعَة 

العَریَة 

۷ ما ا ۶2 کان کت کان ے: ان رسول اللہ لے 


سے ا 


أَرَحَصٗلِصّاجب اَی ان یییکھا بخَرصھا۔ 
۸ظ" ورویب الحُصضصین عَنْ أبي سُفیَان مَولی ابْن أي 


٦ 7 7 


أي ھریرة: كت سُول اللہ ک5 


َحْمَدَ عَنْ 
ٹہ ارحص فی بیع الع بحَرٍْھا فيمَا دُون حَمْسَة أَوّْسُی 


جمع وسق 


حتی تطلع الٹریا: معروف مأخوذ من الثروۃ وھی الکثرة؛ مي بہ؛ لکثرة کواکبه مع ضیق ا حلء قال بعضھم: 
ھی تطلع مع الفجر أُول الصیف عند اشتداد ا حر ٹی بلاد ا حجازء ویکون عندہ ابتداء نضج الثمار وا لعتبر ٹی 
الحقیقة النضج وطلوع النحم علامة لە؛ وٹ حدیث أبيی ھریرۃ عند أبي داود مرفوعا: إذا طلع النحم صباحا 
رفعت العاہة من کل بلد. (ا حلی) الثریا: النجم الملعروف؛ لُٹھا تنحو من العاهة حینئذ. 

بیع العریة: بزنة فعیلق قال ا حجمھور: عمعیٰ فاعلة؛ لأنھا عریت بإعراہ مالکھاء أي إفرادہ هھا من باقي النخل؛ فھي 
عاریق وقیل: معیٰ مفعولةء من عراہ یعروہ إذا أُتاہ؛ لأن مالکھا یعروھا أي یأتیھا فھي معروةء وجمعھا عرایا ومي 
لغة: النخلة. ارحص فی بیع العرایا: ''اُرخص" لغة فی ''رحص"؛ قاله ال حافظ. العرایا جمع عریةء واختلف ف 
تفسیرھا فقیل: إِنە ما تھی عن المزابنة وبیع الثمر ٹی رؤوس النخخل بالتمرء رحص من جملة الزابنة فی العرایاء وھو ان 
من لا تخل لہ من ذوي ا حاحة یدرك الرطب ولا نقد بیدہ؛ لیشتری بە الرطب ا عیاله ولا تخل لە یطعمھم منه؛ 
ویکون قد فضل لہ من قوتہ ئمرہ فیجئ إِلی صاحب النخخل فیقول لە: بعی ٹمرة نخلة او نخلتین بخرصھا من التمر < 


- فیعطيه ذلك الفاضل من التمر بثمر تلك النخحلات؛ فیصیب من رطبھا مع الناس فرخص فيه إذا کان دون 
جمسة أوسق؛ کذا فی "'الٹھایة". وقال محمد: وذکر مالك بن نس أن العریة إِنھا یکون: ان الرحل یکون لە الئنحل 
فیطعم الرحل منھا ٹمرۃ نخلة أو نخلتین یلقطھا لعیالہء ٹم یٹقل عليه دخوله فیسأله ان یتحاوز لە عنھاء علی اُن یعطيه 
بمکیلتھا مرا عند صرام النخحلء فھذا کله لا بس بە عندنا؛ لأن التمر کله کان للأولء وھو یعطی منە ما شاءء فإن 
شاء سلم لە النخحلء وإن شاء اأعطاہ بمکیلتھا من التمر؛ لأن ہذا لا یجعل بیعاء ولو جعل بیعا ما حل بتمر إ ی أحل. 
ٹم إنه أخذ الشافعي بالأقل یع فیما دون مسة أوسق ولا بجوز فیما زاد عليەء وٹی جوازہ فی مسة أوسق قولان 
ُصحھما: لا بجوز وعند مالك: لا بجوز إذا زاد علی حمسة أوسق, والأظھر أن تخصیص ما دون مسة أوسق؛ 
لأغھم کانوا یعرون ھذا القدار وما قرب من کذا فی 'فتح القدیر'. (نفایق موطاأء ا حلی) 

أو فی مسة أوسق: قال شارح 'اللسند": اختلفوا ٹی ان هذہ الرخصة یقتصر علی مورد النص وھو النخل ام 
یتعدی إلی غیرما؟ علی أقوالء اأحدھا: اختصاعھا بالنخلء وھو قول أھل الظاھر علی قاعدتھم فی ترك القیاس. 
الثانی: تعدیھا إلی العنب بجامع اشت رکا فيه من إمکان ال خرص؛ فإن ٹمرتھا متمیزة بحموعة ٹی عناقیدھاء بخلاف 
سائر الثمار؛ فاٹھا متفرقة مستترۃ بالأوراق؛ وھذا قال الشافعي. الثالث: تعدیتھا إلی کل پییس ویدخر من الثمار 
وھذا هو اللشھور عند ا مالکیة وجعلوا ذلك علة ٹی محل النص وأناطوا بہ ا حکم:؛ الرابع: تعدیتھا إلی کل ٹمرة 
مدخرة وغیر مدخرةء وھذا قول حمد بن ا حسن وھو قول للشافعي؛ ووقع ٹی حدیث أبي هریرۃ عند البخاري: 
أُن البي يُ رخص ں بیع العرایا فیما دون مسة أُوسق, فاعتبر من قال بجواز العرایا مفھوم العدد ومنعوا ما زاد 
عليه واختلفوا ٹی جواز ا خمسة للشك ا مذکور؛ والراحح عند ا الکیة: ا لجواز فی الخمسة فما دوفاء وعند 
الشافعیة: فیما دونھا لا ٹی مسق وھو قول ال نابلة وأھل الظاھر فماأخذ المنع: ان الأصل التحرمء وبیع العرایا 
رحصةء فیؤخذ بما یتیقن ویلغی ما وقع فیه الشك؛ والسبب فیە: ان الٹھي عن بیع امزابنة مل وقع متقدما ٹم 
وقعت الرخصة ٹ العرایاء و الٹھی عن الزابنة وقع مقرونا مع الرخصة؟ فعلی الأول: لا بجوز فی الحمسة؛ للشك 
ٹی رفع التحرع. وعلی الثان: بجوز؛ للشك فی قدر التحرم؛ ویرجح الأول بما عند البخاري؛ قال سا م: أخبرن 
عبد اللہ عن زید این ثابت: أن البي ؿَُّ رص بعد ذلك لصاحب العریةء قال ابن عبد البر: وقال آحرون: لا بجوز 
إلا نی أربعة أوسق؛ لورودہ ٹي حدیث جابر فیما أححرجہ الشافعیي وأمد وصححہ این مخزمة وابن حبان 
ای قال: سعث :رسول اللہ 6 یقول عین ا ات اضاعت الفرآیاہ آن رما عرظھا بقرل: الرسق 
والوسقین والثلاثة والأربعة قال ا حافظ: ہذا یتعین اللصیر إليهء وأما حدا لا یجوز تحاوزہ فلیس بالواضح وھذا 
کله عند غیرناء وأما عند أُصحابنا ا حنفیة: فذ کر العدد ٹی ا حدیث واقع اتفاقاء وھو خلاف الظاھر, 


کتاب البیوع ۲۰۲ بیع العریة 
ی۔۔ ري۔ گر ھ ؟م۔م “ى ۔ ھ ںیه 8ٴہ ہي کر“ ہے ہہ ھ , ھ س8 
قال مالك: وَإِلَمَا نباع الرایا برٴیھا مِن الم یتخری ذلك ویخرص ف رُؤوس النَخلء 


قال مالك إح: تفصیل المقام وتتقیحه علی ما فی ''فتح الباري" و'"شرح مسند الامام" للحصکفی وغیرھم: أنمم 
اختلفوا ٹی تفسیر العریة المرحص علی أقوالء الأول: ان العریة عطیة تمر النعل دون الرقبةء وکانت العرب إذا 
وھبتھم سن تطوع أھل النخل بمن لا نخل معه ویعطیهم من ٹر النخل فإذا وھب رجل نمرة نخلق ٹم تاذی 
بدخوله عليهء رحص للواہب أُن یشتري رطبھا من الملوھوب لە بتمر یابس یعثله کیله خرصاء وھذا هو اللشھور 
من مذھب مالكء وشرط عندہ: أن یکون البیع بعد بدو الصلاح, وأن یکون بٹمن مؤجل إلی الذاذ لا حال 
اھلا یلزم الربا بالنسیئة وأن لا تکون هذہ العاملة إلا مع المعري المالك خاصةء قال ابن دقیق العید: یشھد هٰذا 
التفسیر أمران؛ اأحدہا: أُن العریة مشھورة ٹی ما بین اُھل المدینة متداولة بینھمء وقد نقل مالك ھکنا. الثانی: ما 
وقع ٹی بعض طرق روایة زید: رخص لصاحب العریة؛ فانه یشعر باختصاصه بصفة تمیزھا عن غیرہ. القول 
الثانی: ان یکون لرجحل نخلة أو نخلتان فی حائط رجل لہ نخل کثیر فیتاأذی صاحب النخل الکثیر من دخول 
صاحب القلیلء فیقول لە: أنا أعطيك خرص نخلك تمراء فرخص طما ذلك؛ وھذا روایة عن مالك. والقول 
الثالث: أنھا نخل کانت توہب للمساکین ولا یستطیعون أُن ینتظروا بھاء فرخحص هم ان یبیعوہا با شاءوا من 
التمرء رواہ أ مد من حدیث زیدء وھو وإن خالف فیما ذکرہ مالك من ان امراد بصاحب العریة: واهبھاء لکنہ 
حتمل؛ فإن الملوھوب لە صار بالٰبة صاحبا هٰاء وعلی ھذا لا یتقید البیع بالواھب؛ بل هو وغیرہ سوا وحکي 
عن الشافعی تقیید اللوھوب ل ە بالمسکین وھو اختیار المزن تلمیذ الشافعي؛ ومستندہ ما ذکرہ الشافعيی ںی 
ختلف ا حدیث" عن حمود بن لبید قال: قلت لزید بن ثابت: ما عرایاکم هذہ؟ قال: فلان وفلانء وأصحابهہ 
شکوا إلل رسول اللہ ئٌكُ ان الرطب بحضر ولیس عندھم ذھب ولا فضة یشترون بھا من وعندھم فضل تمر 
فرخص غم ان یشتروا العرایا بخرصھا من التمر یأکلونھا رطبا. قال الشافعی: قوله: یأکلونھا رطباء یدل علی اُن 
مشتري العریة یشتريه لیاکلھا رطباء وأنه لیس لە رطب یأکلھا غیرھاء ولو کان المراد عن صاحب العریة 
صاحب ال حائط کما قال مالكء لکان لصاحب الحائط ٹی حائطه رطب غیرہ؛ و لم یفتقر علی بیع العریة. قال 
ابن النذر: ھذا لا اُعرف اُحدا ذکرہ غیر الشافعی وقال السبکي: لم یذکر الشافعی إسنادہء وکل من حکاہ إِنما 
حکاہ من الشافعي و م یجد البیھقی لە سنداء قال: ولعل الشافعی أحذہ من "سیر الواقدي"ء وعلی تقدیر صحته 
فلیس قید الفقیر ٹی کلام الشارع؛ واعتبرت ا حنابلة ہذا القید منضما إپی ما اعتبرہ مالك فعندھم لا یجوز بیع 
العریة إلا لحاحة صاحب ال حائط إپی البیع أو حاحة الشتري إ ی الرطب. والقول الرابع ما قاله الشافعي: إن 
العرایا ان یشتري الرجل ٹمر النحلة أو اکٹر بخرصہ من التمرہ بأن یخرص الرطب ویقدر کم ینقص إِذا پیس؟ ٹم 
یشتري بخرصہ تمراء فان تفرقا قبل ان یتقابضا فسد البیع. وللعریة صورہ منھا: ان یقول رجل لصاحب ا حائط: 
بعیی ٹمر هذہ النخلة او خلات معینة فیخرصھا ویبیعه ویقبض منە الثمن ویسلم إليه النحلاتء فینتفع برطبھا. - 


7 ۹ء نل مر التوِية وَالأقَالَة وَالٌّْكِ و 
وٹی نسخة: بعلوتا 7 7 
08 ِن البُمُوع ما اُشْرَكَ أَحَد عاو یرت اوت 1 


رنہ 


مِه ولا وَلاهٔ أَحَدَا حَتّی یَقَبِضۂ المبَا ع 
لْجَائْحَة ٹی بٔع لٹمار والزرُع 
۹ - مَالك عَیْ اي رب وہ 
عبْدِ الرَحَمَن آئهُ سَمِعَھا ؟ تتول: ابتاغ 7 تُمَرَ حَائط بی رَمَانِ رَسُول لہ کے 


فعَالحَة وَقامَ فیه خی تین لهُ الْثْصَانَ 01۳ أُن يَضَعَ لَهُ أُوْ ان یقیله 
قسخ بیع کند 


ف_َحَلَفَ ان ا تر ےت فقال 


> ومنھا: ان یھب صاحب ا حائط؛ فیتضرر الموھوب لە بانتظار صیرورۃ الرطب مراء ولا یحب اکلھا رطباء 
فیبیع ذلك الرطب من الواہب أو غیرہ بخرصه بتمر یأخذہ معجلا. وجمیع هذہ الصور صحیحة عند الشافعي 
وا حمھوں ومنع أبو حنیفة ومن تبعہ صور البیع کلھاء وقصر العریة علی المبة وھی ان یعري الرحل رجلا ٹمر 
نخل من نحیله ولا یسلمہ ٹم یظھر لہ ارتحاع تلك ا مب فرحص لە ان بحبس ذلك ویعطیه بقدر ما وھب لە من 
ارب بخرصه تمراء وحمله علی ذلك أُخذا لعموم التھی عن المزابنة وعن بیع التمر بالتمر قال ابن تحیم فی "'البحر 
الرائق": أصحابنا حرجوا عن الظاہر بثلائة أوجه؛ الأأول: إطلاق البیع علی ا بة. والٹانی: قوله: رخص, خلاف ما 
قرروہ؛ لأن الرخحصة نما تکون بعد ممنوےہ والنع نما کان فی البیع دون اطبةء الثالث: التقیید بخمسة أوسق أو ما 
دوفا؛ لأُنھا علی مذھبنا لا فائدة لہ فإن الحبة لا تتقید وقیل: لأئھم لم یفرقوا فی الرجحوع بابة بین ذي رحم 
وغیرہء وبأنە لو کان الرجوع جائزا فلیس إعطاؤہ التمر بدل الرطبء بل ہو تحدید ھبةۂ لأن المبة الأولی لم تکمل 
بعدم القبض. ومنھم من قال: إذا تعارض ا حرم والمبیح قدم ا حرم وہو مردودہ بأن الرخصة متصلة بالنھيء وقد 
ثبت فی "'البخاري": ''أنہ تھی عن بیع امزابنة ٹم رخص بعد ذلك ق بیع العرایا". فبطل القول بالنسخ. 

ا لحانحة: آن ےک بہماررسیر. ہو لہ : می ںکفت: بارسول اللہ ؛ مطلوب اوراست, یجن راصشی شمدم بی از دوچ (مصصفی) 


کتاب البیوع ك۲ ما یجوز فی استثناء الئمر 


ح٠۰‏ - مالك أَنَه بَلعُ: ان عُمَر يْنَ عَبْد الَْرِیرِ قَضّی پوَضع الْحَازْحة, قال مَالك: 
وَعَلَی ذُلكَ الأَمْر عِندنا. 
قال مَالك: وَالجائحة: التی وضع عَنْ الْسْشْتَِي اللّْت فَصَاجِدًاء ولا ٣‏ ف0 


ص2 سَ 
گا دنت 
07- 0111+ 711 


٦۷‏ مات عن عَبلِ اللہ بن أبي بکر: أُن حَدَه مُحَمّد بَْ عَمْرو بُن خزم بَاعَ مر 


و 
ہے 72 27 


حائط لهُ یقال لهُ: 20 ےئ 60 106 ک0 


ة: ان 


نت عبْدٍ الرَحَمَن انت بعَارَمًَ زی با مِٹھا. 
٦‏ رک ا ا 


ا لجحانحة التی توضع !خ: أي لیس فیما دون الثلث جائحة فلا بجب وضعھاء فإن أحیح قدر الثلث فاکٹر 
وضع عن الشتري قدر ذلك من الثمنء وما نقص من الفلث فمن امبتاع. (ا ملی) بخویگفعہ : ابو طیفہ وشانی در جدید 
گفعہ ال : کہ وش جاتھہ جب اسنپ تا ور تيب بر است: فبم یأخذ أحد کم مال أحبہ وایں ور صو رمیست کہ وػّخٌ جات 
مباشد, وامر وشافنی در قلر بی گفتہ اند :کہ واجب است, ومال کگفہ :کہ وضع کردہ شود وج پور سییوم حصہ بائے نر یادہانرالء اگ مالک سیلوم حصیہ یا 
زیادوازال باشد مرجم گزیر: نس بر صاحب استان واجب است سی وغی رہآں جآ مہ شار مال جٹنگی رسد, بعد ازاں واجب است تحلبہ در میان اد 
وورمیان بستتان, لی اگر ییے بسہب تفربیاورسخی جم رسد مشتزی راخیارخاہت باشد, واگر نقصانے از ججہ تآفت سماوکی رود, او بمقتنفاۓ اختلاف 
احادیث ہاب از شانئی دو قو لآ مدرواست : اباب دض چائہ دوجو بآل, واز وجوب مخرج میشو کہ عمج ان طمان ال است, واز اتحباب نار 
میشورکہ تب از مان مشتزی است, وشافچی درد بد یل باتتحہا بکردہاست . ) 


کتاب البیوغع رھ ما یکرہ من بیع التمر 
ا ْتفیَ مِنْ تَمَر خائطه مَا َينَه وََیْنَ تل الم لا یُجَاوژ ذَلكَ, وَمَا کان 
ون القلےٍ فلا با يذَلك. قَالَ مَالك: اما الرّحْل يَبيعٌ تمَرَ حَائِط وَیَسنی مِنْ تَمَر 


ے ے۔ےے۔ 


َهُ ان 


ن له 


حَائطہ تُمَرَ نَخَلٍَ او تَخَلابِ يََارْمَا وَیْسَمٌی عَدَدَھَاء فلا ای بذَلك بَأسَا لأُن 
وبه قال الباقون 


27 
وہہ سر ٥‏ 


و شیا من تَمر حَائط نَفيِبٍ وَلَمَا ذَلكَ شَئْء اختبَسَهُ مِنْ 


+ّیے۔ ە۶ 


ا" 
کچ وھ و جج کہ 
نر بالتمر مِْلاً مل ققِیل لَه: إِنْ عَامِّكَ عَلَی عَيِيَر بأُذ الصٌاعّ بالصَاعَیْنء فقال 


حائطه 


ھ۶ ھ۶ رو بث ط صالف مھ" یم سی ۔ کے سے 
کو اللہ ھا ادعوہ لی فدعی 2 فقال لَهُ ول اللہ ہ: اذ الصاغ بالصاعین؟ 
فقال: یا مہ اللہ! لا یکو لنبي الْحَنیبَ بالْحَمْع صاع پصاع ارعش 


لا یجاوز ذلك: وقال أبو حنیفة وا حجمھور: یصح استثناء الثلث فصاعدا. (ا حلی) قال حمد: لا باأس أن بیع 
الرحل ٹمرہ ویستٹیٰ بعضه إذا کی میا سد اتی نا ان کت از اہ ستما آع ناکم الکضو رر انا ذا 
استٹیی شیثاً بجھولا فلا یجوز؛ بشھالة امبیع بجھالة الستنشیء وقد ورد ني رسول الل کل عن الٹنیا ٹ البیع إلا ُن 
تعلم ا مال لی عقری بفرر اتا إذا استٹیی خلا معینة معدودة؛ لأن الباقی معلوم مشاھدة, فلا تفضی 
ا چھالة إلی المنازعة وأما إذا باع ثمارا واستٹی أرطالا معلومة فإن کانت بجحذوذۃ جاز؛ فإن الباقی یعرف بکیلە 
علی الفورء وإن کانت علی الشجرہ فعند الشافعی وأ مد لا یجوزں خلافا مالك وأبیي حنیفة ٹی روایة ا حسن 
عنہء وعلی ظاہر الروایة عند ا حنفیة یجوز؛ لأن الأصل إنما بجوز إیراد العقد عليه انفرادا یصح استثناؤہ بخلاف 
استثناء ا لحمل وأطراف ا حیوان فإنہ لا بجوز بیعہه فکذا استثناؤہء کذا فی "ا دایة"' وشروحھا۔. 

لا یبیعوننی ا جنیب: بفتح ا لحیم وبالنون کفعیلء تمر معروف جید و"الحمع" بفتع اغیم وشکوت الیم قر 
ردي. (ا حلی) قال البغوي فی "شرح السنة'" 1افت افلی سی آزاد آك چینل كیا سس کال :یا مستوباعة 
فضلا فلا یجوزں حی یبیعہ بغیر حنسه ویقبض ما اشتراہء تم یبیعه باکٹر ما دفع إليه قال: واحتج أصحابنا بھذا 
ا حدیث: أن ال حیلة اي یعملھا بعض الناس توصلا إلی مقصود الربا لیس بحسرامء وذلك أن من أراد ان یعطی سے 


کتاب البیوع ۰۱٦‏ ما یکرہ من بیع التمر 
فقال لهُ رَسُول اللہ :یم الحَمْمَ پالدرامم تم المَعْ پالدرامم جَنیبًا. 
٥‏ - مَالك غَنْ عَبْدِ ا حسمید بْنِ سُهَيْلِ بْنٍ عَبْدِ الرّحْمَنْ بْنٍ عوفيء عَنْ سعید 


٥‏ 5 ََ ہج ٤‏ - 6وہ 40 وم ھھ 00 کی 2 ظط الله مرےے“ 

ا اط و ان دہ الھارئ و کان ۸ر ھتان ول ام 6 مل 

30 3 77 ہے کے 6 7 و كھ۔ھ ۸ َ‫ 29 یا 90 .)۶.7 

رجلا علی خیبر؛ فجاءےہ بتمر جنیب؛ فقال لہ رسول اللہ ہ5ت: اکل تمر خیبر ۶ 
> ے نوع من التمر اأحودہ يَ 


فقال: لا والل يَا رَسُول اللہ! إِنا لنأحذ الصًاعَ مِنْ ھَذا بالصاعین, وَالصَاعَیْن بالّلانةِ 


کو 8 ےح .ہر ٴ 0 اد ا ٥‏ 3 ےر ج۔ہ۔ پ-. “٤‏ رے مت ص- 72 ے 
فقال رَسُول اللہ قَلّ: لا کفعلء بع الْحَمْمَ پالدرامم تم ابع پالدراہمم جَنیبًا. 
ٌ مر رديی 7 7 


ےے 
۶ ۔ہ۔ھز برم مس دمھے 


8ے مال ق طرد عتت اق ری تزیہ ند را آیا عیاش آ2 آل سال مه 
أُي وَقاص عَنْ الْْيْضَاءِ بالسّلْتٍء فقال لَه سَحْڈ: أَيُهُمَا أَنْضَل؟ قال: الْيْضَاءُ سم 

صاحبه مائة درہم بمائتین فیبیعہ ثوبا بمائتین ٹم یشتري منہ بعائ أنە کٹ قال: بع ھذا واشتر ہذا بثمنہ من 
ھذاء ولیس بحرام عند الشافعي وکذا عند أبي حنیفة وقال مالك وأ مد: هو حرام. (ا حلی) 

عن عبد ا حمید: کذا لیج بتقدم ا حاء علی ا میم ولسائر الرواة: عبد ا حید بتقدم ا میم علی ا جحیم؛ وھو 
ثابت فی "البخاري' مُن روایة عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وھو الصواب: قاله ا حافظ. را حلی) 

عن البیضاء إح: "'البیضاء' نوع من البر أبیض اللونء وفيه زحاوق تکون ببلاد مصرہ و'"'السلت' نوع من 
الشعیر لا قشر لە تکون ثی ا حجازہ قال فی "'النھایة"': البیضاء ا حنطةء وانما کرہ ذلك بأنھما جنس واحد عند؛ 
وخالفه غیرہ. قال البیھقي: وحکی ا حطابی عن بعضھم أنە قال: البیضاء هو الرطب من السلت: والأول اأُعرف؛ 
إلا ُن ھذا القول ألیق .مع ا لحدیث: وعليه یدل موضع؛ لتشبیه من الرطب بالتمر؛ ولو اختلف ا جنس لم یصح 
التشبيه وئٹی ''الغریبین": السلت ہو حب الحنطة والشعیر لا قشر لە. أقول: وفی "'القاموس": البیضاء هو ا حنطة 
والرطب: من السلت. بالسلت: فما قال فيه سعد من الٹھی عنہ إن کان محمولا علی البیع یدا بید فقوله 
حمول علی الورع والاحتیاط بن مشابھتہ با حنطة وقعت الشبھة فيه فناہ عنه احتیاطاء ولکن ا حکم فیه: أغما 
نوعان ختلفانء فیجوز بیع اأحدہما بالآخر متفاضلا إذا کان یدا بید کما یجوز بیع ال حنطة بالشعیر متفاضلا إذا 
کان یدا بیدء وأما إذا مل علی النسیئة فذاك لا بجوز؛ ما تقدم من حدیث عبادة بن الصامت؛ ولا بأس ببیع البر 
بالشعیر والشعیر اکٹرہما یدا بید. وأما نسیئة فلاء وأما شراء الرطب بالٹمر فھو ختلف فیه إذا کان یدا بی 
قال فی "البدائع": وبسیع التمر بالرطب؛ والرطب بالرطب آو بالتمر؛ والنقع بالمنقعء والعنب بالزبیب الیابس < 


کتاب البیوع ۲۰۰۷ ما یکرہ من بیع الت 
8 3 2-89 


فنَهَاهُ عَنْ ذلكء وَقال سَعْد: سمعغث رسُول اللہ ہن بُسال عَر اہ شراب الُمْر بالرٌطبِء 
فقال رَسُول اللہ قلُ: اََْقٌصُ الرٌطبْ اذا َپس؟ فقالوا: تعَمْ: فَتَھَی عَنْ ذَلك. 


> والیابس بالمنقع وا لمنقع بالمنقع متساویا ٹی الکیل فھل بیجوز؟ قال ابو حنیفة: کل ذلك جائزء وقال ابو یوسف: 
کلە جائز إلا بیع التمر بالرطبء وقال حمد: کلە فاسد إلا بیع الرطب بالرطب والعنب بالعنب؛ وقال الشافعی: کله 
باطلء فأبو حنیفة یعتبر المساواۃ فی ا حال عند العقد ولا یلتفت إلی النقصان فی ا آلء ومحمد یعتبرھا حالا 
ومآلاء واعتبار أبي یوسف مثل اعتبار أبي حنیفة إلا ٹی الرطب بالتمر؛ فإنه یفسدہ بالنصء وأصل الشافعي ما 
ذکرنا ٹی مسألة علة الربا: ان حرمة بیع اللطعوم بجنسه هي الأصل والتساوي ف العیار الشرعي مع الید مخلص؛ 
إلا أنه یعتبر التساوي هھنا فی العیار الشرعی فی أعدل الأحوال وھي حالة ا لحفاف. واحتج ابو یوسف وحمد ما 
روي عن سعد: أن رسول اللہ کک ھی عن بیع الرطب بالتمرہ وقال ِلا: إنه ینقص إذا حف بین ِا الحکم 
وعلته: وھي النقصان عند ا حفاف؛ فمحمد عدی ہذا ا حکم إلی حیث تعددت العلة وأبو یوسف قصرہ علی 
محل النص؛ لکونہ حکما ثبت علی خلاف القیاس ہر میسو تی ہس للشھورة. وأما الکتاب 
فعمومات البیع من نحو قوله تعالی: فوَأَحَلَ اللھ الْْمه زایفر:ہ۲۷) لیا اُھا الَذِينَ موا لا تَأَکلُوا تسچ 
بلاط لپ4 (النساء:۲۹) فظاھر النصوص یقتضي جواز کل بیع إلا بختص بدلیل؛ وقد حص البیع متفاضلا علی 
المعیار الشرعيء فبقي البیع متساویا علی ظاھر العموم. وأما السنة الملشھورۃ فحدیث أبی سعید الخدري وعبادة 
بن الصامت؛ حیث جوز رسول اللہ ٹُ بیع الحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر والتمر بالتمر مثلا .مثلء عاما مطلقا 
من غیر تخصیص وتقیید ولا شك أُن اسم الحنطة والشعیر یقع علی کل جنس ا حنطة والشعیر علی اختلاف 
اُنواعھما وأوصافھماء وکذلك اسم التمر یقع علی الرطب والبسر؛ لأنه اسم لثمر النحل لغ فیدخل فيه الرطب 
والیابس والمذنب والبسر والمنقع وروي ان عامل خیبر أمدی إلی رسول اللہ کػُُُ تمراحنیباء فقال ختلا: أوکل تمر 
خیبر ھکذا؟ وکان أمدی إليه رطباء فقد أطلق لا اسم التمر علی الرطب وروي أنہ: "ھی ئل عن بیع العمر 
حؾ یزھو" أي بحمرٌ أو یصفرہ وروي: ''حؾ بیحمار أو یصفار" وإن الا مرار والاصفرار من أُوصاف البسر؛ فقد 
اأطلق علِلا اسم التمر علی البسر فیدخحل تحت النص. وأما ا حدیث؛ فمدارہ علی زید بن عیاش وھو ضعیف عند 
النقلق فلا یقبل ٹی معارضة الکتاب والسنة اللشھورۃء ولذا لم یقبله ابو حنیفة فی المعارضة بالحدیث المشھوں مع 
أنه کان من صیارفة ا حدیثء وکان من مذھبه تقدمم ا حخبر وإن کان فی حد الحاد علی القیاس بعد ان کان 
راویه عدلا ظاھر العدالة و مؤولۃ فیحمله علی بیع التمر بالرطب نسیئة أُو تمرا من مال الیتیمء توفیقا بین 
الدلائل صیانة هما عن التناقض. والل تعا ی اأعلم, 


کتاب الببوع ۰۰۸ المرابنة واغحاقلة 


لنٹ ےت 
۷ - مَالك عَنْ تَافعء عَنْ عَبدِ الہ بْنٍ عُمَر: ان ا رَسُول اللہ کل تھی عَنْ المْرَابتق 
وَالّمُرَابَة: بَيْعْ الم بالمْر یلا وبیع الکرزم تا یب کیلا. 
۸ - مالك عَنْ داود ؛ بن الحَصیْن عَنْ اي سُفَان مَولی ابنِ بی استه رو آن نعل 
الحَدریٔ: ارول لل کل تھی عن الْمرابتۃ ا وَالمَرَابَة: اشترَاء ال 
بالثمْر رُؤوس لعل اف2 2 لأرّض ؛ 
٣۲‏ : تویو تی التب ان ول اللہ 8 تھی 


طم سے 


عَن الْمُزَابَنَةِ وَالمُحاقلة وَالْمرَابَة: : اشْيِرَاء ال بالَمٰر َالْمّحَاقلَة: اشْترَاء ٠‏ 
بالحۂ لُحطة وَاسْتَکراء الأرض با 72 لم فا بْنُ شھاب: تال وید زن الشك .. 


والمزابنة بیع الثم : بالثاء المثلثة "بالتمر'' بالفوقیة ومعناہ: بیع الرطب بالتمرء فان سائر الثمار بجوز بیعھا بالتمر۔ 
فی عن المزابنة إلح: وآں بے اس تکہ ام روز ال دیار مآآں را ابارو می گویندہ شضے را زراشت پاشد یا پا مھ ازخر ما, یں شض دیگ بیاید 
وآں‌را مین کن درول خود وہ ود ٹل صاح بآل مال وت یر: ایل ندرا ححت را یا رطب را ایں فیدر خر ضس میشود, ہیل زراعت یا رطب ران پدہہ 
دای قررحب نگ ازگاو حر اسماخد: وخرماہ نگ شمدہ بت جھمء چس پر دو راشمی شون وہای یر داد وسر نما ند وایں حرام است. وعلت لچی نزدیک 
انی رہا است, ونزدیگ مالک تمار. قال فی "النھایة"': ا حاقلة مختلف فیھاء قیل: هي اکتراء الأرض بالحنطةء ھذا جاء 
مفسر قی الحدیث؛ وقیل: هي امزارعة علی نصیب معلوم کالثلث والربع ونحوعماء وقیل: هي بیع الطعام ٹی سنبلە 
بالیرں وقیل: ھی بیع الزرع عند إدراکەہ؛ وإنما نھی؛ لأنھا من الکیل ولا بجوز فيه إذا کانا من جنس واحد إِلا 
مثلا بمثل ویدا بیدء وھذا بجھول لا یدری أیھما اکٹ وا حاقلة: مفاعلة من ا حقل وھو الزرع إذا شعب قبل ان 
یغلظ سوقہ؛ وقیل: من ا حقل وھي الأرض التي تزرع. (انحلی) 
اشتراء الزرع با حنطة: أي القمح وبە عبر فی روایة عقیل عن الزھري عند مسلمء واستکراء الأرض با حنطة: 
وبہ عبر فی 'مسلم" وھو عندہ مرسل أیضاً من روایة عقیلء فھو متابع مالك. قال ابن عبد البر: ھذا الحدیث 
مرسل ف ''الوطا'' عند جمیع الرواء وکذا روی أُصحاب ابن شھاب عنه؛ وقد روی الٹھي عنھما جماعق منھم 
جابر وابن عمر وأبو ھریرۃ ورافع بن خدیج؛ وکلھم مع منە ابن اللسیب. (الزرقان) 


کتاب البیوع ۰۰۹ ا مزابنة واغحاقلة 


ك٥ ٥‏ 9 - سا وک ہے 229 و ہیں ات پآ سے 
عَنْ اسُتکرَاء الأز٘ض بالذھب وَالورقي؟ فقال: لا بَا٘س بذلكع. قال مَالك: تھی 


ٹی الأحادیث ا ٰذ کورۃ 

استکراء الأرض: 92 يھ و صور ختلفة احدھا: ان یکون ھذا العقد علی دراہم أو دنائیر مسماۃ. 
والثانی: ان یکون علی طعام مسمی مثلا علی حنطة أو شعیر مسمی؛ سواء کان من جنس ما یزرع ىي الأرض 
أو غیرہء أو بجزء مسمی من ا خارج من الأرض. والثالٹ: ان یکون بحصة من ا خارج من الثلث والربع. والرابع: 
أُن یکون العقد علی قسمة ا خارج من الأرض؛ بأن یکون ما علی الأوان وا ماذیانات فلرب الأرض؛ وما کان ٹی 
غیرھا من الأرض فھو للزارے قال الشوکانی: قال طاوس وطائفة قلیلة: لا یجوز کراء الأرض مطلقاء لا بجزء من 
التمر والطعام ولا بذھب ولا فضة ولا بغیر ذلكء وذھب ابن حزم إليه وقواہء واحتج لہ بالأحادیث المطلقة ٹيی 
ذلك؛ وقال الشافعی وأبو حنیفة والعترة والکٹیرون: إنہ یجوز کراء الأرض بکل ما بیجوز أن یکون ٹمنا فی 
امبیعاتء من الذھب والفضة والعروض وبالطعامء سواء کان من جنس ما یزرع ي الأرض أُو غیرہء لا بجزء من 
ا خارج منھاء وقد أُطلق ابن ا منذر ان الصحابة اأجمعوا علی جواز کراء الأرض بالذھب والفضة ونقل ابن بطال 
اتفاق فقھاء الأمصار عليه وتمسکوا بما سیأت من النٹھی عن المزارعة بجزء من ا خارج؛ وأجابوا عن حدیث الباب 
ان خیبر فتحت عنوۃ, فکأن أھلھا عبید لە قٌَُ فما اأحذہ من ا خارج منھا فھو لہ وما ترکه فھو لەء وروی 
الحازمی ھذا اللذھب عن ابن عمر وابن عباس ورافع بن دیج وأسید بن حضیر وأبی ھریرة ونافعء قال: وإلیه 
ذھب مالك والشافعیي ومن الکوفیین أبو حنیفة وقال مالك: إنە بجوز کراء الأرض بغیر الطعام والتمر؛ لثلا یصیر 
من بیع الطعام بالطعامء ومل الٹھی علی ذلكء قال ابن ا منذر: ینبغی ان یحمل ما قال مالك علی ما إذا کان 
اللکری بە من الطعام جزعا ما یخرج منھاء فأما إذا اکتراھا بطعام معلوم ٹی ذمة اللکتري؛ أو بطعام حاضر بقبہضة 
المالكء فلا مائع من ا لحواز؛ وقال أ مد بن حنبل: یجوز إجارۃ الأرض بجزء خارج منھا إذا کان البذر من رب 
الأرض؛ وأما الملذہب الثالث؛ فذ کر لە صاحب "ا نتقی" والبخاري وغیر ہما من اأُصحاب السنن معاملة أھل خیبر 
وآثارا کثیرۃ ٹی إلثبات تلك اللمزارعة قال الش وکاني: وقد ساق البخاري ى صحیحه عن السلف غیر ھذہ الآثاں 
ولعله اراد بەذہ الاشارة إلی ان الصحابة لم ینقل عنھم الخلاف ىي ا حواز خصوصا أھل المدینة وقد تمسك 
بالأحادیث ا مذکورة ٹي الباب جماعة من السلف؛ قال الحازمي: روي عن علي وابن مسعود وعمار بن یاسر 
وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز واین أبي لیلی والزھري؛ ومن أُھل الرأي: أبو یوسف القاضیي وحمد بن 
ا حسن؛ فقالوا: تحوز ا مزارعة وا مساقاةۃ بجزء من الثمر والزرعء قالوا: ویجوز العقد علی المزارعة والمساقاۃ 
حتمعتین, فتساقیه علی النخل وتزارعه علی الأرضء کما جری ثى خیبر؛ ویجوز العقد علی کل واحد منھما 
منفردء وأجابوا عن الأحادیث القاضیة بالٹھی عن المزارعة بأنھا حمولة علی التنزیه وقیل: إِھا محمولة علی ما 
إذا اشترط صاحب الأرض ناحیة منھا بعیلهء وأما الرابع فلم بجوزھا أحد. 


کتاب البیوع ۲٢٢‏ ا مزابنة واغاقلة 


ان کل شَئْو من الْجزَافِ لُذي لا يُعْلَعْ کَبْلهُ وَلا وه ولا عدی یشیئو 
مُسَمٌی من الْکیْل او الوَزنِ او اعد وَذَلْكَ ان ول الرخْل للرَجُلِ یَکُوںٔ لہ الطَمُ 


۲71 


الْمُصيّر الذي لا یلم کَيلهُ ِ ِنْ الْحِنْطةِ او اثمْر او سا او لع دن طف 


ووم کرووش شرہ 


یُکون لِلرَخُلِ السْلعَة م ِن الحبط او اَی او الْقَضْب او المضْفر ا الَْزسُبِ او 

لْكتَانِ أ الْقَرٌ ا اص ھ ھھ 2ت 27 

لاعاار ول الرّخُل رب تَلكَ السّلعَة: کل سلْعَتَكَ مَذہ أُوْ مُرْ مَنْ ییکیلھاء او 
أمر من کال 


۲ 
امحص ہچ 


رن مِنْ دَلكَ مَا یُوزنء او اعد مِنْ ذَلكَ مَا کان یعَد فَمَا تَقصٗعَنْ كَيْلِ کذا وکذا 


بَائا لَة سا اوت کنا کت رطلاً َو عَددِ کذا وکذاء فَمَا نقصٗ منْ 


ہساتتت 


ذلك فَعَلیٗ غَرْمُہ حٌٗ حَتٌی أُوفیيك تِلٰكَ الَسمِيَّة فَمَا زَاد عَلَی يِلكَ التَْسْمِيَةِ فَهُوَ لی . 


ا حزاف: ا لحزاف وا خزافة - مثلثتین - الخرص ئى البیع والشراء أي الظن والتخمینء معرب؛ کذا قي 
''القاموس"ء قال عیاض: ما فسر بە ا حدیث المزابنة ہو أحد أنواعھاء وفسرھا ''الوطا' بما هو أوسع. 

للرجل یکوت لہ الطعام إحح: اللام فی 'الرحل" زائدة ''ویکون إ لح" صفة "والمصبر" - بشد الموحدة المفتوحة - 
من الصبرةء وا حبط' بفتح اللعحمة والموحدةء ہو ما یقع علی الأرض من أوراق الأشحار من ال حبط - بسکون 
اللوحدة - وھو سرت می سور اص سم وت 
الرطبة؛ فإفھا تقضب, أي تقطع مرة بعد أآخری؛ ''والعصفر" - بضم العین والفاء - معروفء "'والکرسف'' - بضم 
الکاف والسین - هو القطن؛ "والکتان"' بالفتح وشد التاء معروف؛ 'والقز" بفتح القاف والمعجمة المشددۃق 
الابریسم. لا یعلم کیل إلح: فحاصل ما قاله المازري: إھا بیع بجھول عمجھول من جنسهہ وبیع معلوم بمعجھول 
من جنسه؛ فیشمل تفسیر ا حدیثء فإن کان ا حنس ربویا حرم البیع؛ للربا وا لمزابنة أما الربا؛ فلعدم تحقق 
الساواۃ والشك ثی الربا کتحققهہ وأما امزابنة فلوجود معناھا؛ لأن کلا من ا تبایعین یدفع الآخرء ولذا شرط 
اتحاد ا حجنس؛ لأنہ بە ینصرف الغرض إمی القلة والکثرة فکل واحد یقول: ما أحذت اکثر وقد غبنت صاحجي؛ 
وإن کان ا جنس غیر ربوي حرم البیع للمزابنة لکن إن تحقق الفضل فیما لیس بربوي جاز ویقدر أُن المغبون 
وھب الفضل لظھورہ لە 


کتاب البیوع ۲۲۱ ا مزابنة واغغحاقلة 


اض ما تفص بن تُلك: علّی ان يَگُوںَ لی ما زات فََْسَ طَلكَ يتَا ا 
الما دلو ما 02 ھَذا؛ لِأََهُ کپ شر منْهُ شَیْمَا 7 ا تر لک 
ضَیِنَ لَهُ مَا سُنّیَ مِنْ ذَلك الْکِلِ ا اوَزْنِ و الَدداعَلی أن یَکوت لَهُ مَا زَادَ عَلَی 
ذلكَء فَإان تَقصّتٗ تَلكَ السّلْعَةَ عَنْ تِلّكَ الَمْمِيَقِ أَعَدَ مِنْ مَالِ صَّاجبه مَا ثقصٌ 


۳2 


۲ 


بقیْر تُمَنَ ولا هِبَق؛ طليَةٍ یما تَفسه فَھٰذا يُشْبه الَْمَارَ وَمَا کان مِثْلُ ھذا من الأَشْیا 
فذلكَ يیَدْخْلَهُ. قال مَالك: ۶ھ" ول الرّخُل لرخُل ً 7 فقم 


القمار 


لَكَ مِن تويكَ ھَذا کذا وکذا ظِھَارَةَ قَلْسُوَقٍ فَدرُ کل ظِھَارَةِ کذا وکذا لِشَیْو 


شف تنا ضس ذلك روغ ام وَمَاَرَاةَ لی ا ان بقول 
الرّخْل لِلرَّحُلِ: اَضْمَیْ لكَ مِنْ باِِكَ مَیِہ کَذَا ً َمِبصَّاء ذَرْع کل قبیص كَذَا 
.ی۶ و َلَى ذَلكَ فلیء ار ان یَقولَ ا َ‫ 
رَّخْلِ أ الْخْلودُ من جُلُود البقر أُوْ الڑبل: َقطعْ جُلَودَكَ مَدْہ نعالاً عَلَى امام ؛ُ 

۳ی۷ت سسو٘ھم 
ُشْبِهُ ذَلكَ ان یَقَولَ الرَّحُلَ لِرَخُلِ عِنْدهُ حَبُ الَان: اعْصُرْ حَبَكَ َذاء فمَا تَقص مِنْ 


وم تر اط بزنة الأمر أو التکلم 
کذا وکذا رطلا فعَلَيٗ ان أَعْطِیکَهُ وَمَا زَادَ فَھُوَ لی نذا رتا ھا س شا 


ٌ ضَارعٌ من الْمْرَابَنَة ال ا تَصْلُحْ ولا تہ کَللك ابَطًَا اذا قال الخ ِرّحْل 

اط ا اقرٗی ؟ داو ا کات و القَضبْ او الَمصَفَر : َبعَاغُ مِنْكَ 07 
ورق الأشحار ک3 

اقطع: بگیٹز اھمزة وجزم الاسس بزنة الأمں من القطع وبضم اھمزۃة بزنة اللضارع اللتکلم. (اغحلی) 

نعالا علی إمام: اي حیط یعرف بہ مقدار النعل. (ا حلی) فی ''الصراح": امام: بیشرہ وکتاب, کقولہ تعالی: فا وٌکل شيْء 

أَحْصَیْنَاهُ فی إِمَام مُہین پچ (.س:٢۱)‏ ومسطر وب ورشت راز وکرا زین وکرانہ راوہ ومرادایل چا نی رش چیورن یاشد, 


کتاب البیوع ۲۲ جامع بیع الٹمر 
مَذا الْخَبَط یکذا کتافاقاہ کاط ج خط ار ھا کری نکداکت 
صَعًا من کوٗی ملللدء وق الْمُصُئُر وَالْکُرْسُفِ وَلْکتَان وَالَضْب مِئْل ذَلكہ فَھذا کَله 
َرْحم إِلی مَا وَصَغفمًا من الْمُرَابََة. 

خَایغ بیع ار 
قال مَالك7 مئ ری مان نخلِ وت ا حائط َو رکفت 


من اشتری إ: إذا ثبت ذلك فقوله: "إذا کان یوخذ عاجلاء یشرع المشتری ثی أخذہ عند دفعه الثم" یرید 
أن لا یتاحر ذلك تأخیرا لا یحتاج إليه لتمام الئضج وإنما یتأحر بقدر ما بجحتاج إليه لتمام النضج والارطاب؛ 
کا حمسة عشر یوماء وقال مالك فی "کتاب ابن المواز"': عشرین یوماء وجه ذلك: أُن مثل هذہ الدة تؤخر 
الثمرۃ ٹی رؤوس النخل طلبا الارطاب أو لبقاء النضارۃ فیھا؛ لیؤخرہ وقتا بعد وقت بنضارتھا مع ما قدمناہ من 
ان ذلك من ضمان البائعء وأما ابن القاسم فإنه لا بجوز أُن یتأحر مثل ھذہ الدة؛ لأنە لا غرض ى تأخرہ غیر 
جرد التمکن من الأحذ وہذا فیما یشرع فیه منہ ٹی کل یوم؛ وأما الصوف یشتری علی ظھور الغنم فإنه بجوز 
ان یتاحر بقدر ما ینظر ٹی جزھاء ویکون ذلك مدة لا یزید الصوف ي مثلھا۔ روی محمد عن مالك: العشرة 
أیام وا خمسة عشر یوما إذا ثبت ذلكء فقد قدمنا ان شراء الثمرة ٹيی رؤوس النخحل یکون علی ثلائة اوج 
وقد تقدم بیان الوجھین؛ وبقي تبیین الوجہ الثالثء وھو إذا اشتری منە اُصوعا معروفة فإن ذلك علی ضربینء 
أحدہما: أن یشترط أخذہ علی حاله وصفتہ. والثانی: ان یشترط اذہ بعد تغیر صفته فأما أحذہ علی حاله بسرا 
فھو جائز؛ لأنه بمنزلة اشتراء أصوع تمر من صبرةء أو اشتراء أصوع رطب أو بسر من صبرقء فإان اشترط إبقاءہ 
إلی تغیر صفتہ فلا بیخلو ان یشترط ذلك حال بسورہ إلی أُن یصیر رطبا أو إلی ان یصیر تمراء فإن اشترط اذہ 
رطبا فلا خلاف ٹی جواز ذلك بین أُصحابناء ووجه ذلك: أنە معلوم الصفة؛ لأُن الارطاب اِنما هو نضج؛ ولیس 
فیه نقصان من القدر ولا زیادة ولا تغیر معیٰ اکٹر من النضج؛ فجاز ذلكء وأما إن اشترط أخذہ تمراء فإن 
ذلك ممنوع ثي ا حملق قال ابن وھب عن مالك: وکذلك لو وقع العقد حین الارطاب واشترطہ تمراء ووجه 
ذلك: أنە لا یعلم صفته عند انتھاء حفوفه؛ لأن التغیر یلحقه فی المقدار والصفة وذلك مؤثر ٹی منع العقد إلا أُنە 
لا یتفاوت تغیرہء ولذلك م یؤثر عند مالك واکٹر أُصحابہ ٹی فساد العقد. وقال ابن عبد ا حکم ىي بیع الزرع 
إذا أُفرك: یفسخ فیہ البیعء ووجھہ: ان التغیر یلحقه ٹی المقدار والصفةء وذلك یمنع صحة العقد عليهء کما لو 
اشتراہ صغیرا واشترط عظمه ویحمل ذلك عندھم علی الکراهة وحکمەه حکم الزرع یباع إذا أُفركء وقد تقدم 
ذکر الخلاف فيه؛ ولو کان ذلك علی التحریم لرد؛ لأن ما یکال أو یوزن لا یفوت بذھاب العین ویرد مثل - 


کتاب البیوع ۲۳ جامع بیع الثمر 

مه ہے 7 0217 ۶ ور یک ا ۲ 2 ا ا ا ای گے ۔۔ 

أوْ لَنّا من غتم مُسَمَاق اِلهُ لا بَا بذلك إذا کان يُوْحَذ عَاجلا بَشْرَغ المُثّري فی 

أَحَذِہ عند دفعه الْمَنٌ وإلّمَا قثل ذلكَ سر رَاوِيَة زیت تَمَاغ بٹھا رَہُل پدرتار و 
دیتاریْن وَبعْطيه ذَهبَةء وَیَدْ شْترط عَليهِ ان بیکیل لَهُ مِنھاء هَهَدَا لا ماس بەہ فان الْشتّتٗ 


7 
رو گے ہی لہ 


رارف را ا ا إِلا ذَمَبْكُ ولا 7 سس“ قال مالك: وَأمَا 
کل شَن کان حَاضرَا بُ ری عَلَی وَجھو؛ مثل اللَْنْ اذا خْلِبَ وَالرُطبِ مُسْتَْتَی 


روہ ۔دمے 


اذ الْْمَاغ یوما َو فلا بَاسٗ یه فَإِن هي قَبْل ان توق الْمُشتَري ما ارٌی: 


ووجه ذلك: ان تغیرہ لا یتفاوت؛ وقد روی ابن القاسم عن مالك فی ''العتبیة": أنه إِن لم ینقد فلا باُس أن 
یشترطہ تمراء وھذا یقتضی ان ذلك لمراعاة معانء إن وجدت لزمه الصفق وإن عدمت کان ا مشتري با یا 
ولعله قد ذھب إلی أُن ھٰذا ا جنس من التمر صفة معتادة إن وجد علیھا للڑصابة ٹی التجحفیف ومحاولتہ وسلامتہ ٹی 
ذلك من العاھات لزم المشتريء وإن عدمت تلك الصفة لبالغة فی التجفیف أو نقص منہ؛ أو یعتبر معیٰ فی مدة 
التجفیف؛ کان البتاع عند رؤیتہ با خیارء والله أُعلم. 

أو لبنا من غنم إخ: ولا جوز بیع اللہن ٹی الضرع عند الأئمة الثلائة الباقیة؛ ما رواہ أ مد والترمذي وابن ماجە 
از کا تھی عن شراء ما فی بطون الأنعام حؾ تضعء وعن بیع ما ٹی ضرعھا إلا بکیل. وروی الدار قطیٰ: غھی 
أن ییاع ٹمر حؾ یطعم او صوف علی ظھر أو لبن فی ضرع و من ثي لین؛ لغرر. فلعله انتفاخء ولأنہ یتنازع ٹی 
کیفیة ا حلب ثٹي الاستقصاء وعدم وھو نزاع ثی التسلیم فبطل ما حکي عن مالك: ان تسلیمه یکون بالتخلیة 
کبیع الثمر علی الشجرہ ویجوز ان بحدث اللبن قبل ا حلب؛ فیختلط مال البائع مال المشتري علی وجه یعجز عن 
التخلیص؛ وأجازہ مالك إذا عرف قدر حلوفا أیاما معلومة. (ا حلی) وانھا مل ذلك: ک_''راویة زیت یبتاع 
مٹھا رجل بدینار أُو بدینارینء ویشترط عليه ان یکیل منھا"' قیاس صحیح فٍ شراء مکیلة معلومة من حائط 
بعینه علی شراء مکیلة معلومة من راویة بعیٹھاء ولا فرق بیٹھما؛ لتساوي اُجزائٹھاء ولا یکون لە من ذلك 
إلا اللکیلة اي تشترط ولو کانت ا حملة تختلف أجزاؤھاء مٹل: ان یکون غنما أو نخلا واشتری منھا عددا غیر 
معین و م یشترط خیاراء لکان شریکا ٹی ا حملة بقدر عدد ما اشتری من عدد تلك ال حملة 

فلا بس بە: وھذا کما قال: إن حکم ھذا حکم البیع؛ لأنہ حاضر یتنجز قبضه؛ وھو مرئی مشاہد معین فلا یتعلق 
بالذمة وإنما یتعلق ۔مقدار معلوم من جملة معینة علی ما تقدم وقولە: ''مثل اللہن إذا حلب"' یرید أن بیدا اللہن ٹی الغغم 
ویعرف لینھاء ویستجیٰ الرطب؛ فینظر البتاع إلی قدر ما بجی منہ یوماء فیشترط قبضہء فیصلح ذلك نٹ العقد 
ومن ذلك أُن یقول لە: آخر عنك هذہ الثلاثة الأیام فما جنیته مٹھا کل یوم فأنا آحذہ منك ثلاثة أصوع بدیناں - 


کتاب البیوع ۲٤‏ جامع بیع الثمر 


رق ے۳ و ک6 ۔‫ تا ھ -. 2ھ ری 70۸۳ ر2 7 طرے ھ2 
رد عليه البّائع مِن ذھبه بجساپ ما بقي لە أو یاخذ منە المشتري سلعة ہما بقی لە 


و یں اج 9 ۳ ھ و- سرلق ا کی ا 2 3 یہ سبٴ2 ج2 ٠‏ کہ سے ہے بی الہ 27 ھ7 وھ 
یتَرَاضیْانِ علیھاء ولا یِفارقهُ حَتٌی يَأَخْدمَا فان فارقه فان ذلك مکروہ؛ لاہ یدخله 
کہ ( 


۲ ےا صللف ہہ )ٴ 72 عراقہ می ہر نیت نے 
الدین بالدین وقد تھی رسول اللہ کل عَنْ الکالی بالکالئ فان وقع ٹی بیعھما 


۲ 


- فأما الذي فی ''الدونة": أنە جائز؛ لأنہ قد نظر إلی الثمر وعرف مقدار ما یتعجل منھا ثی ھذہ الد ولو 
ضرب لذلك مدة طویلة لا یظھر ما یرطب إليه ولا یعرف قلتهہ من کثٹرتہ؛ ىم بجز ذلكء وھذا حکم اللہن إذا 
عرف قدرہ وضربت لە مدة لا یختلف فيهہ وقد انکر هذا بعض أصحابناء والصحیح عندي ما قدمت. وقولە: 
"فان فی قبل أُن یستوفی الشتري ما اشتری رد علیہ البائع من ذھہبہ بحساب ما بقي لہ" یرید أُن بخطما نی 
ضررہماء فلا یکون فی ا حائط ما تبایعاء أو تصیبه جائحة تذھب ببعض ٹمرتهہ فان وقع ذلك فا لمبتاع اُحق ببقیته 
حؾ یستوفی شرطہء وکذلك لو أراد البائع أن یذھب ببعض تمرتہ لم یکن ذلك لە ومنع منە إلا أُن یری ان فیما 
بقی من الثمرة تمام حق المبتاع منھاء فان قصرت الثمرۃ عما ابتاعه انفسخ البیع بیٹھما فیما بقي؛ لأنه ابتاع منه 
معینا تلف بعضه قبل البعضء فمضی البیع فیما قبض منە وفات وبطل فیما بقي. وقوله: ''ویرد حساب ما بقي" 
ھل یکون ذلك علی التقدم أو علی الکیلء ففی المزابنة ٹی الشمرات التراجع علی الکیلء وانما یکون التراجع علی 
القیمة ٹيی الذي ییتاع لہن الغنم أیاما معدودة فیحلبھا أیاما ٹم تموت أو بموت بعضھاء وھذا یدل علی أنە إنما أراد 
عسألة الثمر ما یسلم فیه؛ لیؤخذ بی یوم واحد أنه علی حساب الکیلء وإذا شرط أُخذہ فی أیام ختلفة تختلف 
فیھا قیمة الثمرء فوجب أن یراعی ذلك التقوم کمسألة اللبن. وقوله: ''ویأخذ منه المشتري سلعة بما بقی 
یتراضیان علیھاء ولا یفارقھا حؾ یأحذھاء وإن فارقه فإن ذلك مکروہ؛ لأنه یدخله الدین بالدین وقد تھی 
رسول اللہ ثُُ عن الکالی بالکالی'' یرید ان لە ان یاحذ منہ بالذي بقی عليه من من حصتہ ما لم یقبضه من 
المرة ما شاء من السلع مطعوما أو غیر مطعوم ولە ان یذ ثي ذلك تمرا ورطبا اکٹر من الکیلة الي فاتتہ 
وأقل؛ لأن ذلك بیع مبتدأء إلا أُن من شرط صحتہ القبض دون التأمحیر فان اذہ فلا بیخلو أُن یکون مما فیه حق 
توفیة او لیس فیہ حق توفیةء فان کان فیه حق توفیة فلا یخلو ان یکون یأخذہ لغیر ضرورة أو للضرورة فإن 
کان لغیر ضرورة فالذي نص عليه فی "المدونة"۔ 

الکالئ بالکالئ: أي النسیئة بالنسیكة وذاك أن یشتري الرجل شیتاً إلی أحلء فإذا حل الأجل ‏ م نبجد ما یقضي 
بە فیقول: بعليه إلی أحل آخر بزیادة شيءء فیبیعہ منه ولا بجري بینھما تقابض؛ یقال: کل الدین کلوءا فھو 
کالی إذا تاحرء کذا ٹی "النھایة". 


کتاب البیوع ۲۲۰۵ جامع بیع الثمر 
لا يَحلَ فید تَأَجیر وا طرٌ ولا تَصلع إلا بعِفة مَغلومَة إلی أَحَلِ مُسمًی فَیَضمنْ 
ذلك الع لِلمْتَا ع, ولا ۴ حَائط بعَنہ ولا تی عَنم بَا وسُیل مَالك 
عَنْ الّحُلِ يَشكَرِي مِن الرّخُلِ الْحَائطء فید لوان مِنْ النّخْلِ مِنْ العَحوۃِ والَکبیس وَلْعَذق 


كو0 ٠.‏ ۲ 7 نوغ من التمر نوع من التمر 
وغیر ذلك من ألوَانِ التسرے فیستلني مِٹھا تَمَر النَحْلة ا الّعلات يَختارْمًا من نخله 


فقَالَ مَالك: ذَلكَ لا يَصْلح؛ لگه دا صََع ذلكَ تَرَك تم النّْلِ مِنْ الَْحوق وَمَکِلة 
مه حَمْسَة عَشْرَ صَاعًاء وَأَعَذ مَکاتھا مر نَخْلَو مِنْ الکپیس: وَمَکیلة نما عَشَرۃ 
آصع؛ فان أعَذ الو اي فا عَشْة شر صاع ور أي فا عَترَةُ آصع من 
. فكَالَهُ اشکری العحوٰة بالیس مُتفاضِلاً قال مالك: وَذَلكَ مِثْلُ ان یَقولَ الَخْلْ 
رٹ ے سی ب ہہ ےہ ہے 
صبْرَة الکبیس عَرَةَ آضعٍ وَحَعَلَ طبَْةَ اق ای عَثَرَ صَاعًاء فَأعطی صَاجبَ 


٥ 


ار دقازا شی آئۂ شال فالخ ا يأك لیر شا قال مَالك: فَھذا لا يَصَْلح 


ولا بحل فیه إخ: یرید أنه إن شرط فی شيء من ذلك مما فیه حق توفیته أو لیس فی حق توفیتہ التأحیرء فإنہ غیر 
جائر؛ لأن البائع لا یبراً بالعقدء فعاد إلی فسخ الدین فی الدینء ویدخله التاأحیل فی ا معین وھو یمنع صحة العقد. 
وقوله: "ولا یصلح' إلا بصفة معلومة إلی احل مسمی؛ فیضمن ذلك البائع المبتاعء ولا یسمی ذلك ٹي حائط 
بعینه ولا ٹی غنم بأعیانفاء یرید ان الأحل والتأحیر لا یصلح اُن ینعقد بە بیع إلا بصفة معلومة إلی أحل مسمی؛ 
ویکون البیع مضمونا ٹی الذمة وأما العین فلا یصح فیه طویل الأحل؛ لأنه لا یعرف سلامته إلیەء فیمکن تسلیمه 
أُو لا یسلم فلا یمکن تسلیمہ وما کان حاضراء ولا یتیقن صحة تسلیمہ لا بجوز عقد البیع فیە. 

فھذا لا یصلح: وہذا کما قالء وہو مبي علی تحرعم التفاضل فی التمر رطبه وئمرہ؛ فاذا کانت الصبرۃ مختلفة اللکیلة 
أو غیر متیقنة التساوي فقد باع بعضھا ببعض: لوجھین؛ اأحدہما: ان ابتیاعھا قد یتناول کل واحدة من الصبر تناولا 
واحداء فإذا عین منھا صبرۃ فقد ترك ما تناوله بیعه من غیرہ؛ ما اُخحذ من الصبرۃ الیي تخیر. والوجہ الٹانی: أُن مبتاع 
التمر قد یاأحذ صیرۃ العحوۃ ویعیبھاء ٹم یترکھا ویأخذ بدلا منھا الکبیس و العذق دون ان یعلم بذلك البائع؛ 
فیدحل ذلك التفاضل ىي التمرء وإذا کان ذلك یکثر؛ لترجیح ا حوز والاختیار مل عليه کل ما اشتری علی ذلك. 


کتاب البیوع ۲۱٦‏ جامع بیع الثمر 
ات ا ےر ےہ ےت ينَارَ مَاذا لَهُ 
ِٰذا ذھب تھے ذلكَ لْحَائط؟ قال مالك: یحَاسبُ صاحب للحَائط ُ 1 مِنه 


اي لَه مِنْ ديَاِہہ إِن کان اذ بنَیٰ ديتَارِ رُطَبًا ۔ عَذْ تل الڈَینَارِ الَدِي بَقَي لَهُ 


24 


07 7 أَعمَدذٌ بنلانّة 


ہے ےٌ 
و َ‫ ہوں ارہ 


ا أَناع دینارہ رُطباء أحَذ الرمَ ال ي بقی لد أَوْ يتَرَاضیَانِ بَينَهَما 
اد ما هي له ِنْ ارہ عِنْ صَاجپ اْحَاوط ما با لئ ان احَب ان يَأذ ٹر 


و سِلْعَةَ وی الثمْر أعَدَمَا یما فضّل لہ فَإ 
حَتّی يَسوْقي ذلك مِنه. قال مَالك: وَإِنمَا هَذا يمَنْرَلَة ان يُكَري الرَحْل ار رجا 


لعل یلزم بیع الدین بالدین 


موا أوْ یواجر غُلامَةُ الْحَياط اکا ان افال اکر کان الأعْمَال ٌ 


ٍي مَمسْکَتهُ وَیَسْتَلْفَ إِحَارَةَ ذَلكَ الام ا کِرَاءَ ذَلكَ الْمَسْکن أوْ کراء تِلْكَ 
لیلد کخ بخذٹ ن فلت خدث بنزب ا کر کت کڈ رب لاجد از در 
ا الکن إلّی الَدِي سَلَفه مَا بی مِنْ کزاہ الرَاجلَةِ أُوْ إِحَارَةِ الْعبْدِ او كِراِ 
ملک يُحَاِبُ صَاجبَه یما امقوقی مِنْ ذلكُء رن کات ری عو حت رد 
عَلَيه التَْصْف الْباقی ٦‌ھظ۳0ھ2ھ0۶"‏ ا ا 0920٦‏ فبحسَاب ذَلكَ 


یر إِلَْہ ما 


فان آ 


,ھ7 


یرد إِلیة: فیمن ابتاع من صاحب ا حائط طعاما من ٹمرةء إذا فی ٹمر ا حائط یرجع عليه بما بقی لە من الٹمر الذي 
دفع إليە؛ لأنه إُنھا اشتری منە تمرا معیناء فلما عدم قبل ان یستوفی منه ما اشتری؛ انتقض البیع فی ذلك المقدار 
الذي بقي لە؛ فلم یکن لہ الرجوع بحصة من الٹمن؛ ولا جب تأخیرہ لیأحذ بدلە من تھمر ذلك ا لحائط ںی العام 
القبل بل بجوز ذلك ولو اتفقا عليه؛ لأنه سلم ٹ تمر حائط معین قبل بدو صلاحہ وفسخ ما وجب لە عن دین 
الغیر ٹی دین تمرہء ولە ان یأخذ منه بما بقی لە شیئاً معینا تمرا أو غیرہء مما یؤکل أو مما لا یوکلء اکثر من ن المکیلة 
اي فسخ فیھا البیع أو أقل یتخیر أحذہہ؛ ولا یتأخحر علی حسب ما تقدم. 


کتاب البیوع ۲۱۹۱۷ جامع بیع الغمر 
قال مَالك: بے رر ےو ہے 
لمَسرا تہ عاانل لال کس لوت اف 

ال 0 "00 
سے قال مَالك: وَتَفْسِیرُ مَا کرهَ 
ا قولَ الرّخُل لِلرّخُل: اُسلفْكَ ق رَاحِلِك فاِئق ارکھٹ الْحَحٌ وََيہ 
َ مو وس + فا إِذا صَنَعَ 
ذُلْكَ کان تما بََلفہ ذھا علی الات وج طائ ا اعلة ضیح لذَلكَ الأحَل 


الُذِي سَمّی لَهُ فھی لَهُ بذلك الکرای وَإِن حَدث ما حَدث مِن مَوٌتٍ أوْ غَبْرہ رَدٗ 
عَليْهِ ذَهَبَةُ وكائّتٗ عَلَيْه عَلَی وجُه الشلَفِ عِنْدة. قَال مَالك: وَِنُمَا فرق سر ات 
القِّض مَْ قبض ما اسَأَر او امشکری؛ ہے ہہ لن 7 
۳ھ متا وَقَتَ 2 ذل ان یشتري ا انل لد آأر اوَلِيدَة فَنِكِمَمَا 


مخلاف من لم یقبض 
بی ئگ وہ رہ“ 


077 وا ا د۶ 0*۶" د أَحَذ ََبَةُ مِنْ صَاجبِ ال 
ابَاعَ مِنْه فَھذا لا بَاُس بی وَھٰذا مَضّتِ المّةْ فٹ یٔع الرٌقیقء قال ماع و2 
اسَأج,رَ عَبْدَا یعَلْيه أُوْ تُکاری رَاجلة ھا ای خل بَٹہعن ال آر اد ال رت ذلِكَ 
الأحَلء فَقَذْ عَيِل نما لا يَصْلحٌ لا هُوَ قبَض جا سکرو ا اکا لام ست 


ِ َٔي کون ضَابنًا علَی صَاجبہ خی مَتزفیہ. 


بیان لنفي الصلاح 


کتاب البیوع ۲۱۰۸ ما جاء فی بیع ... بیع الذھب بالورق... 
ما جاء 6 بیع الا کھَة 
ال مَالك: الأر الْسْحَمَعْ عَل عِثدنا: ا مَْ الا شا من المَاکهَة مِنْ رَطِْهَا او 
وَمَا کان نُا مِمّا یس فَیَصير فَاکِهَةيَبِسَة لُدّحر وَلوْكَل فلا تیاغ بَمْضۂ بعْض 
إلا يَدا يد وَمنْلاً يمِنْل ‌۲ظ699 30ؤ ھ0۶۷۷ 
فلا بَا با بَا مه انان پواجد یَدا بب ولا يَصَلْحإلی أَحَلٍ وَمَا کَانَ مھا ما 
لایس ولا دح وَإنمَا لکل رَطًاء كَهيَة البطیخ وَالْقناِ والجزیز وَالْثرُحٌ وَالمَوْز 
وَالْحَرر وَلُمانِ وا کان مه وَإِن یس لم یکن فَاکھَة بَمْدَ ذَلكء وَلیْسَ هُو ما 


ع 


ُا َء قال: فَإذَا لم يدْخْلُ فيه شَئء مِنْ الَحَلِ فَإلةُ لا اس یھ 


۰ 


او 


۰ 


٤ٴ‎ 


۰ -۔ مَالك عَنْ یَحْمّی بُن سُعیٍ؛ أَلَهُ قال: مر رسُول اللہ کل اومسسسد 


حتی یستوفیه: وب قال الباقون ٹی الطعام وکذا ٹی غیرہ. (ا حلی) قال الخطابی: أجمع أھل العلم علی ان الطعام 
لا بجوز بیع قبل القبض؛ واختلفوا فیما عداہ من الاأشیاء فقال أبو حنیفة وأٗبو یوسف: ما عدا الطعام بمنزلة الطعام 
إلا الدور والأراضیء فإن بیعھا قبل قبضھا جائزء وقال الشافعی وحمد بن ا حسن: الطعام وغیر الطعام من السلع 
والدور والعقار سوا لا یجوز بیع شیء منھا حؾ یقبض؛ وھو قول ابن عباسء وقال مالك بن اُنس: ما عدا 
الاکول والملشروب جائز ان ییاع قبل ان یقبض, وقال الأوزاعی وأ مد وإسحاق: بجوز بیع کل شيء منھا خلا 
اللکیل وا موزون؛ روي ذلك عن ابن اللسیب وا لحسن البصري وا حکم وا لحماد. فلا یباع إح: فلا بجوز التفاضل 
کالنسیئة؛ لثلا یلزم الربا؛ لتحقق العلة وھی عندہ: الادخار والقوت. (ا حلی) أُن یذ منە: لعدم تحقق العلة وھو 
الادعار. فانہ لا بس بە: فلا بجوز بیع فاکھة إی اُحلء کان من جنسه أو من خلافه مما یدخر أو لا. زا حلی) 


کتاب البیوع ۲۱۹ بیع الذھب بالورق عینا وتبرا 


السعدیز و انا اون الام من تپ ار وشق رض کن فو از ا و 
2 7 مغائم حیبر : 2 
کل اَریَعَةٍ لاو عَينَاء فقال لَھُمَا رسول اللہ ہت: اَرَیثما فَرُدا. 


۱ - مالك عَن مُوسی بن اي تیم عَنْ اي الْحََاب سَویدِ بْنِ یَسَار عَنْ اي رر 
أُنْ رَسُول اللہ کل قال: الدینَار با بالدینار وَالدَرهَمْ بالرهُم لا فضل بَْتَهْمَا. 


٥و٥‎ 7 


روہ و رر ے پت ان 2۵"۵۵ءئئ قال: لا تَِیمُوا 


۶ 


انب بالنعَبِ إلا بنا ِء وَلا ئۂ شفُوا بمْضھا عَلَی بَمْض وَلا َِممُوا لوق قَ بالور 


رم ےرہ 


لا ِثلاً پٹل: وَلا تمُا بعضَھا عَلّی بَمْضء ولا تدُوا ھا شا غَائًا پقاجز 


مؤجلا_ حاضر 


0 - مَالك عَنْ حُمَيْدٍ بْن قْ یس المَكَی عَنْ مُحامِبٍء أَنَهُ قال: کن مَمَ عَبْدٍ ا 


:جا" 


2 


ابن مھا صَائعٌ فقال لَهُ یا أَبا عَبْد ٍ الرَّحَمنْ! َ أَصُوغ الذھَبَ 


ھو ورد أن الروميی ےہ 


الشٌّيٴءَ مِنْ دَلِكَ پاکٹر من وژنه فَأَسْتَفَضِلُ فی ذلك قَدْرَ عَمَلِ يَدِي وو و و لو کو وا و پا 
ونی نسخة: من 

السعدین: الشھور إذا قیل: السعدان: یراد بھما سعد بن معاذ الأوسی وسعد بن عبادة الخزرحي؛ ولکن سعد 
ابن معاذ قد مات فی غزوۃ الأحزاب قبل خیب وھذا مذکور بأنه کان ٹی خیب ولعله سعد آخر غیر ابن معاذء 
وقد قیل: إنہ سعد بن أبي وقاص. والآئیة: جمع إناء قاله ائحددہ والتبر: الذھب قبل أن یضرب: والعین: الذمب 
مضروبا. (ا حلی) لا فضل بینھما: زیادة فیحرم الربا ٹی الذھب والفضة فالربا بن اللتحد جنسھما بحرم فیھما 
التفاضلء وکذا النساً والتفارق قبل التقابض,ء وقد زاد فی حدیث علی عند ابن ماجه عقب قوله: لا فضل بیٹھماء 
فمن کانت لە حاجة بورق؛ فلیصرفھا بذھب: ومن کانت لە حاجة بذھب: فلیصرفھا بالورق واللصرف ھاء وھاء. 
ولا تشفوا إح: من الاشفاف؛ وھو الفضل أي لا تفضلواء والشف: من الأضداد یجئ ععیٰ الزیادة والنقصان 
یقال: شف الدراھم إذا زاد أو نقص. (ا حلی) 

غائبا بناجز: بنون وجیم وزاي معجمةء اي مؤجلا بحاضرء بل لا بد من التقابض فی اٹحلس ولا خلاف ٹی منع 
الصرف المؤخر إلا قی دینار فی ذمة آخحذ صرفه الآنء أو فی دینار ٹی ذمتہ وصرفه ٹی ذمة أخری؛ فیتقاصان معاء 
فذھب مالك إ ی جواز الصورتین بشرط حلول ما فی الذمة وأن یتناجزا فی ا ٹجلس؛ وأجاز أبو حنیفة الصورتین 
معا وإن لم یحل ما فی الذمة فیھما مراعاۃ لبراءۃ الذمم وأجاز الشافعی الأو ی دون الثانیة قاله القاضي عیاض. 


27 کہم و 
5 


کتاب البیوع ۲۳۲۲۰ بیع الذھب بالورق عینا وتبرا 
فنَهَاهُ عَبْدُ اللہ بن عمر عَنْ ذَلِكَء فَحَعَل الصَائِع 7 عَليْه المَسْألَةَ وَعَبْدُ اللہ یَنْھاہُ 


حی آلٹھی لھّی إل بباپ الْمَسجد او إل دب رید ان يَرکبَھاء ؛ ثٌُ قال عَبْد الله بن عَمَرَ 


الڈينَار بالڈیتار وَالذَرْمَمپالذَرْهَم لا فضل بَيَهُمَا هذا عَھُد لا إليَْاء روا لک 


۶ی ْ / 


07۶۸۰ ۶+" ہے تس 


لام ہے 


0ہ" رات سور ہیں اشک ا 
می یں ت30 .۔ہ 2 رر جس ا ری کٹ لن 
کے کرٹ ےت 


۲ 


ارہ ہہ 


و 
مس تج ہ۔ة۵مھ مھ ۔ ً ار عو ١ں‏ اس ا صللنہ رو..* 


فی ار 6 ہم" 
بااضن لت بھاء ! تم یما و 2 فذ کر لە ذلكَ 7۳۷99 


1 


5 


هذا عھد نبینا إِلینا: قال الشافعی: هذا خطاء أنا ابن عیینة عن وردان الرومی أنە سأل ابن عمرء فقال: إِنِ 
رحل أصوغ ال حلي إپی أُن قال لە ابن عمر: ھذا عھد صاحبنا إلینا وعھدنا إلیکم. قال الشافعي: یع بصاحبنا 
عمر. قال البیھقی: هو کما قال والأحبار دالة علی أُن ابن عمر لم ی یسمع ذلك عنہ ػ٘ مم بجوز أن یقال: هذا 
عھد نبینا 25 ”اس سال غاب ساتا لت لد لایع کک . (ا حلی) 

فقال لە معاویة !ح: ما أُری عثل ھهذا باسا أي عثل ھذا البیع و ود سے 
السبوك الذي به التعامل وقیم التلفات ورأی فی جوازہ فی الآنیة الملصبوغة من الذھب والفضة ونحوہماء وإما 
لأنه کان لا یری ربوا الفضل کما کان مذھب ابن عباس أُولا؛ آعذا من حدیث: لا ربا إلا ٹی النسیئة من ان 
الربا إنما ہو ٹی تأحیل أحدہما وتعجیل الآخر لا ٹی الفضل حالاء وقد قال قوم بہء وخالفھم ا حمھور بشھادة 
الأحبار الصحیحةة ولا ححة بقول أحد خالف الکتاب والسنة کائنا من کان وقد ثبت قی بعض الروایات 
رحوع ابن عباس عن هذہ الفتیا بعد ما وصلت إليه الروایات کما بسطه فی کتاب 'الناسخ والمنسوخ". 

من یعذری !خ: أي من یقوم بعذري إن کكافأتہ علی سوء صیعه فلا یلومیی؛ کذا قی "'النھایة". وقیل: المعٰ: 
من ینصرىیء والعذیر: النصیر. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۹ بیع الذھب بالورق عینا وتبرا 


ے‫ 


تب مُت لطاب ِل معَاوِةَ ا ن لا یع مثل ذلك إلا مِْلاً یع وَركا یور . 


0" َِد الله بی عُمرَ ا عُمَر بی الخطابء قال: لا تبیکُوا 
الات بالذمُب إلا مثْلا بث ولا سے وت َلَى بَعضء ولا تِيمُوا الُوَرة 
لا تریدوا ے و 


ھا ای 


بالوَرق الا مِثلاً بمثلء ولا وا مَتْضّھا عَلَ بَْض ولا عو اور ق بالذھمب 
حَدُھُمَا غائبُ وَالآخَر اح وَإن 7 پل اُن يَلْج یَيَهُ فلا تُنْظِرْهُ انی 
معحل 
عَليِکُز الا وَالتَاہ: هو الربا۔ 


۷ - مالك عَیْ عِد الله بن یت عَئْ عَبد الله لی مرن عُمَر بيْ الحَطابِ؛ 


ہك بت 


ا 


اف 


مرج سح 


قال: ۰ "۴پ تی 


ہہ" حْ۔۔ 


وق بالْورقي إلا مثلا مِثْلء ولا شفوا بَفْضّهَا عَلَى بَىْض ولا َیھُوا منھا شیا 
غَابًا بنّاجزء وَإِنْ استلْظَرَكَ إل ان یَلج بَکَه فلا تُْظِرْهُ إ٘ی اَحَافُ عَلَيْكمْ الرَمَاءَ 


اکا شَ هو الربا۔ 


۸ سس ماللہ أَئَهُ لق عَنْ القاہِم بْن مُحَميٍ أَلَهُ قَال: س٘ھھھ ‏ 2ھ و“ 


ہے ھر 


الدینَاۂ پالڈیتار 07( ئٍ بالڈرھ ھم والصّاغ بالصّاع؛ ولا یياغ 0 پناجز, 
۹ مالك عن أ او ھت کے مت لا ربا إلا تی 


1 


کن ہیں -- ٤‏ گ۴]صضتھ27 


ذھب أو فی فضوِ أوْ مَا یکال ا انا بَوَژت ھا یڑکل أَوْ بب 


الرماء: با لمد والقصر: الزیادة علی ما یحل؛ ویروی الأرماء یقال: أرمي علی السّيء أرماء إذا زاد عليه کما 
یقال: اُرباء والرباء صح والربا واحدء وا مد ٹي الربا للتشاکلء وإلا فھو مقصور. (ا حلی) 

ما یڑکل أو یشرب: فی الأثر أن علة التحریم ٹی الربا فی النقدین الثمنیة وفی الباقی الطعم والکیل أو الوزن؛ 
وھو قول أ مد والشافعي ٹ القدم. (انحلی) 


کتاب البیوع ۲ بیع الذھب بالورق عینا وتبرا 


٠۰‏ - مَالك عَنْ يَّی بن سّعیلٍء أَلهُ سَمع سُعید بَْ المُسَيّبٍ یَقول: قطع الذهبِ 
وَالورقی من الْفسَادِ فی الأرْضِ. 
قال مُالك: ولا 0 ان يَشتَرئ الرّحُل الذھب باليِضّة وَاَضة بالذ ھب جزافًا ِذا 


کا ا ا اق و انال وت کٹ تہ مال کات لت وی یا 
و صیغ رَامِم ودة والدنانیڑ و ینبغي 


27 


لأحّدِ ان یب تی شینا مِن ذلِك زا خی عم و ہ وَیْعَدٌ فَإِن اشْثرئ ذِلِكَ جزافاء 
َإلمَا یراد یہ الْفرَرٌ جینَ رك عَدہُ وَبُ ...0< نت 
رئا کات ون مِنْ الب وَالْحَليء فلا بَأسَ ان يَاعَ ذِلِكَ جزافاء وَإِنَمَا ابتيَاغ 
يك حرف کو جن وَاَمرِ وَنَحِْمِمًا من الأَطيمَة اي بَا َء سنت 


قطع الذھب والورق: قال محمد: لا ینبغی قطع الدراھم والدنانیر بغیر منفعة. (ا حلی) 

من الفساد: الظاہر ان مرادہ من قطعھما نقص شيء منھما لتصیر أخحف وزنا من الدراھم ا متعارفة وٹی معناہما 
غشھما؛ لأنه نوع سرقة بل اکبر؛ لسرایة ضررھا إ ی العامة وكأنە أشار إلی اُن فاعله من قطاع الطریق الذین 
قال الله ٹی حقھم: نَم جزَاء رت ال وَرَسُولَهُک (لائدۃ:٣۳)ء‏ کذا ذکر القاري وقال أَیضاً: مراد مالك 
من قطعھما: کسرہما وإبطال صورہماء وجعلھما مصنوعا وظروفا۔ وقال بیري: زادہ ٹی شرحہ لم نعلم ما امراد 
من القطع من قول ابن اللسیب؛ غیر ان ابن الاأثیر قال: کانت القابلة با ٹی صدر الاسلام عددا لا وزناء فکان 
بعضھم یقص أُطرافھاء فٹھوا عنه. وقال شارح "'السند": ظن ان قول ابن ا مسیب: قطع الورق - بکسر القاف 
وفتح الطاء - جمع قطعة وھي الي تتخذ من الذھب والورق فلوسا صغیرة؛ لیرفق التعامل نما کما هو الراحح ثي 
زماننا کالدواوین فی ا حرمین وا خماسیات فی الیمن؛ وإنما عدھا من الفساد ٹی الأرض؛ لأنه رعا لا یلاحظه 
اللتعامل بھا اأمورا واحبة ٹی التقابض والتمائل. وروی ابن أبي شیبة: أنە قُّ تھی عن کسر سکة السلمین ا مائرة 
بینھم إلا من باأس. 

ولیس ھذا من بیوع ال مسلمین: فیحرم وحصول الغرر من هي الکمیة والآحاد؛ لأنہ یرغب ثي کثرۃ آحادہ: 
لیسھل الشراء بھاء ھکذا علله الأبھري وعبد الوهاب؛ وعلله ابن مسلمة بکثرۃ ٹمن العین؛ فیکٹر الغرر ورد بجواز 
بیع ا حلي واللؤلؤ وغیرہ جزافا. 


کتاب البیوع ۲۲۳ ما جاء فی الصرف 

َمنْلّهَا بُکال فَلیْس بابیاع دَلِكَ چوّاقا بَاس. قال لاعت لک ری متا اسنا 
یجوز ِذا کان التعامل بالوزنٍ 

ا خَائِماء دی شُئو مِنْ ذَلِكَ ذََبٌ أو فضة بدنانیر أو درامم ان فاد ری و 

ذكَ وه اح بدا فَإئه نر ال تید فان کائ قَيمَة يك ال و جا 


می الات اقلثت قاع کا تا ای نا کان دن کا و ولا بکرں ود 


تَاعَی و ما اٹ ثرِي بن ذلِكَ پالورق کا یہ الرَِ نطرَ ال قینیدہ فَإِنَ کان قیتة 
دن فک رف مار اور الللْثَ ذلِكَ جَائر لا بَأُسْ به إِذا کان ذَلِكَ يَدا 
يٍَ وَلم يَزل ذلك مِنْ أَمٍِ الا عِنْدنا. 


ماف ادف 


١‏ - مالك عَنْ ابٰن شِھاب؛ عَنْ مالك بُن وْسٍ بن الْكَدثان ری آلە 
و من بيي نصر بن معاویة 


صَرفا بمائة دِیتاں قال: نان طلتای ماف راج ا ہا و ای 


جزافا: ا لحزاف: بنثلیث ا حیم التخمین معرب کزاف؛ وحاصلہ: ان لا ییاع الدراھم والدنانیر جزافاء وأما نضار 
الذھب والفضة فذلك فیھما جائز کسائر اللکیلات والموزونات؛ وأما بیع سائر الثیاب والرقیقء فلا بجوز جزافا 
عندہ کذا فی "'الرسالة". وعند أبي حنیفة لا یضر ال حزاف لا فی النقدین ولا ٹی غیرہ إلا ٹی ا حجنس ى الأموال 
الربویة. (ا حلی) وم یزل ذلك: وقال الشافعی وا مد وإسحاق: إنه لا بجوز بیع ذھب وفضة من غیرہ بذھعب 
وفضة حؾ یفصل فیباع الذھب بوزنە ذھباء ویباع الآخر بما أُراد؛ ما روی مسلم عن فضالة ابن عبیدة اشتریت 
یوم خیبر قلادة باليی عشر دیناراء وفیھا ذھب وخرز ففصلتھا فوجدت فیھا آکثر من اي عشر دیناراء فذکرت 
ذلك للبی کػٌُ٘ فقال النی ئػُُ: لانباع حؾ تفصل. وقال أبو حنیفة والٹوري: بجوز بیعہ باکٹر مما فیه من 
الذھب؛ ولا یجوز ۔عثله ولا بدونە وأجحابوا عن حدیث القلادة بأن الذھب فیھا کان اکٹر من اي عشر دینارا 
وقد اشتراھا باٹیی عشر دیناراء ونحن لا نحیز ھذاء وإنما حیزہ إذا باعھا بذھب اکٹر مما فیھاء فیکون ما زاد من 
الذھب النفرد ٹی مقابلة ا خرز ونحوہ مما ہو من الذھب فیصیر کعقدین. (ا حلی) التمس صرفا: طلب صرفا أي 
بیع الصرف بیع مائة دینار من ذھب عندہ بالفضةء والصرف بفتح الصاد وإسکان الراء من الدراھمء وئی روایة 
للبخاري: أنه قال: من عندہ صرف؟ فقال طلحة: أُنا۔ ولسلم: من یصطرف الدراھم؟ 


کہ ا _ ۲۲٤‏ ما جاء نی الصرف 


فتَرَاوَضنًا ح - حتٌی اصُطرّفَ میں وَأَعَذ الذَْبَ کت ق دیس َٔ نال خی _ 


ما کان معي ٦‏ وق نسحا ید یہ 
رر رر ج-مڑ سم مص۔ھ م, رھ 


خازِني من الْعَابةَ وعمر بن الخطاب یسْمَمْ فقال عمر: واللہ ل١‏ تفارقً حَتّی تا 

منٗ تم قَالَ: ال نول ا 6 الع بالوَرقي ربا ال هَاءَ وھاءَ وَالَبْرٌ يالُڑ ر 

الا حا ماق رات بالتَمْر ر با إلا هاءَ وَهاءَ وَالشعیر پالشعیر ربا إلا ھاء وَحَایَ 
ولللح بالّملح رباً إلا هاءَ وھا. قَالَ مَالك: إِذَا اصطْرَّف الرّكُل دَرَامِمَ دینار می 


فتراوضنا: باسکان الضاد العحمة یقال: تراوض البائع والمشتري إذا جری بینھما حدیث البیع والشراء 
والزیادة والنقصان: فیرتضی اأُحد ما بما یرتضی بہ الآحر. أي بحاذبنا فی البیع والشراء وھو ما بجري بین التبایعین 
من الزیادة والنقصان: فکأن کل واحد منھما یروض صاحبه من ریاضة الدابة وقیل: ھی ا مواصفة بالسلعة وھو 
ان یصفھا وعدجھا عندہ. (الٹھای) من الغابة: بالملوحدة ھی موضع قرییة من المدینة من عوالیھا وبھا اأموال 
لأھلھاء والغابة الأجمة ذات الشجر ا لمتکائف. (فایق) وإنما قال ذلك؛ لظنہ جوازہ کسائر البیو عء فلما بلغه ما 
قال عمر ترك المصارفة. (ا حلی) حتی تأخحذ منه: وفی روایة: والل لتعطینه ورق وھذا خطاب لطلحة وفیه تفقد 
اأحوال رعیته ٹی دینھم والاھتمام بھم. 

إلا ھاء وھاء: قال النووي: فیه لغتان: القصر وا لد والممزة مفتوحةہ والثانِ أفصح وأشھر. قال قی "الٹھایة"': هو 
اُن یقول: کل واحد من البیعین ھاء فیعطيه ما ٹی یدہ کحدیث الآحر: إلا یدا بید یعيي مقابضة ثی اٹحلس. قیل: 
معناہ ماك وھات أي خذہ قال ا خطاب: اأُصحاب الحدیث یروونە ھا وھا ساکنة الألف والصواب مدھا 
وفتحھا؛ لأن أصلھا ھاك أي خذ؛ فحذفت الکاف وعوضت مھا ا مدة وا ممزة یقال للواحد وللائئین: ھا وھاء 
وللجمع ھاؤمء وغیرہ الحطابی یجیز فیە السکون علی حذف العوضء وینزل منزلة ھا اليي للتنبيهء وفیھا لغات 
أحری, أي یقول کل واحد منھما للآخحر: خذہ وظاھرہ أُن البر والشعیر صنفانء وبە قال أبو حنیفة والشافعیي 
وفقھاء ا حدثین وغیرھم. وقال مالك واللیث ومعظم علماء المدینة والشام: إفھما صنف واحد. زاد مسلم من 
حدیث أي سعید: اللح بالملح والذھب بالذھب والفضة بالفضة ومثله عندہ من حدیث عبادق ففی حدیث 
الباب ان النسأً یمتنع ٹی ذھب بورق إجماعاء وہما جنسان ختلفان یجوز التفاضل بینھما نصا وإجماعاء فأحری ان 
لا بجوز ٹی ذھب بذھب: ولا ورق بورق؛ لحرمة التفاضل فیھما إجماعا ونصاء أي فلیس حدیث عمر بقاصر عن 
غیرہء فتجب الناجزة ثی الصرف؛ ولا یجوز التاحیں ولو کانا باٹحلس لم یتفرقا عند مالك ومحل قول عمر 
عندہ: لا تفارقہ حیّ تاأحذ منه؛ ان ذلك علی الفور لا علی التراحي؛ وقال أبو حنیفة والشافعی: بجوز التقابض 
ٹی الصرف ما م یفترقاء وإن طالب المدة وانتقلا إلی مکان آخر واحتجوا بقول عمرہ وجعلوہ تفسیرا ما روا 
وبقول: وإن استنظرك إلی ان یلج بیته فلا تنظرہہ قالوا: فعلم منە ان المراعی الافتراقء قاله ابو عمر۔. 


کتاب البیوع ۲۲۰٥٣‏ ما جاء فی ا مراطلة 


321 
مرےےر۔ے۔ حص-حہ ۔ 6۳ھ 


تم وَحَد فِا دِرْمَمًا زَاقَا َرَادَ رَذَهُ القَضَ صَرْفٗ الڈینار وَرَد اه وَرقه وَأَعَذ 
و رَسُول اللہ کل قَال: الْحَب بالُورق رتا 
إِلا هَاءَ وَهاء, ات ۶ 9 0 آن تج بَيه فا تر 
وھو ِذا رھال ور متا مہ صرافب بعک ان یفارقه کان بمنْرلَة الین َو الشّيٰء 
اناو اف 7 کت او امراف رھ ارد نت فلت اروا 
العَی وَالورقَ َالَمَامُ کل عَاجاا باجل؛ فَإلُّ لا یَْبَغی ان یَکونَ ف شُیُو مِنْ ذْلِكَ 


ا 


بلاط زان کتبا صلت زور ايک امھ 

ما جاء فی الْمُرَاطلة 
۴۲ - تالك عَ زیڈ ٹن بد اللہ بی قلط ايآ رای سید بن الَشیٍّ 
5رَاطل الذحَب بالدْحَبِء فیفرغ ذھبَة ٹی کفة فالو را فرع صاحبه لُذِي بُرَاطله 
ذَهَبَةُ اق جح المَرَان لأشری: فذا اعَتَدّل لِمَان الْميزَانِ اذ وَأَعطی. 
قال مَالك: الأَمْر عِنْدَنَا نی لق ا وَالوَرقِ بالوَرقي رَاطلة: ان : .7 


بذْلِكَ اُن اعد أَحَدَ عَشَرَ دیتارًا بعشرٍَ و دنانےیرُ يد بِيَلٍ ِذا کان ون لن 


سَوَاءٗ عَینَا بعیْن وَإِن تفاضّل الْعَدَدُ وَالرَامُِ َضَا بی ذِلكَ بِمَتْرِلَةِ الدنَازیر مھا 


لانتفاء التفاضل 
المراطلة: مفاعلة من الرطلء وم اجحد لغویا ذکرھاء وإما یذکرون الرطل؛ وھی عرفا بیع الذھب بالذھب 
والفضة بالفضة وزنا۔ یواطل: من رطلت الشيء کنصر وزنته بیدكء لتعرفه وزنە تقرییاء قاله القاري. وقوله 
''فیفرغ" بالتشدید والتخفیف أي یلقیه فی کفة ا میزان - بکسر الکاف وتشدید الفاء وجاء ضم الکاف - وھو 
اُحد جانبیه الذین یوضع فیھما الاأشیاء وتوزنء وقولہ: "'لسان المیزان" بکسر اللام زہات ترازو کذا فی 'منتھی 
الأرب" وی ''البرھان القاطع" زہائہ: ول بر وزن بھانہآ نہ در میان شا مین ترازو باشدہ دشا مین .بر وزن لا لن وب ترازو 


کتاب البیوع ۲۲۲٦‏ ما جاء فی ا مراطلة 


و ورقا کت ھی یُن فضّلُ مِثْقال 


زیادۃ 


2 7 


کہ ےھ ناوات مھ اف سے گر 
یر سر وہ ا ا ا ا ا و ا سے َ‫ سم گور ہے۸ ے7 رر کو 
الٰربا) لانه إذا جاز لە ان یاحد المتقال بقیمته حتی کان ا شْمَرَاهُ عَلٰى حدته جاز لهە 
ئ٤‏ 2ھ رچ ےہ ہ روب قزر - 0"۔ 2 20 2 
اُنْ يَأحذ ْذٌ الْمِثقال بقِيمَته بقیمته مرارا لن یُجیز بذلك البيْم بَیتَهُ وَبَیْنَ صاحبہ. قال مالكک: 
سے وق نسعف: ذلك 2 ہ می 
ولو آنه باعة ذَلكَ کک مُفَرَدٌا لَیْس مَعَهُ غیرہ لم يَأَحْذَهُ بغیر الثمَر الذي اه بہف 
صفة کاشفۃة نمو ہار 5 


1 


ان بر لات يك الذریعَة إلی اِخُلالِ الْحَرَام َالأمر الْمَنْهھیٌ عَنْهُ. قال مَالك 
نی الرَحُل رَاطلُ الَحْل وَيَحُطيه 0 و الات نگل اکا داع 
دق تت۔ دک ا کَركّة رت لکرن ہس تہ 
وھو متو 

ان نیب شب ڈیور اح قد کرد تقر ھر وی خی تع کی راز 
فَضلْ ذَميه عَلَى ذَهَبِ صاجہ لَمْ يَاطِلهُ صَاجبه پنٹرہ ذَلكَ إل ذََيه الکو فَامتتَمٍ 
اح ا و و ا 
مِنْ نَم کبیسء فقیل ‏ هُ هَذا لا یح فَحَعَل صَاعَیْنَ مِنْ کبیس وَصَاعًا مِنْ حَشْفِ 
رید ان یُجیر یِذَلِكَ بَیعَهُ فَذِلِكَ لا يَصُلَحٌ؛ 00 0"00*"" 
وتفسیر ما کرہ إح: ھذا کلە ییتیٰ علی کلی وھی أُن کل عقد یدخل ى العقود ینظر مل یکون حکمە عند 
الانفراد کحکمە عند الاقتران ام لا؟ فعلی الأول یصح: وعلی الثانی لاء وھذا إنما یلیق مذھب من منع ال حیل المتوسل 
بھا إلی الخروج من الربا وغیرہ کمالك وأ مد وأما أبو حنیفة والشافعيء فھما یریان إباحة ا حیلء فلا ینظرون 
یل هذا التفصیل. (اغحلی) 


عجوة: با حر بدل من "'ئھمر" والکبیس علی وزن رئیس؛ ضرب من التمر أُجود من العجوق ا لحشف: حرکة 
راد ب4 التمر الردي؛ و الضعیف لا نوی لہ أو الیابس الفاسد. 


کتاب البیوع ۲۲۷ ما جاء فی ا مراطلة 


20-+- 89+" وَلْكِنَه إِنمَا 


أعْطَاہُ ذِْكَ لِفضْل الکپیس, او ان یَقٌولَ الرّخُل لِلرّہُل: یغیي تَلالة أَصُوُع مِنَ 
اہ بای ویش مئْ نطو ایق مت َذا لا يَصلحُ إلا يك يمِئْلء 


کہ ئا رو و تا وَصَاعًا مِنْ شعیر يُریڈ ان يُجیزٌ بذلك الیم فیما 
وٹی نسخة: ذلك 


کھت ات ۶ یی "م 
لو کان ذْلِكَ الصًاعٌ مُفَرَدَاء وَنَمَا أءْ عطَاهُ لِبَاهُ لفَضلِ الشَامبة مه عَلَی الْبَيْضَای فَهذا 
لا يلع وَهُوَ مِثْلْ مَا وَصَفَْا بِنْ الثبر. قَالَ مَالك: ھکل شَيْو بِنْ الذْھَبِ وَاْوَرق 
جح ات ےر تو تی 

ِن الْمرعُوبٍ فیہ الّيٰء ای الم رظ لِیْجاز بذلِكَ ا وَسَْحل تا 
۔۔۔۔ےےے_۔ فا خُعل ذَِكَ مَع الصّنْفِ الْمَرْخُوبِ و 
رید صّاحبُ ذَلِكَ ان رك يذلِكَ فضل جَوْدَةِ مَا ھ090م 
ری ا ا ا ا ا کا اَل ر اخ کی بات 


ہہ 


ِفضْر سِلَعَة صَّاجبہ عَلَى سلعته فلا یَلبغی لِشّئو من الذ ہب والوٰرقِ والطعام ان 
يَْيْله 2 شئْءٗ من هذِہ الطَفَك فان أَرَادَ صاحب الطعَام الرّدِيء ان یبیعة بغَیْرہ فلِعْۃُ 


ے‫ ٌُ 


لی جذقہہ وَلا بحم مم ذَلِكَ شباء فلا بَا یہ انا کَانَ كَذَلِكَ, 


من البیضاء: أي الحنطة کما یفھم من باقی الکلام فلیس ا راد بە ھنا الشعیر وإن نقل عن ابن عمر أنه اسم لە 
عند العرب؛ فمرادہ بعضھم؛ لأنه نفسه عبر فی موضع آخر بقوله: عرب ا حجاز إلحء فلا ینائی ان غیرھم یطلق 
البیضاء علی الحنطةء وی "'القاموس': البیضاء: الحنطة. 


کتاب البیو غ ۲۰۸۶ العینة وما یشبھھا وبیع الطعام قبل.. 


العینة وَمَا یشبھھاء وبیع الطعام قبل اُن یستوٹی 
پب۳١‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبلٍ الله بن عم ان رَسُول اللہ ٭ قَال: 


ای من ابا 


ہ و3 ہمہ ا 


طَعَامًا فلا يَبعهُ حتّی يَسْتَوْ 
۳۳ - ماك عَْ َو الل ئن ویقاں عَیْ بد الله بن عُتبَ ان کول الل یل 
قال: 'َْ الْتَاعَ طعَامَا فلا يََعْهُ حَتٌی یَقبضَة' 

با حزم 
العینة وما یشبھھا: ھی بکسر العین اللھملة بیع السلعة بٹمن مؤجلء تم شراؤہ بالنقص منە حالاء قال الشافعي: 
بجوز ذلك مع الکراہة وقال الثلاثة الباقیة: لا بجوز ذلك؛ واستدلوا لذلك بما رواہ أ مد حدثنا محمد بن جعفر 
حدثنا شعبة عن أبي إسحاقء عن امرأته: أنھا دخلت علی عائشة هي وأم ولد زید بن أرقم فقالت أم ولد زید 
لعائشة: بأن بعت من زید غلاما بثمان مائة درھم نسیئةء واشتریته بست مائة نقدا. قالت: أبلغي زیدا ان قد 
ُبطلت جھادك مع رسول اللہ کل إلا ان تتوب؛ بئس ما شریت وبئس ما اشتریت. قال ٹی "'التتقیح": إسنادہ 
حید وإن کان الشافعی قال: لا یثبت مثله عن عائشة قال ابن افمام: والذي عقل من معیٰ النھي أنه استربح ما 
لیس ٹی ضمانه وھذا لأن الٹمن لا یدخل فی ضمانە قبل القبض, فإذا أعاد إليه الللك الذي زال عنه بعینه وبقي 
سو مہ مت سے کو بعد سرد سے غیر الٹمنء فان الربح لا یتحقق 
عند اختلاف ا حنس وبخلاف ما لو باعه الملشتري من غیر البائعء فاشتراہ البائع منہ؛ لأن اختلاف الأسباب 
یوجب اختلاف الأعیان حکما و م یذکر الإامام الصنف ںی الترجمة حدیث العینة وكأنە استدل علی عدم 
جوازہ بحدیث الٹھی عن بیع الطعام قبل القبضء فإنه معہ ٹی ان کلا منھما استرباح ما لیس فی ضمانه. (ا حلی) 
فلا یبعہ إح: بحزوم ہ__''لا' الناھیة وٹی روایة: ''فلا یبیعہ'" بالرفع علی ھا نافیة أبلغ من صریح النھي. ''حؾ یستوفیہ" 
أي یقبضہہ وأ حق مالك بالابتیاع سائر عقود المعاوضة کأخخذہ مھرا أو صلحاء فلا بجوز بیعه قبل قبضہہ فلو ملك 
بلا معاوضة کھبة وصدقة وسلف جاز قبل قبضه وأ حق بالبیع دفعہ عوضا کدفعه مھرا أو خلعا او ھبة ٹوّاب أو 
إ(حارة او صلحا عن دم؛ فیمنع ذلك قبل قبضہء أما دفعہ قرضا او قضاء عن قرض فیجوزء وعموم قول: 'طعاما" 
یشمل الربوي وغیرہ وھو اللشھورء وق ان النع معلل بالعینة ویدل عليه إدخال مالك أحادیثہ تحت الترجمة وما 
ٹی "مسلم" عن طاوس قلت لابن عباس: تم تھی عن بیعه قبل قبضہہ الا تراھم ییتاعون بالذھب والطعام مرجاً 
باممزۃ وعدمه أي مؤخراء یعي یقصدون إِلی دفع ذھب فی اکثر من والطعام معلل أو تعبدي غیر معلل قولان. 
حی یقبضه: للعینة و لأن للشارع غرضا ثی ظھورہ للفقراء أو تقویة قلوب الناس لاسیما زمن الشدة 
والمسغبة وانتفاع الکیال وا حمال: فلو أبیح بیعه قبل قبضه لباعه أُھل الأموال بعضھم من بعض من غیر ظھوں - 


کتاب البیوع ۲۲۹ العینة وما یشبھھا وبیع الطعام قبل.. 
کر - مَالك عَنْ تَافع؛ عَنْ عَبْدِ الله بن عُمَرّ آَنهُ قال: کنا فی رَمَانِ رسُول اللہ کل 
7 الطْعَامَٔ ات عَلکا من ا بانْتقاله 4 من المَکانِ الّذي ابتعناه فيه إلی مَکَانِ 

سِوَاهُ قبْل ان تبیعة. 


ےک - مالك عَنْ نافع ان حکیم بُن حزام بَا عٌ طَعَامًا مر تا عم ا نات 
لان بَا حَكَيمٌ بن حزام 202 مھ وت ات 


فرَدهُ عَليه وقال: لا تم طَعَامًا اَْعْتَهُ حَتّی تتَوْفية. 
۳۳0۷ - مَالك آَهُ مَلَعَهُ أُنْ صْکُوکا خرحت لس في زَمَان مَرُوَانَ : بن الحَکم مِنْ 


َ‫ 
ہرم ھر ٥‏ 8ئ 


طعام قوف اھ بج سے 


- فلا بحصل ذلك الغرض؛ وقال محمد بن عبد السلام: الصحیح عند أُھل المذھب أُن الٹھی عنه تعبدي؛ وظاھر 
ا حدیث قصر الٹھی علی الطعامء ربویا کان أم لاء وعليه مالك وأ مد وجماعة فیجوز فیما عداہ؛ إذ لو منع ٹی 
ا حمیع لم یکن لذکر الطعام فائدۃء ودلیل الخطاب کالنص عند الأصولیینء ومنعه أبو حنیفة إلا فیما لا ینقل 
کالعقار تعلقا بقولہ: "'حؾ تستوفیە" فاستٹیٰ ما لم ینقل؛ لتعذر الاستیفاء فیه. ومنع الشافعي بیع کل مشتري قبل 
قبضہ؛ لأنہ كُّ تھی عن ربح ما لم یضمن. وأحیب بقصرہ علی الطعام لحدیث ابن عمر؛ لأنه دل باللفھوم علی 
أُن غیر الطعام بخلافه. وأما قول ابن عباس عند الشیخین؛ واحسب کل شيء مثله أي الطعامء فانما هو إخبار عن 
رأیه لیس بمرفوع. 

ان صکوکا إخ: الصکوكع: جمع صك هو الورقة اللکتوبة بدین وامراد هھنا الورقة الي یخرج من ذوي الأمر 
بالورق لمستحقه بأن یکتب فیھا لفلان کذا طعام وغیرہ قال الزرقاني: وھو الورقة ات یکتب فیھا ولی الأمر 
برزق من الطعام لمستحقهہ وق الأثر دلیل علی اُن اللشتري من خرج لە الصك لو باعه ثانیا قبل ان یقبضه لا بجوز 
فالنھی واقع عن البیع الثانی دون الأول؛ لأن الذي خرجت لە الصك مالك ملکا تاما مستقراء ولیس ہو عمشتر 
فلا یمتنع بیعه قبل القبض کما لا یمتنع بیع ما ورثہ قبل قبضهء وما فی "مسلم'" عن أبي ھریرة أنه قال لمروان: 
احللت بیع الصکاك وقد نھی البی قُ عن بیع الطعام حؾ یستوفی؟ حمول علی ذلك وإن کان ظاھرہ النھي 
عن البیع الأأولء ومنھم من منع بیع الصك أُول مرة اُخذا بظاھر حدیث أبي ھریرة؛ قال النووي: والأصح عندنا 
جواز بیعھاء وھو قول مالك. فی زمان مروان: أي أمارتہ علی المدینة ٹی زمن معاویة بن أبي سفیان. 


کتاب البیوع کرٹ العینة وما یشبھھا وبیع الطعام قبل.. 


ورَخُلْ من أَصحَابِ رَسُول الله کل علّی مَروَانَ بن الْحَكہٍ فقالا: ا یع ای ا مَروَان؟ 


رافع بن خدیج أو و أبو ھریرۃ 7۰ 
فقال: أعوذ بالله وَمَا ذَاك؟ فقال: هَذہ ہ الصُکولڈ تَايْکَھا الس نِّ َافَرَمَا قّل ان 
َمكوفُوهَاء فَََث مَرُوانَ الْحَرسَ پیغوفا َْرِعُونَھا من أَيدِي الس وَیَرُذُونَھَا إلی أهُلھَا. 


علی وو ے ےل 


۸ - مالك أَنَهُ بَلَكَهُ اُن رَجْلا أَرَادَ ان درو چتے 

لرّخْلْ اي مُرید ان يَییقَ الطَعامَ إل الشُوقء فَحَعَلَ مریه الصَْرَ وَیقول لَهُ: مِنْ نآ 

۔۔۔ےتےے ‏ کت 

فذ کرا ذَلكَ لَهُ فقال عَبْدُ الله نْ عُمَر لِلمَْاع: لا تع مِنْهُ ما لیس عِنْدَهُ وقال لِلَائم: 
مَا لَیْس عندك. 


٢ے‏ ےت من الْمُودنَ يَقُول 


عل۔ 


انت ای ى0 بيَاغ م "ئ0 لی ثعْطٰی لاس جار ما شَاءَ ٭ 


: ایت موصعغ 


اذغ الام اَعطرد كت بل اپ ققان لا عیڈ: آئریڈ ان توَفَيهُمْ مِنْ 
َكَ الأرزَاق ۴ ايَعْت؟ فقال: تَعَمْ فَتَهَاهُ عَنْ ذَلكَ. 


بس 
و ٥‏ 
ہی ےءّ 3 
ری ید أ 


ویردوها إ ی اُھلھا: واحتج بە بعضھم علی فسخ البیعتین معا؛ لأنه لو کان إنما یفسخ البیع الثاني فقط لقال: 
ویردوها إلی من ابتاعھا من اھلھا. قال عیاض: ولا ححة فیه؛ لاحتمال ان یرید بًھلھا من یستحق رجوعھا إليە 
والٹھی نا و عن بیعه من مشتریه لا عن بیعه من کتب لە؛ لأنه بمنزلة من رفعه من موضعه. 

لا تبع ما لیس عندك: وکأنە استنبط ذلك من حدیثه ٹی التھی عن بیع الطعام قبل قبضه بطریق الاو یء أو بلغه 
حدیث حکیم بن حزامء قلت: یا رسول اللہ! یأتیی الرحل فیسألیٰ من البیع ما لیس عندي أبتاع لە من السوقء 
ٹم أبیعه منە؟ فقال: لا تبع ما لیس عندك. 

فنھاہ عن ذلك: زاد غیر بجی فی ''الوطا' قال مالك: وذلك رأبی أي خوفا من التساھل فی ذلك حؾ یشترط 
القبض عن ذلك الطعام أو بیعه قبل ان یستوفيهء فمنع من ذلك للذریعة الي بخاف منھا التطرق إٰی ا حذور۔ 


کتاب البیوع ۲٣۱‏ ما یکرہ من بیع الطعام إی اأُجل 


قال مَالك: الِأمْرُ المُجْتَمَع عليه عندنا الّذي لا اختلاف فیه عندنا: أُن مَنْ اشتری 
وٹی نسخة: آنه 


تا ٣‏ تھی از کل از در اڑ ھا ا کا مٔ انظرب القطقہ ار تما 


مر بیانه ٹی الزکاۃ 


بت بد الْطَة مِمًا تَجبْ فی الرکاف ا نَا منْ الأدُم کلھا الرَْيٍ وَالسمٰنْ 
وَلْسَلِ لح اي وَللِ 2 وم اک من ذُلكَ م ِنْ الأُذْم ات لْمْمَاعَ 


تع پر ظ5 


7و0 سوا یم الطَتاہ ایل أَحَلٍ 


۰ - ماك ع عَنْ أي الرنَاو ا حح یڈ لتطب دز سر تا 


ان یم الرّخْلْ جثطة یذھب إلی أَجَلء تم شَِْيٗ الھب تَمْرا قَبْل ان یَقبِض الذخَبَ. 


الأمر الجتمع إلح: بجوز عندہ جمیع التصرفات من بیع وغیرہ قبل القبض فی غیر الطعام؛ لأنہ کل حص الطعام 
بالٹھی ٹی حدیث ابن عمرہ فدل بمفھومه علی ان غیر الطعام بجوز بیع قبل قبضە وھو قول أبي ور واختارہ 
ابن اللنذر. وقال الشافعی وحمد: إِنە لا بجوز بیع أي شيء کان حؾ یقبضھ. وقال أ مد والأوزاعی و(سحاق: 
لا یصح فٍ امکیل واموزون. وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: لا یصح إلا فی العقار۔ وئمٌسك الشافعی بنھیە ئِػ عن 
ربح ما م یضمن, فعم. وئمقسك أبو حنیفة بقوله: حؾّ یستوفيه؛ وما لا ینتقل تعذر استیفاءہ. وتمقسك من منع ى 
اللکیلات والموزونات بقولہ: حؾّ یکتالہ فجعل العلة الکیل وأحذ ال حمھور بقول ابن عباس: اُحسب کل شيء 
مثل الطعام . آخرجہ عنہ أصحاب الکتب الستةہ وهذا من تفقه ابن عباسء وقد قال البي کل لحکیم بن حزام: لا 
تبیعن شیناً حؾ تقبضہ. رواہ البیھقی ورواہ أحمد وابن حبان أیضا وله شامد رواہ ابو داود وعن ابن عمر عن 
ید بن ثابت: تھی رسول اللہ کک ان ییاع السلع حیث بیتاع حؾ تحوها التجار إلی رحاہم. ورواہ ابن حبان 
اکم وصححہہ وی ''التنقیح": إسنادہ جید. (ا حلی) 
شیئا من ذلك: عملا بعموم ا لحدیث؛ فإنه شامل للطعام الربوي وغیرہ وجمع بیٹھما للڑشارۃ لی اُن الروایتین 
مع واحد؛ ولأن کل روایة أفادت معی)؛ لِأنه قد یستوفیه بالکیل بأن یکیلە البائع ولا یقبضه الملشتري؛ بل 
حبسه عندہ لینقدہ المن مثلا أو ان الاستیفاء اکٹر مع من القبض؛ لأنە إذا قبض البعض وحبس البعض لأحل 
الٹمنء صدق عليه القبض فی ا لحملة بخلاف الاستیفاء. 


کتاب البیوع م۲۳۲ السلفة فی الطعام 


کھج ہر 7 


۱ - مالك عَنْ کثیر بن فَرقٍء آنهُ سا ہو بن 

ارہل الما الرّحُلِ هپ لی أَحَل تم یَشْتَري بالذھَبِ ئَمْرا قبْل ان 
قبِضَ الھب فکرة ذَلِكَ وَکھّی عََهُ مالكَ عن ابْن شِھَابٍ بِمِثْلِ ذلِكَ. 

ا زلتاھی تد لاب مان بی نشار راو کر و کون 

مرو بن حم ول ؿِهّاپٍ عَنْ ان لا تییخَ الرَحُلَ جنطة ذهَبء تم يتمَري لرَحُل 


سر سے ے‫ 


'ھ8ھ+8۶ قئ اء مو اص ا کو ری ار لی مِنْه الحنطة کات 
ثقِی باللب ابی باغ بَا ال ہل آخلِ درا مئ غْر ناوید لِی اع بنا 
اط بالذھب قَبْل ا مَقض الب وَبُحیل الَذِي اڈ شُتری مِنْهُ اثمْر عَلی غریمهِ 
کر ا ما 


5ے 


مَالك: وَقَد سَألتُ عَنْ ذَلِكَ غَيْرَ وَا- جد مِن أهْلِ ال ٤‏ فَلَمْيَرَوْا بە بَأَسَا 


السْلفة فی نی الطعام 


۲ 


۳۲ - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بن عُمَرَ أَئُ فا و 


فکرہ ذلك وفھی: ایجوز التصرف فی الئمن قبل القبض عند أبی حنیفة والشافعی؛ ما فی السنن الأربعة عن ابن 
عمر قال: کنت أابیع الابل بالبقیع فأبیع بالدنائیر فآاحخذ مکانھا الورقء وأبیع بالورق فآخذ مکاا الدنانیر؛ فأتیت 
البي ئل فسالته عن ذلك فقال: لا بس إذا تفرقتما. وقی روایة: لا بس ولیس بینکما شیء. وفیه بیع الٹمن 
الذي ٹی الذمة قبل قبضہ بالنقد اللخالف. قال ابن ا حمام: وکان القیاس ذلك أیضا ٹی البیع إلا أنه منع بالنص؛ 
لغرر الانفساخ ولیس ںی الٹمن ذلك؛ لأنه إِذا ملك الثمن ا لمعین لا ینفسخ البیعء ویلزمه قیمتھ. (ا حلی) 

السلفة فی الطعام: سلف وأسلف تسلیفا وإسلافا والاسم السلف بالتحریيكء وھو علی وجھین؛ اأحدہا: القرض 
الذي لا منفعة فیه للمقرض غیر الأجر. والٹانی: السلم وھو المراد هھنا وھو اُن یعطی مالا تی سلعة إلی احل معلوم 
بزیادةۃ نی السعر اللوجود عند السلف؛ ویسمی سلما؛ لتسلیم راس الال وسلفا؛ لتقدم راس ا ال. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۳۲۳ السلفة فی الطعام 


الَّحُل نی الطعام لوف بیغر تغل لی اج تی مَا لم کن فق زَزع لم 
صَلاحُف أوْ تَمر لم يَیْدُ صَلاحْة. 


قال مَالك: 0 0"(۷08" طعام بر مَۂْ م إلی أَحَل مُسَمّیء فحل 
الأحَلء فَلَمْ بَجد لماع عِند الائع وَفَاء بِمّا ابمَاعَ مِن فَأَقالهُ فَالَهُ لا یثتفی لهُ ان 


- 
صسگھ 


َء او امن اي دقع الله بکیہ: ول لا يَخْمٍي وه بلَلك 


ا 


َأَحْذ مِنْه إلا وَرقه 
الثمن شیا حتّی َقبضۃ ملهء وَذَلِكَ أَنَهُ إِذا اذ غَیْرٌ امن او مات 
۳ 2 وق نسحة: دقع 


فی سِلعو غَیر الطعام الِّي الَاعٌ لم فَهَُ مم الام قبْل ان توق . قال مالك: 7 
ھی رَسُول اللہ یل عَنْ بىٔع الطَعَام قبْل ان یستَوقی. 


حالا راخ 0 لعلم بالأاحل اح مج الاولون بحدیث: ملق دیہ تسلف کر 
معلوم ووزن معلوم إلی أحل معلوم رواہ الستةء واعتذر عنہ النووي بأن معناہ إن أسلم فی مؤجل فلیکن اُجله 
معلوماء ولا یلزم من ھذا اشتراط التاحیل بأحل: بل یجوز حالا؛ لأنه إذا جاز مؤجلا مع الغرر فجواز ا حال 
اُویء وتعقب بالکتابة واأحیب بالفرق؛ لأن الأحل ںی الکتابة شرع لعدم قدرة العبد غالباء واتفقوا علی أنە یصح 
السلم بستة شروط: جنس معلوم ک۔'بر"ء ونوع معلوم کقدر؛ وصفة معلومة کجید وردي؛ ومقدار معلوم 
واأحل ومعرفة مقدار راس ا الء وزاد أبو حنیفة والشافعی شرطا سابعاء وھو تسمیة مکان التسلیم إذا کان 
حمله مؤنةء ویجوز السلم ولو م یذکر مکان القبض عند أ مد وإسحاق وأبي ثورء وبە قال مالكء زاد: ویقبضه 
ٹی مکان السلم فان اختلفا فالقول قول البائع ویشترط تسلیم راس ا ال فی ا حلس عند أبي حنیفة والشافعي 
خلافا مالك فیجوز تأخیرہ عندہ کلە أو بعضه إلی ثلاثة أیام علی الملشھوں ذکرہ این حجر؛ والأحل أدناہ شھر 
عند أبي حنیفةء ونصفه عند مالك؛ وثلائة أیام عند الطحاوي. مم یبد صلاحدہ: أي یظھر وأصله قوله کت من 
أسلف ٹی شيء ففي کیل معلوم ووزن معلوم إ ی أحل معلوم. رواہ الشیخان. 

وإِنه لا یشتري منہ إح: وھو قول أبی حنیفة والشافعی فی "المدایة"ء وإن تقایلا السلم م یکن لە ان یشري من 
اللسلم اڑعا ای لان سا سی َفَد عق لحدیث: لا تاحذ إلا سلمك أو رس مالك. وقی "الٹھاج": لا یصح 
بیع السلم فیه قبل قبضه ولا الاعتیاض عنہ. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲٤‏ السلفة فی الطعام 
قال مَالك: فَإِن تَدمَ . فقَال لِلَائم: أقلبی وَأنظِرْكَ امن ٦‏ +0 
اج وا لالم يهوْ عَلڈہ وك آئه لها حَل الام لِلسُهتٍي عَلَی 
الِابع, ار عَلهُ حَقّه عَلَی ان یُقیه فَکان دِلِكَ بَْمَ الطعام لی أَحَلِ قبْل ان یَستَوقفی. 
قال مَالك: وَتفسیژ ذَلِكَ: ان غالْمُثمَريَ جینَ حَل الأحَل وَكره الطْعامَ 70 
لل َحَل وَلَیْسَ ذُلكَ بالإاقالق وَنَمَا الاقَالَة مَا لَمْ یَزْدّذ فیه البائم ولا الْسُشْتَيء فَإذا 


رج۔ وو ء٤‏ رہروھ۔ 


وَفَعَت فیه الرَیَادۃً 0--:. ل أُحَلٍ و نشی یزدادہ احدھما عَلَيْ صاحبه ا پش 
شع ھ شارت ذَلِكَ لَیْسَ بالاقالقِ وَإِنَمَا تُصیر الاقالَة إِذا مَعَلا ذَلكَ بَيْعَاء 
وَالما اض ِ الاقالة وَالشٌٴك وَالتَولِيّة مَا لَمْ تل لی شيیِ من لت الزيَادةً ٌ 


ہق ۶ ےم 


الْقصَان او الَظِرَةٌ فَإِن دحل ذَلِكَ زیادہ ان رت ئن 


ہو ۔ ہھ۔۔رلاوھ ما و ۔ل اھ او 
البیعء ویحرمه ما یحرم البیع. 


قال مَالك: ل"0س٣0"۷‏ شَايّق ملا بَا ان بَأَحْدَ مَحْمُولَة بعد مَحلٌ الأَحَلِ, 


رظ ۔ عغ * ز8 و ہمے 1 
قال مَالكَ: ے ‏ ےا ر تش تا رٹ" 


سَلَفَ وم أُو ای بَمْد مَجلٌ الأحَل, رع لاہ ان لن الک تق خلط 


رق و ہے 


کول اہ ای ان اد سے ا ماشتیر ات تلف خ کر عج مس تہ 


وانما اُربخص اخ فی قولہ کّ: من ابتاع طعاما فلا یبعه حیّ یقبضه إلا ان یشرك فيه أو یوليه أو یقیله رواہ 
أبو داود. والاقالة ٹی الطعام بشرطه جائزۃ باتفاق مالك وأبي حنیفة والشافعي؛ واختلف فی سبب ال جواز؛ فاکٹر 
اُھل المذاہب انھا بیع لأحلء فیحتاجون إلل خصص خرجھا من بیع قبل قبضە؛ والملخصص اسٹثناؤہا ٹی الحدیث 
الذي ذکرتہہ وإليه أشار الإامام کما تری؛ وقال جماعة: اإنھا حل بیع فلا حاجة للاعتذار ولیس ال جحواز عندھا 
ولا رصق ومشھور قول مالك جواز التولیة والشركة؛ ومنعھما الشافعی وأبو حنیفة. 

حمولة: وھی من الشامیة وقی ''القاموس": ا حمولة: حنطة کثیرۃ ا حب. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۳۰٥۰‏ بیع الطعام بالطعام لا فضل بیٹھما 
7 اود جن ہیں مہو ےر ,ره ہے ۔ ۹" گے و ۰ گمےہے۔ > ًٌُ رظ رد ہاو“ 
ا ا کے لی و رک او و وا او کی ا مکی یت رت نو ری کو مو و 727 

سو إذا کان ذلِك کلهُ بَعْدَ مَجلّ الأحَل إذا کائّتٗ مُکیلة ذلِك سَوَاءٗ بمٹل کیل مَا 


بیع الطعام بالطعام لا فضل بیٹھما 


-٤‏ مالك أَلهُ بَلعَهُ أن سُلیْمَان بْنَ یَسَار قال: فنی عَلَفْ جمًار سَعْدِ بن أبي وَقاص 

24 کو 7 ٠ ٥‏ یه ا 0002 ۳۲ َ‫ 2 7 ےہ : 

فقال لغلامه: خُذ مِن جنطة أهلِك فَابتَم بھَا شعیراء ولا تَأَحْذ إلا مثله. 
۲-۲ ےر ُ“ 4 و -٦‏ لأنه یری اتحادہما جنسا 


ھنم ہو 


٥‏ - مَالك عَنْ افعء عَنْ سُليْمَان بْن یَسَار آَنهُ أَخيِرَهُ ان عَبْدَ الرَّحْمَن بْنَ 
اود بے کو کرت لی لت اق نان ااسور کا ہن مد اذكَ: مات 
فَابتَع بھا شَعیراء ولا تَأَخْذ إلا مِثْلهُ 

۲ - مالك أَه بَلكَهُ عَنْ القاہِم بن مُحَمَيٍ عَنْ ابْنِ مُعَیْقِيبٍ الدّوْسيٌ مِغْلْ ذَلِكَ. 


ان یآخذ صیحانیا: ہو اأجود من العجوة. (ا حلی) قال فی "'القاموس": الصیحان من تئمر المدینة نسب إلی 
صیحان لکبش کان یربط إلیھاء و اسم الکبش الصیاح وھو من تغیرات النسب کصتعاقء والحمع تر ردي؛ 
ٹم ہو قول أبي حنیفة والشافعی؛ ففی 'فتح القدیر": لو دفع السلم إليه ما هو اُرداأ من اللشروط؛ فقبله رب 
السلم أو اأحودہ فإنہ بجوز ولا یکون لہ حکم الاستبدال؛ فإانہ جنس حقه فھو کترك بعض حقہہ وإسقاط فی 
حق رب السلم ومن حسن القضاء فی حق المسلم إليه. وفی "الٹھاج": ویجوز اُردأ من اللشروط ولا یجب قبول 
ویجوز اأُحود. إذا کان إح: فحاصلہ: ان الحواز مقید بقیدین بعد ا حلول وقدر الکیلء فلا یضر اختلاف الصفة. 
خذ من حنطة أھلك: یحتمل أن یرید بە اأُھل الغلام إذا کان قوقمم من عند سعد بن أبي وقاص إما لأنه رقیق لە؛ 
أو لأھم من ینفق علیھم غلامهہ علی ما بجب عليه أو علی ما جرت بە العاد, فأمرہ ان یأاحذ منھا علی وجە 
الاقتراض حنؾ یعید عليه مثل ذلك وحتمل ان یرید بل اُھل سعد بن أبي وقاص؛ وھم موالی نفقته. ووصفھم 
بأغم أھل الغلام معیٰ أنھم ممن یسعی علیھم؛ وینضوي إلیھم. قال الباجی: قوله: ''فابتع بە شعیرا" یقتضي جواز 
بیع الحنطة بالشعیں وأنە إن کان حقیقة البدل وہو اأخص بہہ إلا أن اسم البیع یطلق عليه قولە: "لا تاذ إلا 
مثلە" یرید المٹل فی المقدار؛ لأن المماثلة ٹی الصفات حال ٹ القمح والشعیر. 


کتاب البیوع ۲۳ بیع الطعام بالطعام لا فضل بیٹھما 
َال مَالك: وَهُوَ الِأَمْر عندنا. 

قَال مَالك: الأَمْر المُحَْمَمْ عَليهِ عِنْدَنَا: نہ لا لب عَ الْحنْطة بالٰحلطة وَلا النْمْرْ بالَمْر 
ولا الْحنْطة شر وَلا الم پالٌَیبِ ولا الْجنْطة پالزٌییبء وَلا شَئْء مِنْ الطعام کَله 
إلا يَدا ييٍٍّ فَإِنْ دَحَل شیا مِنْ ذَلكَ الأحَل لَمْ يَصلْح وَكان حَرمَاء ولا شَیْءَ مِنْ 
لأدم كُلَهَا إِلا يَدا پیَا. قَالَ مَالك: ولا اع شَيءُ مِنْ الأطِمَة وَالأُذم اذا كَانْ مِنْ 


جمع ادام معیٰ ترکار یا 7 7 7 
ج وت کں٭"ت" تس عہ وروش ٥.‏ _ ھ“٭“.ٴ۔ ٥ي,_‏ مہ۴ ودھےە. وھ“ .ره 
صنف واحدِ الَانِ بواجد فلا یباع مد جنطة بمدي جنطق ولا مد ثمر بمدي تمں 
2 ےے ے4 لت سے 0 َ‫ کی و ٭ 2 2 2 ٦‏ 2 


وھو الأمر عندنا: یع لا تباع البر بالشعیر إلا مثلا ۔ثلء وبہ قال اللیث والاًوزاعي ومعظم علماء المدینة والشام: 
إنھما صنف واحد وھو حکی عن عمر؛ وتعقب بحدیث مسلم: ولکن بیعوا الذھب بالورق والیر بالشعیر یدا بید 
کیف شنتم. وھذا اُحذ ابو حنیفة والشافعی وا لحجمھورہ فقالوا: إھما صنفان بجوز بیعھما غیر متساویین. (ا حلی) 
وھو الأمر: قال الزرقان: أي بالمدینق ان البر والشعیر جنس واحد؛ لتقارب ا منفعة وہھذا قال اکٹر الشامیین 
أیضاء وقد یکون من خبز الشعیر ما هو اُطیب من خبز الحنطة. لا قباع ا حنطة: قال الباجي: والأصل ث ذلك أُنەه 
مطعومء فلم بجز فیە التفرق قبل القبض اُصل ذلك الحنس الواحدہ فإن قیل: لم اختص تحرع التفاضل با لمقتاتء 
وکان تحرم تأخیر القبض فی جمیع الطعومات؟ فا حواب: ان تأحیر القبض أوسع بابا فی المنع من التفاضل؛ لأن 
تحریم الفاضل ختص با جنس الواحدہ وتأخیر التقابض یتعلق با حنسینء ولذلك جاز التفاضل بین الذھب والفضة 
وم یجز فیھا التفرق قبل القبضء وکذلك المنع قبل الاستیفاء اأعم من تحرم التفاضلء وذلك لا بجوز عند الشافعیي ٹي 
بیع جملق ولا بجوز عند أبي حنیفة فیما ینقل ویحول وإن کان عندما مما بجوز فيه التفاضل. 

إلا یدا بید: للإجماع علی حرمة الربا النساء قال عیاض: وشذ ابن علیة وبعض السلف؛ فأجازوا النسیئة مع 
الاختلاف؛ ولو بلغتھم السنة ما خالفوھا؛ لفضلھم وعلمھم؛ وقد انعقد الاجماع بعد ذلك علی المنع. 

إذا کان من صنف واحد: قال الباحی: قوله: "إذا کان من صنف واحد' یرید بہ ا نس الواحد؛ فإنہ لا بجوز 
التفاضل فيهء وفی هذا بابانء أحدہما فی تبیین معیٰ ا حجنس. والٹاني: فی تبیین معیٰ الماثلة فأما الأول: فان ا جنس 
تارة یکون جنسا منفردا من الأصل یفارق غیرہ من الأحناس بنفسه کالتمر والعنب؛ وتارة یکون جنسا بالصناعة 
کا حبز وال خل الذي لا یفارق أصله ویتغیر عن جنسه بالصناعة والعملء فأما ما یکون جنسا بنفسه کالتمر علی 
اتلاف أنواعه فإنه جنس واحدء والتین کلە جنس واحد. حکی ابن ا مواز: أنە لا یجوز التفاضل فيه وإن کان 
منە ما پییس ومنہ ما لا بییس؛ فان حکم جمیعہ حکم غالبه وھو أنە بییس, فلا یجوز فيه التفاضلء وأما تغییر > 


کتاب البیوع ۲۳۲۷ بیع الطعام بالطعام لا فضل بیٹھما 
ولا مُدُ ریب بمّديٰ زبیب ا ذَلكَ مِنْ الحْبْوب لم کَلھا إِذا کان مِنْ 
صِنفِ وَاجدِ وإِن کان یَدَا ييَدٍ. ِتَمَا ذلِكَ يمَترِلَة الوورق بالٰوَرقي وَالذْھَبٍ بالنْهَبِ؛ 
لا بَجلُ یىی سا ولا یل إلا ْلاً پیل یَدا, يَدٍ. قال مَالك: وَإذا 


لکا ہ۔ہ ٌّٛ 


اختلف ما یکال أوْ ون وکا لوک ا لب فان شاف وو و ںا 


< ا لحنس بالصناعة فعلی ضربین اُحدہا: صناعة تخرج الملصنوع عن جنس أصله. والثانی: صناعة تحمع بینە وبین 
ما لیس من أصله؛ فأما الأول فإنه علی قسمینء قسم یکون بالنار وقسم بغیر نار فأما ما یکون بالنار فإنه علی 
وجھین اُحدہما: ان تنفرد الصناعة بتآثیر النار دون إضافة شيء إليه فما کان منە لا ینقص عبرة المصنوع فیما 
جرت عادتہ أن یعبر به من کیل أو وزن کقلي ا حنطة وا حمص وسائر ما یقلی من ا حبوب؛ فھذا یغیر ا جنس؛ لأن 
عمل النار کالأمر الثابت فيه؛ والمعیٰ الضاف إليه بخلاف شي اللحم وطبحہ؛ فإنه ینقص من عین الملشوي علی 
وجه التخحفیف؛ وإذهہاب اُجزاء رطوبتہ؛ فلا تغیر الحجنس, والوجه الٹانی: اُن تکون الصناعة بالنار یقترن بھا ما تتم 
الصناعة بە من ملح وأہزار وزیت وخل ومرق وغیر ذلك ما انضاف إلی فھذا یغیر ا جنس لمعیٰ واحد فھو تغییرہ 
بالدار وعا یضاف إليه فی الأغلب من نایة عملهء وأما القسم الذي یکون تغیر بغیر نار مما یتغیر بطول الد 
وینتقل إلی قلي الطعام ۳ 0" کتخلل العصیر؛ فإنه غایة الثمرة والمطلوب منھاء فلا یخرجھا وجودہ 
عن جنسھا؛ لأنہ من تمام جنسھاء وا حقق ما فیه. (ملخصا وختصرا) وأما ما یقع التماثل بە فی المقادیر؛ فإنه علی 
ضربینء اُحدہا: ان یکون لە مقدار ٹی الشرع. والثانی: ان لا یکون لە مقدار سو سی سی 
یی الشرع فکالکیل فی ا حبوبء وأما ما لیس لە مقدرا فی الشرعء فإنه علی ضربینء اُحدہما: أن یکون لە مقدار 
معتاد من الکیل أو الوزن. والثان: ان لا یکون لە مقدار من اأحدماء فأما ما له مقدار معتاد منھماء فھو ینقسم 
قسمین؛ اُحدہما: ان لا یختلف مقدارہ باختلاف البلاد. والغانی: ان ختلف باختلافھاء فأما ما لا یختلف فمٹل 
اللحم الذي یعتبر بالوزن ٹی کل بلدء وما یختلف باختلاف البلاد فکالسمن واللبن والزیت. (ملخصھا). 

ولا یحل إح: لحدیث عبادة بن الصامت مرفوعا: الذھب بالذھب والفضة بالفضة والبر بالبر والشعیر بالشعیر 
والتمر بالتمر وا ملح با ملح مثلا ۔عثل سواء بسواء یدا بیدے فإذا اختلف ھذہ الأجناس فبیعوا کیف شنتم إذا کان یدا 
بید. رواہ الستة إلا البخاريء وأُما حدیث أسامة: لا ربا إلا ٹی النسیئة. فقیل: منسوخ؛ لأئھم أجمعوا علی ترك 
العمل بظاھرہ. وقیل: حمول علی غیر الربویات؛ وہو کبیع الدین بالدین مؤجلا. وقیل: حمول علی الأجناس 
الختلفة؛ فإنہ لا ربا فیھا من حیث التفاضل. قال الکرمانی: ا حصر إنما بختلف بحسب اختلاف اعتقاد اللخحاطب؛ 
فلعله کان یعتقد الربا ٹی غیر ا حجنس حالا. فقیل: ردا لاعتقادہ لا ربا إلا ٹی النسیئة. (ا حلی مختصرا) 


کتاب البیوع آظ۰۷۸ٌ۲ بیع الطعام بالطعام لا فضل بینھما 
فلا بای ا يُْحَد بِنه انان پواجد یَدا يَ ولا بَأٰسَ بأن لود صاع مِنْ تَنْر 
بصَاعیٍ مِنْ جنطقہ وَصَاغ مِْ تَمْر ِصَاعینِ مِنْ زبیبء وَصَاعٌ مِنْ جنطو بصَاعَینٍ 
ِنْ سَمْن: فَإذَا کان الصَّْفانِ مِنْ هَذا مُحْتفيي لا بس الین مِنْهُ واجدِ واکٹر مِنْ 
تہ قال مَالك: ولا تحل صبرة 


الحلطة بطُيْرَۃ الْحنطة: وَلا بس بطَبْرَة الحنطة ؛ بضُبْرَِ الم يَدا ِء وَذلِك ان ا 
اس ان ےت بالَمْر ٥س‏ گٌٰ0۸ ا الف بن الطَعام را 
فَانَ اخْيلال فا بَا انب ری بَمْضة بتَعْض جزافً یا َء فان دَخَله الأحَل فلا 
خیر فيهء ا لا شیرَاء بَْضِ فَلِك بالوَرق 27- جافا. قال 
مُالك: وَذلِكَ اتا شْتري الحنطة بالورقي جزَافًا وَالكَمَر ؛ بالذھُبِ چزافا فَھذا خَلال 
لا بَا یو. قَالَ مَالك: وَمَنْ صَبْرَ صبْرَةَ طعام وَقَذ عمل کَيْلَهَاء تم بَعَهَا جزافا وکتم 
َلَی المُثتَريٰ کَبْلَهَاء ون هك لا يَصلح فان اَحَب لسُٹرِي أن بر ذُلْكَ الطَعَامَ 
عَلَى البائع رَدَهُ یما كَتَمَهُ كَیْلَهُ وَغرَهُ کا مَا عَلم البَائمٌ کل دن 
الطعام وَغیْرہ تم بَاعَۂ فا وَلَمْ یَعْلَمْ الْمُشْتَري ذَلِكَء فان ۰ف ونام اح ان 
ره ذلكَ عَلَی البائع رَکَهُ وَلمْ َزّل ْل الم َنْھَوْنَ عَنْ ذَلِكَ. قال مَالك: ولا خَيْرَ 
ی الْخْز فرص بِقَرّصَيْنِ وَلا عظیم پصفیرِ إِذا کان بَمْض ذَلِكَ أَكَیر مِنْ بَعَضء 02 
جزافا: [ا حراف: اٹ جھول القدر مکیلا أو موزوناء ھکذا ٹی "یحمع البحار"'] هو بتثلیث ا حیم بیع شيء لا یعلم 
کیله ووزنہ وھو اسم من جازف بحازفة وھو معرب گزاف. 


ولا خیر فی ا حبز إلح: وبە قال الشافعی وأ مد؛ لتحقق العلة وھو الطعمء وھو قول أبي حنیفة لکونە وزنیا 
عندہ. وقال محمد: بجوز؛ لأنه عددي؛ وهٰذا یجوز استقراضه عندہ. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۳۲۰۹ بیع الطعام بالطعام لا فضل بینھما 
فَمَا ِذا کان يتَحرٌی أُنْ 2.3 مِثلاً بمٹل فلا 2 بھ ان لَ کت قال مَالك: 
لا يلع مم ڑل وَند اي يمْدّيْ زلیہ وَمو بن اي وَصَفَّْا مِنَ اَنٍِ اي لَاغ 
صَاعَيٍْ مِنْ کپیس وَصَعًَا مِنْ حَشَفٍ بِفَلاة اَصُوُع مِنْ عَحْوَوٍ جِینَ َال لِصَاجۓ: إِنَ 
حَعَلَ صَاجبٔ الین اللینَ مَعٌ ژہّدہ لَأَحد فَضْل نیہ عَلَی بد صَاجیه ین اَذحَلْ 
مَعَهُ اللَین. قَال مَالك: وَالاقیق بِالْحنطة مِنلً بمثْل لا بَأُسَ یہہ وَذَلِكَ لگه أَخْلصَ 
لوق قباعة پالْجنطة ملا یبِنٍ: وَلَوْ حَعَلَ نضُت الم مِنْ دقیتِ وَنسْفَہ مِنْ لق 
قبَاعٌ دَلِكَ ما مِن جِنْطَّ کَانَ دَلِكَ بِئْل الّدِي وَصَنْا لا يَصلُم؛ لگ الما راد انْ 


زبد: بضم الزاي وسکون الموحدة نوع من جیاد التمرء واللین: بکسر اللام وسکون التحتیة أُلوان التمر ما خلا 
العجوۃ والرینق ویاؤہ واو قلبت؛ لکسرة ما قبلھا. والکبیس: کرئیس أجود من العجوۃ. والحشف: محرکة اُردا 
التمر أو الضعیف الذي لا نوی ھا أو الیابس البا ی. (ا حلی) بثلاثة آصوع: وأما ثلاثة أصوع من عجوۃ بصاعین 
من کبیس وصاع حشف: فلا بجوز من أن الآخذ للکبیس قصد ان يأحذ ثلاثة أصوع عجوۃة بصاعین من 
کبیس؛ لفضل الکبیس؛ فاعطی منھا صاع حشف؛ لیجیز البیع بذلك: وأصل ذلك: ان ما بجري فيه الربا إذا بیع 
بعضہ ببعض ول م تختلف صفاته؛ فإن امراعی فیە المساواۃ ٹي الکیل دون غیرہ؛ لأنه لیس فیه غرض آخر یختلف؛ 
فان اختلفت صفاتہ کالتمر الصیحان بالعجوۃ والحید بالردي وکان کل واحد من العوضین من جنس واحد 
رغر۴ تار متا ات ضا ۃ اد یالکیل ارس ہا عرس بی اش آلد ال خین فرفا مس سشسعرتق 
بعضه لبعض؛ فیقتضی ذلك الاختلاف لتسقیط العوض الآخر علی أجزائە وذلك علة الفساد فيه. 

والدقیق با حنطة إح: لأن الدقیق نفس ا حنطة فرقت اأجزاءھاء فاشبه بیع ا حنطة صغیرة جدا بکبیرة جداء وبە قال 
مد بی اُظھر قولیہ. وقال ابو حنیفة: لا بجوز بیع ا حنطة بالدقیق ولو متساویا؛ لأن الاعتبار فیه للکیل وھو غیر 
مستو فیھما؛ لاکتناز الدقیق وتخلخل البر وھو قول الشافعی وروایة عن أ مد. (ا حلی) فباعہ با حنطة: مثلا .ٹل 
وذلك إذا کان وزنا بوزن وإن کیلا بکیل فلا کذا ٹی ''الافصاح" عن ''الاشراق" للقاضی عبد الوهاب. (انحلی) 


کتاب البیوع 27 جامع بیع الطعام 


شۓ ہج - 

جات ع اطم 
قاحلا 2 گر گا اوھ اڑا عو امت 
فقال: إِلي رَجُل أَبْقَاغٌ الطعاءَ کون من الصکوكک بالجارء فَرْمَا اکَعْتُ مِنهُ ینار 
رت کے ا بالتصفِ طْعَامًا؟ فقال سَعیذ: لا وَلْکنْ عق ات و نا 


کو ۔>۔ ر۶“ رر رجع۔ہ١ہ۔‏ 00 7 ڑے غقعھ ,. وہ 
۸ ۔ مالك أَنَهُ بَلقَهُ ان مُحَمّد بن سیرین کان یقول: لا تبیگُوا الب فی سُنَبله 


ای رجل أبتاع إلح: یرید من الصکوك الي تخرج بالاأعطیة لأهلھا علی وجہ الٰبة والعطیة اغحضة دون وجه من 
للعاوضة فمنھم من بحتاج فیبیعھاء فکان ھذا یتاعھا ویتجر فیھاء فرعا ابتاع ا لحملة منھا بدینار ونصف درھم؛ 
إما لأنه اشترط علی سعر ماء فادی ا حساب ى ا حملة إلی دینار ونصف درھم؛ وإما لأن العقد وقع مٰذا العدد 
حین لم جب البائع إی البیع بدینار ولا رضیه المبتاع بدینار ودرھم فاتفقا علی دینار ونصف درھم؛ وکانت 
الدراھم فی ذلك الوقت صحاحاء فکان من استحق علی آخر نصف درھم اُخذ بە عرضا بعدم الانصاف, فنھاہ 
سعید بن الملسیب عن ذلك؛ وذلك یکون علی وجھین اأُحدھا: ان یدفع إليه من ذلك الطعام بعینه. والثانی: ان 
یدفع إليه من غیرہء فإن أعطاہ من ذلك الطعام بعینہ فلا نیخلو ان یقاضیه بە قبل قبضه لە أو یعطيه إیاہ بعد 
استیفائہ فإن اأعطاہ إیاہ قبل استیفائ فقد حکي عن بعض القروییّن: لا یجوز ذلك؛ لأنه بیع الطعام قبل استیفاء 
إلا أُن یعرفا الصرف؛ ویتقایلا مقدار النصف درھم فذلك جائز. 

لا تبیعوا ا حب إح: من باب النٹھی عن بیع ال حب قبل ان پییس؛ لأن سنبلە إٰذا ابیض فقد پیس ما فیه من ا حب؛ 
فأما وقت المنع من البیع وھو حال إفراکہ؛ فان سنبلہ لم یبیض بعد وفرق بینه وبین الثمرة ان الٹمرة تباع إذا بدا 
صلاحھاء وذلك ان کل شجرة بجوز بیع نمرتھا إذا بدا صلاحھاء وإن لم تبلغ حد الادخار ما لم یکن لە ساقء 
فیکرہ ذلك فی إلا أُن ییلغ حد الادخار۔ حتی یبیض: آی لات رق اضشلغو یں عب ال تلافن 
عن بیع النعل حؾ یزھو وعن بیع السنبل حیؾ یبیض ویأمن العاهة. وبه قال مالك وأبو حنیفة وأ مد وللشافعيی 
ٹی القدعم: أنه یجوز بیع البر ٹی سنبلە بعد الاشتدادء وقال فی ا حدید: لا یصح؛ لأنه غرر فإنه لا یدري. (ا حلی) 


کتاب البیوع کو جامع بیع الطعام 
ال مالك: ومن اَی طَعَامَا یيِعْر مَعلوم لی أَجَلِ مُسَمًیء فَلمَا حَل الأَحَلَء قَالَ 
از ءا اطم لِصَاجبہ: لَیْس عِنْدِي طعامْء فبعنی الطعامَ سی 
َقولَ صَاجبُ الطْعام: مَذا لا يَصْلَمٌ قَڈ تھی رَسُول اللہ کل عَنْ بیع الطعَام حَتٌی 

وی فقُولَ الِّي علیہ الطعَام لِفریبہ: ق٘لیٍی طَعامًا مل ال تی أَْضِیَکهُ فَهَدا 
لا يَصْلْحْ 7ا ا سا 6ہ سرت تھا لذي أَعْطَاۂ تم الام 
الّذي کان لَه عَليهہ وَیَصیر الظَعامْ اّذي باعہ مُحْللا فيمًا بََْهُمَاء وََكُونْ دَلِكَ اذا 
فعَلاه بَيْم الطعام قبْل ان بستوفی. قال مَالك فی رَجُل ا هُ طعَامٌ عَلی رَُل ایْمَاعَهُ مِنه 
َلِعریمہ عَلَی رَخُل آخر طعَامٌ مث ذلِكَ الطعام فیقول الَذي عَلَيہ الطْعَامُ ِكَريم: 
ُيلكَ عَلی غرِیم لي عَله بث الطعام الّذِي لك عَلَيٌ بِطَعَايِكَ الّذي لَكٗعَلَيٌء قَالَ 
مَالك: إن کان الذي عَلَيْه الطَعَامُ إلّمَا مُوَ طعامٌ ابَاعَهُ فَأَرَادَ اُن یُحیل غَرِيمَهُ بطعام 
اع فَإنَ ذَلك لا يَصلحُ وَذَك بَىْمْ الطعام قبْل ان مُمتوْفیء فان کان الطَعَامٌ سَلَقَا 
حَالاً فلا بس ان بُجیل یہ غَرِقَهہ لأن ذَلِكَ لیس یع قال مالك: ولا يَِلُ بَيْمُ 
اعم قب ان وقی, هي رسلول الل کل عَْ مك عَْرَ انال یلم قد اکر 
أَلهُ لا بَا بالشّرْك وَالتَوْلَِة َالاالةِ ٹی الطعام وَغَيْرہ. قال مَالك: وَذْلكَ اُن أمْل 
لملم اوه عَلَی وَحہ المَعْرُوفف. وَلمْ وه عَلَى وَجه الْىْم مجٗممتسمسحت 
ومن اشتری !ح: وھذا کما قال: إِن من کان لە عليه طعام من سلمء فلما اأحل الأحل قال: أشتري منك 
طعاما أقضيك منہ سلمكغ؛ فإنه لا بجوز أن یبیعہ منہ إلی أجل ۔عثل راس مال السلم ولا أقل منە ولا اکٹر؛ لأنہ 
یدحله فسخ دین فی دین؛ لأنه کان لە عليه طعام یرید فسخہ ٹی عین إی أحلء وإن باع منہ ‏ م بجز باکٹر من 


الٹمن الأول ولا أقل منە؛ لأنه یدخله بیع الطعام قبل استیفاہ ولا بس به عثل راس مال السلم؛ لأنه یؤل إ ی 
الاقالق وذلك جائز ٹی طعام السلم. 


کتاب البیوع ۲۲ جامع بیع الطعام 
وك مثْل الرّخُلِ مسَلْفٌ الرحل الدرَامِم الُقّصَ فَبقْضّی دَرَامِمَ وَازكمِفيهَا فَضل 
َجِل لَهُ ذَلكَ وَیَجُورُ وَلوْ المّری منْهُ دراھم ُقَصًا پوازنة لٍ يَجلٌّ لە ذَلكَ, وَلوْ 
اشتَرّط عَليه جينَ أَملفَه وَازنة نما أعْطَاهُ تفص لَمْ يَحل لَهُ. قال مَالك: وَمِمَا يَشْبه 
ازع ان ول ا پل ھی عن از ابتة رص فی بیٔع العَرَی رما ا 


۶7 


27 فرق َْنَ ذَلِكَ ان الْمُرَابَة بَْعٌ عَلَی وَج الْمُکَایَسَو وَالقحَارَةِ وَاُن بَیْم الْعرایا 
یو سس قال مَالكَ: وَلا يَبَغی انب َري رَخُل طَعَامَا 


بڑئع اڑ بت ا کشر مِنْ دژهَم عَلّی ان بْطی بدلِكَ طَعَمًا پل أَخَلِء ولا بَا ان 
7 ال ماما کٹ مو رشن أَجَل) تم بُغطی وِرْهَنًا وََأَحْذ يمَا بقي لەُ 


مِنْ دِرْھمه سِلعة من السلع؛ لگن اَعْطی الْکْر الَدِي عَليهِ فضّة وَحَذ بََقيّة دزھم 


سے ے۔ 
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کت ا ۔ٴ 7 


علی وجہ المعروف: لا مکایسة فيهء وھذا کما قال: إن من کان لە علی رجل طعام من ابتیاعء وللرحل علی 
آحر مثٹل طعامہ من بیعء لم بیجز ان بحیلہ بە؛ لن البیعتین متوالیتان ٹی طعام واحد دون استیفاء ولیست الحوالة 
بفاصلة بین البیعتین بل تؤکد معنامما وتحمعھما فی عین واحدة من الطعامء وذلك غیر جائزء ولو کان اُحد 
الطعام عین قرض؛ ل از ذلك بجواز أُن تحیل من لە قبلك طعام من قرض علی من لك عليه طعام من بیع وتحیل 
من له طعام من بیع علی من لە عليه طعام من قرض؛ ولا بجوز لأحد ھذین ا حالین اُن یبیع ما أحیل بە قبل أُن 
یستوفیه؛ لان ھذا بیع یتصل بالبیع الول من ا حال أو ا حال عليه قبل ان یستوقي الطعامء وذلك غیر جائز۔ 

ولا ینبغی: وھذا کما قال: إنە لا بجوز لأحد ان یشتري طعاما بکسر من درھم علی ان یعطييٰ بذلك طعاما 
لی أجل؛ لأنہ یدخله الطعام بالطعام إلی أحلء وأنە غیر جائز؛ ولا یبیح ذلك ضرورة؛ لان منە مندوحة ان یدفع 
إلیه الطعام بە نقدا أو یدفع إليه عند انقضاء الأأحل درہما کاملا ویأحذ بیقیتہ ما شاء ویجوز ان یشتري منە 
بکسر الدراھم طعاماء ویدفع إليه در ہما کاملاء ولا یدخل ذلك بیع وسلف؛ لأفما ‏ م یعقدا علی ذلكء فإن 
کان علما ان کسر الدراھم لا یوجد ولا یمکن تسلیمہ إلا أُن البائع یتوقع ان یقبض منه بقیة درصمه ما شا 
ومؾ شاء أُو یشارکه فیە. 


کتاب البیوع ری ا حکرۃ والتربص 
َال مَالك: ولا بَاُسْ بن يَضَعَ الرّحخْل عند و ہج نت 
ا و یکٹر مَعْلُوم سِلعَة مَعَْومَة ا کم کن فی فَلك سمْر موم دقال اتا مد 


ِنّكَ پیش کل یَوْم؛ فَهذا لا َحل؛ لأه غَرَر تق مر و مرف وَلَم قفا لیم 
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مَعلوم, قَال مَالك: سا زَافا وَلَمْ بیسکٹن مِنهُ شیْماء تُمُ بَدا لهُ ان یشتري 
بن شیاء فَل لا تصلح لن ری رن پیا إلا ما کان جو ژ هي ند وك 


لشلّثُ فَمَا دُوئف فان زَادَ عَلَى القّنتٍ صَارَ ذَلِكَ إل الْمُرَابتَةِ وٗال مَا کرد فلا فی 


ب9 ھ0.02 


لهُ ا يَشْقَِيٗ مِنْهُ شیا إلا مَا کان یَجُور ان یت مِنْه وَلا بَحْر لا او سی 
من إلا اق ما رن ال مالس نَا لاڈ الّدِي لا اختلافَ فيه عِنَدَنًا. 


٥ 


الک ه 2“00*“* 
۹ظ" ۵١‏ ۷ٰ۷ /۶/ ۶" لا حکرة ٹی سُوقتا لا مد .. 


ولا باُس بأن یضع: وھذا کما قال: إن الرحل یجوز لە ان یضع عند الرجحل درہماء ویأمحخذ منە ببعضه ما شاء 
ویترك عندہٗ الباقي وذلك یکون علی ثلائة أوجه؛ اأحدھا: ان یضعه عندہ مھملا وذلك جائز. والثانی: ان یقول 
لە: آحذہ بہ منك کذا وکذا من التمر وغیر ذلك یقدر معہ فیه سلعة ماء ویقدر ٹمنھا قدرا ماء ویترك ذلك 
حالا یأحذہ می شاءء أو یوقت لە وقتا ما فھذا جائز . والثالث ان یترك عندہ ٹی سلعة معینة أو غیر معینة علی ان 
یأاحذ منھا ٹی کل یوم بسعرہہ فإن ذلك غیر جائز؛ لأن ما عقدا عليه من الثمن بجھول. 

ا حکرۃ: الاحتکار: اشتراء الطعام وحبسہ؛ لیقل فیغلو وا حکر وا حکرۃ: بالضم اسم منه وأصل ا حکر الحمع؛ قال 
أبو داود: سألت أ مد ما ا حکرۃ؟ قال: ما فيه عیش الناس وھو الطعام والقوت. قال أبو داود: قال الأوزاعی: 
احتکر من یعترض السوق یرید ان یشتري الطعام والقوت منە لیحبسه ویرید أُن یییعه وقت الغلای فأما إذا جلب 
من بلدة أحری وحبسه فلیس بمحتکر. قال الخطابی: کان 'یحتکرونہە" یدل علی أن ا حظور منە نوع دون نوع 
ولا بجوز علی سعید بن للسیب ق فضلہ وعلمہ أن بروی عن اي کت حدیثاء تم یخالفہ کماحاء وھو علی الصحابي 
أقل الا وأبعد مکاناء وقد اختلف الناس فی الاحتکار؛ فکرھہہ مالك والثوري ى الطعام وغیرہ من السلع؛ 
وکان مالك یمنع من احتکار الکتان والصوف والزیتء وکل شیء أضر بأھل السوقء أما أنه قال: لیست الفواکہ < 


کتاب البیووغ ۲٤٤‏ ا حکرۃ والتربص 
َال يأیدِيهم ند منْ أَذْھاب 0 رزق من رزق الله ال بساحتتنا فٔحتکرونه 
زیادتی أرزاق 


عَلَیْمَاء دای لم الب جَلَبْ علی عَمُودِ کبہ نی الشَتَاءِ وَالصیْبِ ھ2 
عُمَرَ فَلَیْيعْ کَیْفَ شاءَ الله وَلَیْمْيِك كَیْفَ شاءَ اللہ. 


سے ا ا مم جم 


ہس - مالك عَنْ یُوٹس بن وف عَن ہ می سَعید بن المُتَيبٍ 
0.٦‏ بن اي مَلنَعَةَ وَهُو یَیيعٌ زبیبًا لهُ فی السُوقِء فقال لَهُ عُمَرُ إِمَا 


سے من ا حکرة. وقال أ مد بن حنبل: لیس الاحتکار إلا ٹی الطعام خاصۃ؛ لأنه قوت الناسء قال: وانما یکون 
الاحتکار ٹی مثل: مکة وا مدینة واللغور وفرق بیٹھما وبین بغداد والبصرة. وقال أ مد: إذا دخل الطعام ٹی ضیعة 
فحبسه فلیست بحکرۃ. وقال ا حسن والأوزاعي: من جلب عطعاما من بلد فحبسه ینتظر زیادة السعر؛ فلیس 
بمحتکرء وإنما ا حتکر من اعترض سوق ا مسلمین. 

علی عمود کبد٥:‏ راد یہ ظھرہ؛ فإنه سك الکبد ویقویه فصار کالعمود لە وقیل: راد بە أُن یأتی بە علی 
بعد ومشقة وإن لم یکن ذلك الشيء علی ظھرہہ وانما هو مثل. وقیل: عمود التبطن عرق تمید من الریانة إلی 
ودین السرة فکانما مله عليه. (ا حلی) کیف شاء اللہ: ملا یمتنع الناس عن ال حلب؛ فإن نزل بالناس حاحة و م یوجد 
عند غیرہ جبر علی بیعه بسعر الوقت؛ لرفع الضرر عن الناسء قاله عیاض والقرطي. 

زبیبا لە: فی السوق بارخص ما یع أھل السوق. إھا ان تزید إحخ: وف 'الدر الختار': أُنہ لا یسعر حاکم إلا إذا 
تعدی الأرباب عن القیمة تعدیا فاحشاء فیسعر ۔معشورةۃ اُھل الرأي؛ وقال مالك: وعلی الوالی التسعیر عند الغلای 
ٹم إِن مالکا فقال بحرمة الاحتکار فی المطعوم وغیرہ وھو روایة عن أبي یوسف ان کل ما ضر حبسە فھو 
احتکار ولو کان ثیابا أو دراھم أو دیناراء کذا ذکرہ الشمیی وغیرہ وا جمھور علی أُن الاحتکار خص 
بالأقوات؛ وقد وردت أخبار مرفوعة ٹی مذمة الاحتکار؛ ففی "مسلم": لا بختکر إلا حاطئ. ثم إن جنس القوت 
إنھا یکون احتکارا إذا طالت المدة لا فیما قصرت, وحد الطول أُربعون یوماء وعند أ مد عن ابن عمر: من 
احتکر الطعام أُربعین یوما فقد برئ من اللہ وبرئ اللہ منه. قال النووي: والاحتکار ا حرم اُن یشتري الطعام 
خاصة حین الغلای فیدخرہ للتجارة فأما إذا کان غیر الطعام أو اشتراہ ٹی الرخص وادخرہ أو ابتاعه ٹی الغلاء 
لأکلہ: فلیس باحتکار حرمء قالوا: والحکمة ںی الٹھی عنه دفع الضرر عن العامة کما اُجمعوا علی أنە لو کان 
عند اأُحد طعام واضطروا إليه أحبر علی بیعہ؛ دفعا للضرر عنھم وأما ما ٹی "مسلم" عن ابن ا مسیب ومعمر: 
أھما کانا یحتکران؛ فقال ابن عبد البر: إھما کانا یحتکران الزبیب؛ والٹھيی حمول علی احتکار القوت. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲٥‏ 27+ 2 


س ا -۔۔ھ 


وگ - مَالك أَنَه بََعَهُ ان عَثْمَان بْنَ عَفَان کان یَٹّهَی عَنْ الہ 


0ئ" لود نٹ شی و یہ 
ڈوو ا ہی می ہی سرد ای 


۳۳" - مَالك عَنْ نافع ھی ا ا ری اع سے آ00 
مرکبا من الابل 
َلَيه یُوفیھا صَاحبُھا بالرَیَذة, 
مر رت انت 
٤‏ - مالك أَنَهُ سأل ابْنَ شٍھاب عن ب َیْم الحَیَوَانِ الین بواجدٍ إلی أَحَلء فقال: 
00۳8۳9 


قال مَالكٰ: لأْر الْمُحَْمَمْ عَليهِ عندا: آنهُ لا بَأَسٗبالْحَمَلِ بِالْحَمَلِ مِلله وَزیَادةِ درَامِم 
: بی ولا کا بالْحَمَلٍ بِالْحَمَلٍ مثله وزیادة درامهم لْحَتا بالْحَعَلٍ يدا بی 


مناحزةۃ 


وَالدرَامِمٌُ ى َحَلٍ قال: ولا خر یق ی الْحَمَلٍ بالحَمّلِ مِثله وَزیَاد دراهم الدرَامِ نقداء 
سک ۵ َحَل کت ارت "رر وَالدرَاهِمَ لا خَيْرَ نی ذَلكَ اتا قال ماللک: 
لا بس ان بَا عَ الََعيرَ التجیبَ بالبعیرین؛ ا بالأَْيرَةِ مِنْ الْحَمُولَة مِنْ مَاؤِیَة الإایلِ 


پنھی عن ا حکرة: [الحکرۃ حبس الطعام لیقل فیغلوء وا حکرۃ اسم منہ؛ کذا فی انحمع. (عبد الحق)] لقولہ تُهُ: من 
احتکر طعاما فھو خاطئ. أحرحه مسلم وأبو داود ورواہ الترمذي وصححہ مرفوعا بلفظ: لا حتکر إلا حاطئ. 
ولقوله ڑا من احتکر ر علی الٰسلمین طعامھم ضربه اللہ باجذام والافلاس. رواہ ابن ماجه بإسناد حسن. 

ان علي إ: قال حمد: بلغنا عن علي بن أبي طالب خلاف ذلك أخبرنا مالكء أحبرنا ابن أبي ذؤیب؛ عن 
یزید بن عبد اللہ بن قسیطہ عن أبي حسن الہزاز عن رجل من أصحاب رسول اللہ کل عن علی بن أبی طالب؛ 
أنە تھی عن بیع البعیر بالبعیرین إلی اأُجلء والشاۃ بالشاتین إلی اأحل. وبلغنا عن البي کک أنە تھی عن بیع ا حیوان 
با حیوان نسیئة فبھذا ناأحذء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. (موطأء وا حلی) 


کتاب البیوع ۲٦‏ ما بجوز من بیع ا حیوان بعضه ببعض .. 
رت کات مِنْ نَعَم وَاجِدَق فلا بَأٰسَ ان بُٹّری مھا انان یواجد إلل ًَ ً 
اخْتلفتٗ فَبَانَ اختلافھا وَإِنْ اَشبَهَ بَمْضّھا بَمْضّاء وَاخلفت اختَاسُها أوْ لَمْ تَحْتَلْفْ 

فلا يُوَحَذُ مھا الَانِ يوَاجدِ إلی أَجَل, قال مَالك: وََفسیرُ مَا کره مِنْ لت ان 
لیر پالیجیرن لَیسٗ يََهُمَا تفاضلُ فی نَحَابَو ولا رِخْلقِ فَإذَا کان مَذا عَلَی مَا وصفتٗ 
لَكَ فلا بُ ری بن انان پواجد لی أَحَلء وٗلا بس ان تی ما ! ثَریْت مِٹھا قبْل ان 
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۲ 
پلامے و و روہ و رم چ 


ه من غبر الِّي اشترَبَۂ : كَهُ مه إذا الققت لمت قال مَالكٰ؛ رو ناوت 


سے از 


ا ات إلل أَحَلٍ اہ فوصفهُ وحلاہ ھ8 کے فذلك جائز وھو لازم 
"7 وَالمَّاع عَلَي ما وَمَغا بت 0 07 ذلكٌ مِن عمل -- الْحَائز ھنم 
وَالَدِي لَمْ يَرّل عَلَيْه اُمُل الْعلم بمَلَيْنا. 


ال ال اط ووجه تفرقتہ ھذہ: اُن اختلاف ا نافع یصیر ال حنس الواحد جنسینء ویتضح معه أُن القصد 
بالمبایعة حصول النفع والغرض لا الزیادة ٹی السلف؛ وأیضا فمع اختلاف ا حنس لیس القصد إِلا المنافع؛ لھا اليي 
ملك؛ وأما الذوات فلا یملکھا وإن کانت ا نافع ھی المقصودة من دابة ا مل والمقصود من آخر من جنسھا 
الحري؛ صار ذلك بمنزلة دابة وٹوب؛ فإن اتفقت منافع الحنس لم بجز؛ لأنە إِن قدم الأقل سلف بزیادۃ وإن قدم 
الاکٹر فضمان یجعل؛ لأنە أعطاہ أحد الثوبین علی ان یکون الآخر ٹی ذمته إ ی اأحلء وسلفە لینتفع بالضمان وھو 
منوعء فلو تحقق السلف دون منفعة لا محققة ولا مقدرة جاز؛ قاله عیاض؛ وقد روی أُحمد والأربع وقال 
اترمذدي: حسن صحیح وصححہ غیرہ أیضاً عن حابر: أُن النبی نے ھی عن بیع ا حیوان با حیوان نسیئةء فتعلق بہ 
ا حنفی وا نبلی فمنعوا بیع ا حیوان با حیوان وحعلوہ ناسخاء ومله مالك علی متحد ا حنس جعا بیٹھماء فافھم. 
مم یزل عليه !إخ: وبە قال الشافعی وأ مد؛ لأنه یصیر معلوما ببیان ا جنس والسن والنوع والصفة والتفاوت بعد 
ذلك یسیر. وقال ابو حنیفة: لا بجوز السلم فی ال حیوان دابة أو رقیقاء وھو قول الأوزاعی؛ ما أُحرج ا حاکم 
والدار قطیی؛ وقال: صحیح الاسناد عن ابن عباس: أنہ ت2 بھی عن السلم فی ا حیوان. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۷ ما لا یجوز من بیع ا حیوان 


ما لا یَجوڑ مِنْ بیع الحََوَانِ 
نت تاف آل2 کر ھ فا ا اعت 
حَبَلِ ا لح وُکان بَیْعَا يَتبَايَعْهُ اُھْل الْحَاملية کان الرّخُل يَمَاغٔ لے وك ان تنج 


7 و 


لاق نم مج اي ى بَطھا. 
٦‏ -۔ مالك عَنْ ابٔن ِھاپ: عَنْ سَعیدِ بن الْمُسَيِ أَنهُ 


سے 
قا 


قال: لا ریا فی الْحَيََانِ 


حبل ا حبلة: بفتح ا حاء والباء فیھماء قیل: ا حبلة: جمع حابل کظلمة جمع ظانمء واختلفوا ٹی الراد بالتھیء فقال 
جماعة: ھو البیع بشمن مؤحل إلی ان تلد الناقة ویلد ولدھاء وبە قال مالك؛ لان الراوي وھو ابن عمر فسرہ بٛذاء وقال 
آحرون: ھو بیع ولد ولد الناقة فی ا حالء وھذا تفسیر أھل اللغق وبه قال أ مد وإسحاق؛ وهذا أقرب. (الطیي مختصرا) 
حبل حبلة: بفتح ال حاء والباء فیھماء ورواہ بعضھم بسکون الباء فی الأول. قال القاضي عیاض: هو غلط 
والصواب الفتح والأول مصدر حبلت ا مرأۃء وا حبل مختص بالآدمیات؛ ویقال فی غیرھن من ا حیوانات: ا حمل؛ 
إلا ما جاء ٹی ھذا ا حدیٹث؛ و حبلة: جمع حابل کظلمة وظامء وقیل: اٰاء للمبالغةق واختلفوا ٹی امراد با جبل 
الحبلة المٹھیي عنھاء فقیل: ہو البیع بشثمن مؤجل إلی ان تلد الناقة ویلد ولدھا وھذا تفسیر ابن عمر ومالك والشافعي 
وغیرھم. وقیل: ہو بیع ولد الناقة ا حامل ثی ا حالء وبه قال أبو عبید وا مد بن حنبل وإسحاق بن راہویه وھو 
اُقرب لی اللغة. والبیع فاسد علی کلا ا لمعنیینء کذا فی 'تھذیب الأ ماء واللغات". وی "شرح المسند": قال ابن 
التین: محصل ال خلاف بل ا راد البیع إ ی اأجل أو بیع ا نین وعلی الأول: ھل امراد بالأحل ولادة الأم أو ولادة 
ولدھا؟ وعلی الثانی: هل امراد بیع و ہد تھا ربعة أقوال. فعلة الٹھي إما جھالة 
الأجل أو أنه غیر مقدور تسلیمه أو أنەه نە بیع معدوم أو بجھول؛ وحکی صاحب "ا حکم" ٹی تفسیرہ قولا خحامسا: 
أنه ما ٹی بطون الأنعام وھو أیضاً من بیوع الضرر لکن ھذا إِنا فسر بە این للسیب بیع المضامین کما رواہ 
مالكء وفسرہ بە غیرہ بیع الملاقیح وحکیي عن ابن کیسان وأ العباس المبردء وامراد: أُن با حبلة الکرحة 
لوا ای خلی اراس اسر زاد سام یی پر افص تح وو ور ان 

لا رہا فی ا حیوان: اللختلف جنسه کمتحدہ وبیع یدا بید فان ب بیع إلی اأحل واختلفت صفاته جاز وإلا منع عند 
مال وأجازہ الشافعی مطلقا وھو ظاھر قول ابن اللسیب؛ و لأنہ 7 أمر بعض أُصحابه ان یعطی بعیرا ٹی بعیرین 
إلی اأحلء فھو مخصص لعموم حرمة الربا۔ واُحیب بحمله علی ختلف الصفة والمنافع جمعا بین الأدلة ومنعه ابو حنیفة 
اتفقت الصفات أُو اختلفت؛ لقوله تعا ی: لاوَأَحَلَ ال الم وَحَرّم الرّبا (البقرةۃ:٥ہ۲۷)ء‏ والربا: هو الزیادة وھذا 
زیادةء وأحادیث التخصیص متعارضة فالأصل هو المنع. 


کتاب البیوع ۲۰۸ ما لا یجوز من بیع ا حیوان 
نما هي من الْحَيَنِ عَن لاو عَنْ المَضَامین؛ ولعَلاقیج وَحبَل الج فالمَضَامینَ: 
ےاج کرت إِناثِ الاب وَالْمَلاقیخُ: بیع مَ ا فی ظیُور الْجمَالِ: وحبل الحبل: ما 


کان اُمل ا حاھلیة یتبایعونە. 


فامضامین ا ح: هذا ما ذکرہ مالكء وقال فی "الٹھایة"': الضامین: ما ٹی اأُصلاب الفحول وھی جمع مضمون 
یقال: ضمن الشْيء بمعیٰ تضمنہ ومنہ قوہٰم: مضموذ الکتاب کذا وکذاء والملاقیح: جمع ملقوح وہو ما ٹي 
بطن الناقة وفسرہما مالك بی "الوطا'' بالعکس, وفسرہ الأزھري عن مالك عن ابن شھاب عن ابن الملسیبء 
وحکاہ أیضا عن ثعلب عن ابن الأعرابی؛ قال: إذا کان ٹی بطن الناقة ملء فھي ضامن ومضمان وھن ضوامن 
ومضامینە والذي ٹی بطنھا ملقوح وملقوحة. 

فی ظھور ال حمال: جمع جمل وھو ذکر الابل؛ لأنە یلقح الناقۃ ولذا میت النخلة اليٍ یلقح بھا التمار فحلال: 
قال الزرقانی: وافق الامام علی ھذا التفسیر جماعة من الصحابق وعکسە ابن حبیب؛ فقال: المضامین: ما ٹی 
الظھور؛ واللاقیح: ما ٹی البطونء وزعم أن تفسیر مالك مقلوب؛ وتعقب بأن مالکا أعلم منہ باللغة وٹ 
''تقذیب الأأماء واللغات" للنووي فی حرف الضاد المعجمة. قال أبو عبیدة معمر بن ا مٹی: فیما رأیتہ ٹی غریب 
ا حدیث لە وھو ول من صنف غریب الحدیث عن بعض العلماء وعند بعضهم النضر بن شمیلء قال: الضامین 
ما ٹی أصلاب الفحول؛ وکذلك قاله صاحبه أبو عبید القاسم بن سلامء وكکذلك ذکرہ ا حوهھري وغیرھم؛ وقال 
صاحب ''ا حکم": الضامین: ما ثٹی بطون ا حوامل کأفھفن تضمنهہ وقال الأزھري فی "'شرح الفاظ المختصر": 
الضامین: ما فی أُصلاب الفحول میت بذلك؛ لأن اللہ تعا ی اُودعھا ظھورھاء فکانھا ضمنتھاء وحکی صاحب 
"مطالع الأنوار' عن مالك أنه قال: الضامین: الأحنة فی البطونء وعن ابن حبیب من اأصحابہ ما ٹی ظھور الابل 
الفحولء نے اضاق حرف اللام واحد الملاقیح عند صاحب 'صحاح اللغة" ملقوحةء وكذلك قال أبو عبید 
القاسم بن سلام والأزھري وغیرھم: إِن الملاقیح الأحنة ٹی بطون الأمھات واحدھا ملقوحة؛ لأن مھا لقحتھا 
أي ملتھاء فاللاقح ا حاملء وم یخصھا الأزھري وابن فارس بالابلء وحصھا أبو عبیدة وا چوھري بالابل 
ویظھر من ھذا کلە أُفەم اختلفوا ٹی تفسیر اللضامین واللاقیح الي تھی عن بیعھا ٹی ا حدیث بعد ما اتفقوا علی اُن 
الراد ما ٹی البطون من الأحنة وما فی اُصلاب الفحول من النطف اليّ تکون مادة للأولاد ولم تقع بعد ٹی 
الرحم ففسر بعضھم الأول بالأول والثانِ بالثانِء وعکس بعضهھم ولکل وجھة ومناسبة وکان ھذان البیعان 
من بیوع ا حماہلیة ویبیعون ولد الناقة قبل اُن تولد وقبل ان تقع نطفة الفحل ى البطنء وإنا نھي عنھما؛ لأن 
فیھما غرر أو بیع ما لیس عندہ وما لا یقدر علی تسلیمہ؛ ولقد اأعجب علي القاري حیث فسر قوله: ما فی 
ظھور ا حمال بقوله: من الوبر وأراد بە الشعر الذي علی الظھر؛ ولعلمی ما ذکرنا ظاھر علی کل من لە مھارة 
ٹی فنون ا حدیث وغریيه فکیف خفی علی ھذا التبحر؟ ولا عحب؛ فإن لکل عا م زلة ولکل جواد کبوۃ. 


کتاب البیوع ۲۹ بیع بیع ا حیوان باللحم 
قال مَالك: ولا یَتبّغی ان بَ َشْتَرِيٗ أَحَدٌ شیا مِنْ الْحََوَانِ بعليه إٰذا كانَ عابتا عَنْهُ وَإِنْ 


صرح نر 


کان فَذ رآ وَرَضِيَهُ عَلَى ان یلد تَمََهُ لا قریكا ولا بَهیدا. قال مَالك: َإِلّمَا کرہ 
ذلكَ؛ أنَ الَائع یتفم بالنمَن ولا يُدْرّی هَل تُوجَد تَلّكَ السَلعَةُ عَلَى مَا مَا رَآهَا الْمبمَاغ 


أُمْ لا؟ فَذلكَ کُرِه ذَلكَ, وَلا بَأسَ یه إِذَا کان مَضْمُوئًا مَوْصُوقا. 


۷ قرو ریو ۳۶ھ008( کے 8:1 یت 
عَنْ تَیْع الْحَيَوانِ باللحم, 


تھی عن بیع !إح: [قال الزرقانی: تھی تحرم؛ للتفاضل فی ا نس الواحد فھو من ا زابنة؛ إذ لا یدريی ھل فی 
ا حیوان مثل اللحم الذي أعطاہ او أقل أو اکٹر؟ قال ابن عبد البر: لا اُعلمہ یتصل من وجه ابت؛ وأحسن 
أسانیدہ مرسل سعید ھذاء ولا خلاف عن مالك ثي إرسالہ] اختلفوا فیه فحوز ابو حنیفة وأبو یوسف والمرق - 
تلمیذ الشافعی - بیع اللحم با حیوان سواء کان اللحم من جنس ذلك ا حیوان أُو لا مساویا ما ٹی ا حیوان أو لا 
بشرط التعجیل أما بالنسیئة فلا؛ لامتناع السلم فی ا حیوان واللحمء وذلك لأنە باع موزونا نما لیس ھموزون؛ إذ 
ا حیوان لیس بموزون عادة ولا یعرف قدر ثقله بالوزن؛ لأنه یثقل نفسه تارۃ ویخففھا أحری؛ واتحاد ا جنس مع 
اختلاف المقداریة لا یمنع التفاضلء وإنا یعنع النسأء فقلنا بە۔ وقال حمد: إن باعه بلحم غیر جنسہ کلحم البقر 
بالشاۃ ا حیق و حم ا حزور بالبقرۃ ا حیة یجوز کیف ما کانء وإن کان من جنسه کلحم شاة بشاۃ حیةء فشرطہ ان 
یکون اللحم المفرز اکٹر من اللحم الذي في الشاة؛ لیکون حم الشاۃ بمقابلة مثله من اللحمء وباقی اللحم یعقابلة 
السقط وھو ما لا یطلق عليه اسم اللحم کالکرش وا جحلد والأکارے ولو لم یکن كکذلك یتحقق الرباء إما 
لزیادة السقط إن کان اللحم المفرز مثل حم ا حیوانء أو لزیادة اللحم إن کان لحم الشاة اکٹر؛ فصار کبیع ا حل 
أي دھن السمسم بالسمسم؛ والزیتون بدھنہ؛ فإنہ لا بجوز إلا علی ذلك الاعتبارء ولو کانت الشاة مذبوحة 
مسلوخة إذا تساویا وزنا جاز اتفاقا إذا کانت مفصولة عن السقط؛ وإن کانت بسقطھا لا بجوز إلا علی الاعتبار 
اللذکور. وقال مالك والشافعی وأ مد: لا بجوز بیع اللحم با حیوان أصلا فی متحد ال حنس؛ ولو باعه بلحم من غیر 
جنسه فقال مالك وا مد: بجوز وللشافعي قولان: والأصح لا؛ لعموم الٹھی ولا یخفی ان المنع وارد بالٹھی مطلقاء 
فمنه قوي ومنە ضعیف؛ فمن القوي روایة مالك وأبو داود فی "'الراسیل"ء ومرسل ابن اللسیب ححة بالاتفاق. - 


کتاب البیوغ ۰ بیع اللحم باللحم 
۸ص - مَالك عَنْ دَاود بن ٍ الحُصيْيٍ ال سَیع سَوید بن الْمَیّبِ بقول: : مِن مسر 
أَهْلٍ الْجَاملَّة بَیْعْ الحَيَوَانِ اش بالشاو ة وَالشَائْن, 

۹ص" - مالك عَنْ اي الاو عَنْ سَعیدِ بی الم أَنَه کان یقول: : ھی ت 
انت باللّحْم فال او ال ناد مات لیعید / اتی رک رت 


شَارفا بعَشرَةِ شِیّاو؟ فقال بعد إِنذ کان ںہ ْنْحَرَهَا فلا عَيْرَ فی ذَلك. قال 


ابو الےناودوکل من اذْركکے مِنْ اھل العلم نْھَوْن عَنْ بیع الْحَیوَان باللحم, قال 
ابو الژناو: وکان ذَلكَ يْکكَبْ ف عُھُودِ الْعْمَالِ فی رَمَا رڑ جک وت 
اسماعیل نون رن دک 

بزنة اٹجھول 
ہبہ “ھ۶ ٠‏ 
قال مَالكٰ: .1830ی َالعَم و مَا أَشْيَةَ ذَلكَ مِنْ 


7 ا ا وی 
الوّحُوش: أَلَہُ لی ثَری بَعْضُه ببَغض إلا مِثلاً یمٹلء وَرنّا یو بوزنِ ی ا بيَدٍء ولا بس بە 


سے وأخرجه ابن خزعة عن أ حمد بن ق3 س ہس ہر سے یسوی عقوت مخ سس 
عن ا حسن عن مرة. وقال البیھقی: إسنادہ صحیح؛ ومن أثبت ماع ا حسن عن مر فھو عندہ موصول؛ 
ومن لم يثبتہ فھو عندہ مرسل جید؛ والمرسل عندنا حجة مطلقاء وآسند الشافعی إلی رحل بجھول من أھل 
الدینة: آنھ ئل تھی ان ییاع حي بمیت. وآسند أیضا إل أي یکر الصدیق: آنە نھی غن بیع اللحم با حیوان. 
وبسندہ إِلی القاسم بن محمد وعروۃ ابن الزبیر وأبي بکر بن عبد ال رمن: أئحم کرھوا ذلك. کذا حققه ابن ا ٰمام 
تی ''فتح القدیر" و كأنه أشار إلی ترجیح ما وافقته الروایات ا حدیثٹیة. 
ھی عن بیع إح: قال حمد: بھذا ناأحذ من باع لحما من لحم الغنم بشاۃ حیة لا یدري اللحم اکثر أو ما ٹي الشاۃ 
اکٹرء فالبیع فاسد مکروہ لا ینبغیء وھذا مثل الزابنة وا حاقلة وکذا بیع الزیتون بالزیت؛ ودھن السمسم بالسمسم. 
(اللوطاً حمد ك) شارفا: بشین معحمة وألف وراء وفاءء ا مسنة من النوقء وا حمع الشرف مثل بازل وبزل. 
لا یشتری بعضہ ببعض إخ: فإن الدواب وحشیھا وأھلیھا عندہ جنس واحدہ وقال ابو حنیفة والشافعی: ‏ حم 
البقر جنس ول حم الابل جنس آخر۔ 


کتاب البیوع ۲۱ ما جاء فی ٹمن الکلب 

ان لمْ يُوزَن إِذَا تحَرٌی ذلك ان ىیکون مِثْلاً بمِٹل يَدا ييَ. قالَ مَالك: وَلا بَا 

بحم الْجیَانِ يِلَحْم الاب وَلبقرِ وَلْغم وَمَا اثَهَ ذكَ مِن اْوْحُوش کَليَا الَينِ 

بوَاجدٍ وََکْٹْر منْ ذَلكَ یا ييَكٍء فَإِن دَعَل ٹی ذَلكَ الأحَلُ فلا خَیْرَ فیه. 

َال اللہ رارق آکر الظز کلیا بَا خر الال اسان ما آڑی انتا 

بن یُّرّی بَىْضٴ ذَلك بيَعض مُتَقاضِلاًیَدا َء وَلا مغ شَئْء منْ َلكَ إلل أَحَلِ. 
مَا جَاءَ ٹی تَمَن الَکَلبٍ 


۰٠‏ - مالك عَنْ ايْنٍ ؿِھاپء عَنْ أي بکر بُن عَبّد الرَّحْمَن بْن الحَارِثِ بْن 


واُری حوم الطیر لے وا حاصل: ان اللحوم کلھا عندہ ثُلائة اُجناس؛ فلحوم ذوات الأربع من الأنعام والوحش 
صنفے والبحریات جنس؛ وحوم الطیور کله صنف؛ فیجوز التفاضل عند الاختلاف؛ ویحرم عند الاتحاد وھذا ھو 
اللطابق لکتب مذھبهہ ویجتمل ان یکون العیٰ - واللہ أعلم - ان لوم الطیر مخالفة للحوم الأنعام ٹی ا حکم؛ 
فیجوز بیع لحوم الطیر ولو من نوع واحد متفاضلا؛ لعدم تحقق العلة فیھا وھو الادخار قاله ابن افمام. (اغحلی) 
من الکلب: وقد اختلف الناس فی جواز بیع الکلب؛ فروي عن أبیي ھریرة ىہ أنە قال: من السحت. وروي 
الکلب جائزء وقال قوم: ما أبیح اقتناءہ من الکلاب فبیعہ جائز وما حرم اقتناؤہ منھا فبیعہ حرام یحکی ذلك 
عن عطاء والنخحعی؛ وقد حکینا عن مالك: أنه کان بحرم ٹمن الکلب؛ ویوجب فيه القیمة لصاحبه علی من أتلفهہ 
وذلك لأنہ اأُبطل عليه منفعة وشبھوہ ہام الولد لا یحل ٹمنھا وفيه القیمة علی من أتلفھا. وقال القاري: التھي 
محمول عندنا علی ما کان فی زمنہ قٌُ حین أمر بقتلم وکان الانتفاع بہ یومٹذ حرماء ٹم رخص في الانتفاع بە 
حؾ روي: أنه قضی فی کلب صید قتله رجل بأربعین درہماء وقضی فی کلب ماشیة بکبش. ذکرہ ابن الملك 
وقال الطیبيی: ا حمھور علی أُنە لا یصح بیع ون لا قیمة علی متلفہ سواء کان معلما أو لاء وسواء کان یجوز 
اقتناؤہ ام لاء وأجاز ابو حنیفة بیع الکلب الذي فیه منفعة وأوجب القیمة علی متلفهء وعن مالك روایات 
الو ی: لا بجوز البیع وتحب القیمةء والثانیة: کقول أبي حنیفةء والئالثة: کقول ال حمھور. 


کتاب البیوع ۲۲ السلف وبیع العروض بعضھا ببعض 
تَا عَلّی الگا 7۰ - 7 7+" امن 
قال مَالك: أَكَرَهُ ؛َ لکلب الضاري وََیْر الضّاري؛ لَھّي رَسُولِ اللہ پل لعَنْ تمَن الَّكَلبٍ. 


+,+  ۰۰ٰ)ٰ۹س)“١س"و‎ ۶ٰ پٹ‎ ۹۹٤۰٦ 
لسلفٌ وَبَيْع المرُوضِ بَعْضها بتَعْض‎ 


ت۳ت ۰ھ فء قَال مَالك: وَتَفسِیرُ 


ذَلكَ: ان بے قول الرَّخْلْلِلرَّخُل: الد سِلكّكَ بکذا وَكَذا علی ان لی كَذا وَكَذَا: فَإ 
عَقَا َْعَُمَا عَلَی َذا الہ قَهُوَ عَيْْ حَابر؛ فَن رك اي اٹ شَرٔط الستلف ما اشترط مِنْهُ 


فھی عن ٹن الکلب: یدل علی تحرم بیعه مطلقاء وبە قال الشافعي وأ حمد وا حمھورں وھو الشھور عن مذھب 
مالكء وقال أبو حنیفة وصاحباہ وسحنون من ا الکیة: الکلاب الیي بنتفع بھا بجوز بیعھا؛ ما روی أبو حنیفة ٹی 
مسندہ عن هشیم عن عکرمةء عن ابن عباس قال: رخص رسول اللہ کت فی ٹمن کلب الصید وھذا سند جید؛ 
فان ا حشیم ذکرہ ابن حبان فی "'الثقات" من اثبات التابعینء قال ابن الٰمام: فھذا الحدیث یصلح مخصصا علی 
ریھم. (ا حلی) قلت: ویعاضدہ ما ٹی "'النسائي'' عن جابر: تھی لٹ عن ٹمن الکلب إلا کلب صید. 

وحلوان الکاھن: قال ابو عبید: وأصله: من ا حلاوقء شبه ما یعطی الکاھن بشيء حلو لأخذہ إیاہ سھلا دون 
کلفة یقال: حلوت الرجل إذا اُطعمتہ ا حلوء وعسلتہ إذا أُطعمتہ العسل؛ وا لو أیضا الرشوةء والحلوان ٹی غیر 
ھذا ما یأخذہ الرحل لنفسه من مھر ابنته وھو عیب عند النسای وحکی ابن عبد البر وامازري وغیرہا الاجماع 
علی حرمة ما یأخذہ الکاھن؛ لأنه باطل کذب کلہ. قال ا خطابی: الکاھن: الذي یدعی مطالعة علم الغیب 
ویخبر الناس عن الکوائن وکان ثی ا حاھلیة کھنة یدعون معرفة کثیر من الأمور۔ 

تھی عن بیع وسلف: السلف هھنا القرض؛ قال ثی 'الٹھایة": ومنه ا حدیث: لا یل سلف وبیع وھو مثل: 
بعتك ھذا العبد بالف علی أُن تسلفی الفا ٹی متاعء أو علی ان تقرضیٰ ألفا؛ لأنه إنھا یقرضه لیحابیه ٹی الئمن: 
فیدحل ٹی حد ا حھالةق ولأن کل قرض جر منفعة فھو رباء ولأن ٹی العقد شرطاء ولا یصح. 

وتفسیر ذلك: إلی قوله: ''فھو غیر جائز" أي حرام؛ لأنە مھما علی قصد السلف بزیادةء فإذا کان البائع هو 
دافع السلف فکأنہ اذ الئمن فی مقابلة السلعة والانتفاع بالسلف؛ وإن کان هو ال مشتري فکأنه أُخذ السلعة با 
دفعه من الثمن بالانتفاع بالسلف؛ قوله: "کان ذلك البیع جائزا''؛ لانتفاء التھمة, 


کتاب البیوع ۲۳ السلف وبیع العروض بعضھا بہبعض 


ند رہ پک و ہے ب7 کا تھے 0ن 8 ٠‏ ا ےه 2 2 
کان ذلك الئع جَابزاء قال مَالكَ: ولا اس آن بکشری الثوٴبٗ مِنْ الْکَتَانِ او الشطوي 


س‫ 


ےے 2 


َو القَصبي اواب مِنَ الإثريیُ ع أُوْ الْقَسّيٌ اُوْ الزیقة او الوب لھرَو ئ أو المَرُوی 


بالْمَلاحفِ انام وَالحْقَائِق ما مه ذلك الو احد بالائین و انان دا بی أو 
لی أَحَلء وَإِنْ کان مِنْ صِنفِ وَاجدِ فَإنَ دََل ذَلكَ تسین فَلا خَيْرَ فیه. قَالَ مَالك: 
ولا يَعللمْ حَّی يَخْتَلفَ فَينَ اخْتِلاله فَإذَا امَة بَمْض| دَلكَ بَمُضا وَإِن اتلم 
أَمسْمَاوَہْ فلا بعد مه ان بوَاجدٍ إلی َحَل وك ان تاذ وین مِنْ الْهرَوِيٌ اقب 

منْ الْمرْويٌ ا لقومي لی أَحَل َو یذ الییْن مِنْ اق ا مِن الشْطْوِي 


فإذا کان مَذِہ الأصناف عَلَي هَذہ الصّفة فلا یُ ری منھا اثَْانِ بوَاجدٍ لی أَحَل. 


الشطوي: منسوب إلی شطاة موضع بعمصرء والقصي: القصب؛ بالتحریكء ٹیاب ناعمة من کتان؛ والأترتتيی 
منسوب إلی إتریب ک۔'إزمیل' کورۃ ءمصرہ والقسی: منسوب إلی قسٌ بتشدید السین؛ وھو انفراد ھو موضع من 
أ٘رض مصرہ وقد یکسر؛ والزیقة: بالقافء أأي الثیاب الناعمةء والشقائق: یعیٰ بە الثیاب ا ٰلونة بلون الشقائق۔ 
باللأثواب إلخ: قال الباحی: یرید ان رقیق الکتانء وھي الشطویة وما اُشبھھا من القصي والفرقي والقسی لا بس 
یه بغلیظ ثیاب الکتانء وھی الاتریبيء وما اُشبهه من القسي والزیقة وا مریسیة إلی أجلء وأصل ذلك: ان ما 
اختلف فی جنسه من الثیاب یجوز بیعه ما خالفہ ٹی جنسه إل ی اجل لا بجوز ذلك فیما کان من جنسہ؛ وانما 
مختلف جنسھا بالرقة والغلظة؛ لانھا المنفعة اللقصودة منھاء وکذلك القطن رقیقہ وھو ا مروي وافروي والقوھی 
والعدن جنس حخالف لغلیظه وھي الشقائقء والملاحف الیمانیة الغلاظ ذکر ذلك کلە ابن القاسم فی "الدونة" 
وٹی "'الواضحة'": ان ثیاب القطن صنف وإن اختلفت جودقا وآنانھا وبلداھا؛ لتقارب منافعھا إلا ما کان من 
رشی القطن؛ وما اختلف أیضاً فی الرداءة وا حودة والغلظة والرقة فتباین وتباعد فی نفعہ وجمالهہ فإفما صنفان 
ویجوز فیھما التفاضل إلی أُحلء فجعل اختلاف ال حنس ععنیین بالصبغ علی الوجه الذي ذکروہ بالرقة والغلظ 
و لم یذکر الاختلاف بالصبغ؛ لأن ثیاب الکتان لم تکن هناك تستعمل علی ھذا الوجه. ولا یصلح إخ: یرید مما 
تقدم من ا حنس بالرقة والغلظ وٹی بعضھا بالصبغ 20ص , وإن اختلفت أ ماؤہ فلا یجوز 
فیه التفاضل مع الأحل؛ لتقارب ا نفعة الي فی مع ا حنس, ومذہب أي حنیفة یقرب من مذھب مالك ثؿ 
ذلكء وھو قول النخعي وجوز الشافعی التفاضل مع التساوي ٹ الصنف الواحد وھو قول سعید بن ا مسیب. 


کتاب البیوع كه٥۲‏ السلفة فی العروض 


س". 


قَالَ مَالك: ولا بَاَس ان تیم مَا اشَْرَيْتَ مِٹھا قَبْل ان تَسْتَوْقِ ؾه مِنْ غَیْر صَاجد الّدِي 


٦ 


حن۔ ۔و۔ڑ 


-- 04 پا‎ 2)١ 
اشتری یتة منه إٰذا انتقدت تمئهە.‎ 


السلفة فی المْرْوضِ 
١۲‏ - مالك عَنْ يَّی بن سَعییٍ عَنْ الام بْنِ مُحَمَّدٍ آَلُ قال: : سمعت عَبْدَ اللہ 
بن عبّاس بر َسثأله عَنْ رَُل ملف فی سَبَائبَ, فَأَراد بَیکھا قبْل ان یَقضّهاء 
فقال ابْنْ عَبَاسي: تِلْكَ اور بالْورِقِء وَكَےِهَ ذِْكَ. قال مَالك: وَذلكٗ فِيمَا ثرّی 
والل أَعْلَعْ - أَلهُ أَرَادَ ان َیيکھا مِنْ صَاجبھا ۳ھ ٤أَكتَرَ‏ مِنْ الْمَن 
الَذِي الَِاعَهَا یه وَلَوْ ا رر و ا شَرَامَا مِنّهُ لَمْ يَكَنْ يذلكَ بَاُس 


سلف فی سبائب: بالموحدتین, جمع سیب وھی شقة من الثیاب من أي نوع کان؛ وقیل: ھی من الکتانء کذا ٹی 
'الٹھایة"'ء وقیل: ٹیاب رقاق یعنیة عمائم أو مقائع. (ا حلی) قال مالك: السبائب: غلائل ٹمانیة فقال ابن عباس فیمن 
باعھا قبل ان یقبضھا: ذلك الورق بالورق؛ وکرہ ذلكء وقال مالك: إن مع ذلك أنە راد ان یبیعھا من بائعھا منە 
باکٹر من الٹمن الذي دفع إليه فیھاء فیدخله الورق بالورق متفاضلاء ونحتمل قول مالك ھذا اُن یرید بیان مذھب ابن 
عباس؛ ویحتمل ان یرید بە ما یحتمله اللفظ امروي ق ذلك مما هو الصواب عندہہ وقد قال عیسی: سألت ابن القاسم 
عن ربح ما لم یضمن, فقال: ذکر مالك أنه بیع الطعام قبل أن یستوق؛ لأن رسول اللہ كت نمی عن بیع الطعام قبل ان 
یستوق؛ فربحہ حرام. قال: وأما غیر الطعام: العروض وال حیوان والثیابء فإن ربحہ حلال لا باس بە؛ لأن بیعه قبل 
سی رک ہے سر سس و مھت 
بیعك بأقل من الثمن؛ وكکذلك بیعك ما ابتعت با حیار لا تبعہ حؾ تعلم البائعء ویشھد أُنك رضیتہ فان لم تعلمہ 
فربحه للبائع؛ وإن قلت: بعت بعد أن اخترت صدقت مع یمینك؛ وکذلك الربح وأما ما لا المطعوم فإنہ بجوز بیعہ 
من بائعہ ومن غیرہ قبل قبضہء سواء کان فيه حق توفیة من عدد أو کیلء أو لم یکن فيه حق توفیة کالثوب العین. 
وقال أبو حنیفة: کل ما ینقل ویحول فإنہ لا بجوز بیعہ قبل استیفائہ وکل ما لا ینقل ولا حول من الدور والأرضین 
وما اُشبھھاء فإنه یجوز بیعھا قبل استیفائھاء وقال الشافعي: 5709 لہھ*"“" وتعلق شیوخنا ٹی 
ذلك بأن المطعوم بالناس حاحة إليەء فکان الاحتیاط فيه واجباء قال القاضی أبو الولید: والذي عندي أنە کان 
اللستعمل فی البیع قبل استیفائه السبب بہ إلی الدرھم بالدرھم حین ورود الٹھی؛ فاختص ال حکم بذلك والل أعلم. 


کتاب البیوع ٥‏ السلفة فی العروض 
قال مَالك: : والأَمْر الْمْحَمَمْ عَله دنا فِيمَنْ سَلَفَ في رقیقِ اُڑْ مَافِیة شِیَ او عُرُوض, 
ُا کان کل َء من هك مَوْموقہ لف فی پل اَل فَحَل الف مر 
لا یع شا ہِنْ ذَلك مِنَ الّذِي ارہ مِلہ بَكْكر ‏ ای لو و 

َقِض مَا سَلقَهُ فیهء 77 دا لمُشتري 7 08س 
انی او دَرَاهم فَالمَم بھاء فَلمًا لت عَليهِ السلعة 7 باعَهَا مِنْ 
0 ۳ی 0 و ا ا و اک 


۰ ۰٦ 


ا و ظو۔* 


مُنْ سَلْفَ فَهًَا اَوْ وَرِفَا نی حََوَانِ غُرُوض إِ٥َا‏ کان مَوْصُوفا إل أُحَلِ مُسَمّی؛ - 
قال مالك والأمر إلح: یرید ما دام فی ذمتہ وقبل استیفائہ منہ؛ لأنہ یکون حییذ قد دفع إليه دینارا وأحذ منہ بہ 
دینارین؛ وأما إِن باعہ منہ بمثل الثمن الذي اشتراہ بہ منە و أقل من ذلك فلا باُس بە؛ لأنہ ٹی بیعہ .ثله یعود إلی معیٰ 
القرض؛ فإذا باعه بأقل من الثمن بعد عن التھمة؛ لأن مثل ھذا لا یفعلء لا یقصد اُحد اُن یسلف دینارین ٹيی دینار 
واحد. من سلف ذھہبا إحخ: فلا باُس ان ییعہ من البائع قبل الأحل وبعدہ بعرض یعجله ولا یوؤخرہ علی ما تقد 
وذلك أنه علی ثلالة أحوال اأحدھا: أن بییعھا منە قبل ان یفترقا من بجحلس السلم. والٹانی: بعد ان یفترقا وقبل حلول 
أحل السلم. والثالث: بعد حلول أجل السلمم؛ فأما قبل التفرق فقد قال اُشھب فی ''ا حموعة": من اسلم يی غیر 
رہ ہی چرس سس جب یو و ہن رم 
نقدہ دنائیر وأحذ دراھم أو أُحذ دنانیر اکٹر من دنانیرہء ولا بجوز ذلك بعد التفرق. وقال القاضي أبو الولید: 
ومعی ذلك عندي: ان یأحذ من جنس دنانیرہ اکٹر؛ فیعلم أنہ م یقصد إعطاء دینار بدینارین فیصح؛ لبعد التھمة 
فی البیع الاول والثانِء وھذا علی مذھب اُشھب: وأما علی قول ابن القاسم فلا بجوز ان یأحذ منە اکٹر من ذھبہ. 
فان کان بعد التفرق وقبل الأحلء فاإنہ لا بجوز إلا با بجوز ان یسلم فی ال حیوان اللسلم فيەء ویجوز أُن یسلم فيه 
راس ا ال فیتحذر من الأمرین؛ وأما بعد الأجل فانما یراعی معیٰ واحدہ وھو ان یکون راس مال السلم لا یجوز 
أُن یسلم فیما باعه بەء وإن کان ما باعه بە لا یجوز اُن یسلم فیما باعه؛ لأن حکمە حکم التناجز؛ لأنہ یأحذ ما 
باع بہ نقدا لا یجوز فیە التأخیر؛ وما ٹيی ذمة السلم إليه بمنزلة النقد فلا یفسد ذلك من ھذا الوجه إلا ما یفسد 
بیع النقدہ وإنما یراعی ذلك قی راس مال السلم وما قبضه ٹمنا للمسلم فیەه؛ ما بیٹھما من التاخیرں واللہ أعلم. < 


کتاب البیوع 2 السلفة فی العروض 
تم حَل اَل فَإُ لا بَأ٘سٗ ان یع الْمُشْمٍِي تَلكَ السَلعَة مِنَ البائع قبْل ان بجل 
اَل أُوْ بَمْدَ مَا بل يعزْض مِن الْعْرُوضِ بُعَجْلَهُ ولا يؤخرهۂ بالِْغًا مَا بَلغ ذلكَ 
ال إلا الام فَله لا يَل ان يَينَۂ حٹی یَقبضۂ وَللمُْتِي ان تی تَلك 
الِسْلعَة منْ غیْر صَاجبه الّذي ابتاغھا م مه بذمب ٌ در ا عرْض من الغروض 
یقبض * دْلكَ ولا 7 8 ِٰذا اگ قح وَدَخَلَهُ مَا مِن الکالی بالْکالئ: 
وَالْکالیٔ بالْکالی: ان کک ۰ 898 دَينَا لہ هُ عَلی رَُل سروضی کر آخر. قال 
ئجھ,ھ2۶۹ھ+ھ" سِلَة پل أَحَلِ وَبَلأكَ السلعَة مًا لا ُڑکل ولا یترب فَإِن 


اس یع ا 


نی نَیٹھا مت شا بت ُا عزضِ قَِلَ ان َكوفَھَا بِنْ غَْر صَاجا الِّی 


2 


۔ و۔ ل اوھ 


رما مل ولا َبَغي لَهُ ان َیيعَھَا مِنْالِّي الَاعَھَا مل إلا بعَزضِ بَقَبضہ ولا يوَحَرُهٔ 


- ومن شرط صحة ھذا البیع القبض قبل التفرق؛ أو ما ہو ٹی حکم ذلك؛ لأنه یدخله قبل الأحل؛ وبعدہ فسخ 
دین ٹی دینء وذلك ممنوع باتفاقء فان کان ما یأمحخذ مما یمکن قبضه لوقته کالثوبء فلا بجوز اُن یؤحرہ بہ إلا مثل 
ذھابہ إلی البیت؛ وأما ان یفارقہ ویطلبه فلا یجوز ذلك؛ لأنە یدحله فسخ دین فی دینء ووجه ذلك: أنه کان لە عليه 
حیوان مضمون قی ذمته فنقله إلی ٹوب مضمون ىٍ ذمته وإن تفرقا قبل القبض فسخ البیع إِن عملا علی ذلك. 
من الکالئ بالکالئ: باشمں أي التاحیں ومنه بلغ بك اکلا العمر أي أُطوله واشدہ وقیل: مأخوذ من الکاگش 
التبایعین یکل صاحبہ؛ أي یحرسہ لأجل مالە قبله فعلاقة ا جاز ا ملازمة إلی کون کل منھما لازما للآخر؛ إذ 
یلرم من ا حافظ محفوظ وعکسہ؛ وقد جاء فاعل معیٰ مفعولء کدافق أي مدفوق؛ أو هو ممحاز ٹی الاسناد إلل 
ملابس الفعل أي کالئ صاحبه کہ عیشة راضیة< (اخاقة:١۲)‏ 7 بحاز با حخذاف أي رواےہ مال الکالئ 
بالکالیگ قا! ل اُمد: لیس فی ھذا حدیث یصح لکن الاجماع ع علی أُنە لا بجوز بیع الدین بالدین۔ 
دا کے 8 ۔+ ٴ2 :1 ٠‏ 7ا 
کال بالکالی اج یرید ما ذکرناہ من أُن یع دینا لە علی رجل من رجحل آخر بعرض یؤخرہ عليه؛ وإما نعیی 
بذلك نما ھذا من جملة الکالئ بالکالئ؛ لأن ھذا هو جمیع ما یقع عليه الاسمء بل بیع وب إ ی اأُحل بحیوان علی 
بائعہ إلی أجل اُدخل فی باب الکالئ بالکالئ؛ والل اعلم, 


کتاب البیوع 2 السلفة فی العروض 


7 
2 27 


قَال مَالك: ان کات السلَة لم تح فلا بَأى ان ھا مِنْ صا ھا برض مُعَالِف 


ھا ین جلاف یَقِضهُ وَلا ُوَحَرُةُٔ قَال مَالك فيمَنْ سَلَفَ دَتَائیرَ ا دَرَامِمٌ ٹی أَریَعَة 
وا ہد ا أَحَلٍ تال الأحَل َقاضّی صَاجھاء فَلمْ یجدھا عِنْدهُ وَوَجَدَ 


27 702 2 
ت 


ابا دونھا مِنْ صِنْفھاء فقال 27 ری عو ارات أَعْطِيكَ بھا نَمَابیَة ات 
7 ابی هُذو: إِله لا بَا بذلك إِذا أَحَذ تِلَكَ الَُوَاب التي بُعْطیه قبْل ان فترقا. 


فیمن سلف دنانیر إلحخ: فلا باأس ان یأحذ منه عند الأجل ٹمانیة اواب من جنسھا أدون منھاء یقتضي ان رقیق 
الکتان جنس واحدہ وإن اختلفت أثمانہ حؾ یکون للثوب منە ٹمن الثوبین والأکٹب یی جو 
غلیظہ جنس حخالف لرقیقه وإن اختلفت أُٹمانہ وتفاوتت؛ ولو اختلفت اُجناسه باختلاف أثمانه لکان من الکتان 
اُجناس کثیرۃ؛ وكذلك حکم سائر أنواع الثیاب من القطن والصوف وا حز وا حریر وغیر ذلكء والل أعلم. إذا 
ثبت ذلكء فإنه لا یجوز ان یأخذ منە قبل الأحل أدون من ثیابہ ولا أأفضل ما قدمناہ من أنه لا یسلم ا حجنس من 
الثیاب فی جنسہ؛ ولأنہ یدخلہ ٹی أخذہ الأدون ضع وتعجلء ویدخله فی أُخذہ الأفضل حط عيٰ الضمان 
وأزیدك وہذا فی البیعء فأما القرض والمؤجل فلا بجوز أُن یأخذ منە قبل الأجحل أدن؛ لأنه ضع وتعجلء وإما ان 
یذ منە قبل الأحل أُفضل فجوزہ ابن القاسمم ومنعه أُشھب. قال ابن القاسم: لأن لە تعجحیل القرض قبل 
الأحلء فلا حاحة بە إلی ان یحط عنه الضمان بزیادة؛ لأنه قادر علی ان بحطہ بغیر زیادةق ومذھب اُشھب: أنە 
لیس لە تعجیله إلا باختیار المقرض؛ فلذلك منع منه. وإذا حل الأحل جاز ان یأحذ منە أُفضل من ثیابه وأدن 
واکٹر عدداء فإن أعطاہ أفضل من ثیابه ودرہما أو دیناراء فقد قال مالك: لا یجوز ذلك؛ ومعناہ: إذا کان راُس 
الال عینا؛ لأنه إذا اأحذ منە عینا من جنس راس الال فقد آل أمرہما إی عین موحل بعرض وعین من جنسه 
مؤجل: ولو کانت الزیادۃ عرضا جاز ذلكء وكکذلك لو کان راس مال السلم عرضا بجوز ان یسلم ٹی العرض 
السلم فيه وأعطاہ عند الأحل أدون من عرضه السلم فيه وبعیرا أو درہما لحاز؛ لأنه یوؤول إلی حیوان وثیاب 
ودرھم إلی أحلء وذلك جائز. ولو کان راس السلم عینا فاحذ اللسلم عند الأجحل أُفضل من ثیابە وزاد عینا من 
جنس راس الال جحاز ذلك؛ لأنه وإن کان فیه عین معجلء وعین مؤجل بعرض معحل فإن العین المؤحل ما کان 
یسیرا ضعفت فیه التھمة واللہ اعلم. ولا بجوز عند الشافعی اُن یزید اللسلم درہما ویأخذ أفضل ما یسلم؛ لأنه بیع 
لا سلم فیه قبل قبضہء وذلك غیر جائز عندہء وجوز أبو حنیفة ذلك فی الثیاب دون ا کیل وا موزون؛ وقد تقدم 
ذکر ذٰلك کله؛ فإن کانت الزیادة من ا مسلم إليه فلا یفترقان قبل قبضھما؛ ما قدمناہء وإن کانت من المسلم لفضل 
ما اأحذ علی ما کان لە جاز أُن تتأحر الزیادۃء رواہ علي بن زیاد عن مالك؛ لأنہ یدخله الکالیٔ بالکالئ؛ ولا فسخ 
عین ٹي دین وذلك ان اللسلم معجل ما ینتقل إليهء فابتاع الزیادة اليي قبضھا بثمن مؤخر وذلك جائز. 


کتاب البیوع م۲۰۸ بیع النحاس وا دید وما اُشبھھما تما یوزن 


قال مالك: فَإنَ دَخَل ذَلكَ الحَل فَإلهُ لا يَصلح وَإِن کان ذَلكَ قَبْل مَجلٌ الأحَل 


ان ىک أَيضّاء إِلا ان یَييعَهُبَابا لَيْسَتٗ مِنْ صِنْفِ الاب الٰی سَلَفهُ فیھا. 


وہے۔ پھر ہے 


انا الد وما أَمَهَهْمَ و 0 
َال مَالك: الأَمْر عِنْدنًا فيمَا كَانَ مِمًا يُوزنْ من نرک راتسد الا والے 
وٴالرّصّاص وَالاَنك وَالحَدِیدِ وَالقَضّبِ وَالهینِ وَالَرْسُفِ وم أَثِبَه ذلكَ مِمَا يُوزّنء 


ان یبیعہ إلح: قال ال خطابی: إذا اُسلفه دینارا ٹی قفیز حنطة إی شھر فحل الأحلء فأعوزہ البرء فان أبا حنیفة 
ذھب إپی أنہ لا یجوز لە أن یبیعہ عرضا بالدینار ولکن یرجع براس الال إليه قولا بعموم ا خبر وظاھر وعند 
الشافعي بجوز لە ان یشتري منە صاعا بالدینار إذا تقایلا وقبضه قبل التفرق؛ للا یکون دینا بدین فأما قبل 
الإاقالة فلا یجوز وهھو معی النھيی عن صرف السلف ای غیرہ. 

الأمر عندنا إخ: وذلك أُن اللکیل والموزون مما لیس بمطعوم ولا ٹمن کا ناء وا حدید والرصاص والنحاس فإنه 
بجوز فیه التفاضل یدا بید ویحرم فيه التفاضل مع الأحل فی ا جنس الواحد منه ما قدمناہ قبل ھذاء وإن کان 
الصنف یشبه الصنف الآخرء وإن اختلفا ٹی الاسم کالرصاص والانك فإن آکرہ ان یباع منه واحد باثنین لی 
اأحلء یرید بالتشابه تقارب ا نافع مع تقارب الصورة کالآنك والرصاص زاد ابن ا حبیب والقصدیر فإنه جنس 
واحد ِ35 ھذا الاب وكکذلك الشہه والصفر والنحاس جنس واحد وا حدید لینه وذکیرہ جنس واحد وإا 
بختلف بالعملء فإذا عمل ا حدید سیوفا أو سکاکین: أُو النحاس أوانِ؛ فإنہ یصیر أصنافا باختلاف ا نافع 
والصور. وقولہ: ''فإنِ أکرہ"' ان یؤخذ منه انان بواحدء ما قدمناہ من ان ا جنس الواحد لا بجوز بعضه ببعض 
نقدا متفاضلا ٹی ذلك کكله إلا ما ذکرہ أصحابنا عن مالك ثي منع التفاضل ى الفلوس؛ واختلفوا ٹی تأویل 
ذلك فمنھم من قال: منعه علی الکراهیق ومنھم من قال: منعه علی التحریمء وجھ الکراھیة: اُن السكة یی 
التحرم: ان السکة نوع بختص بالانمانء فوجب أن تؤثر قی تحریم التفاضلء کجنس الذھب والفضةق ومن نسب 
یس روس یں تس وہس 

ری 7 تو یس وقیل: نو ساس خالص؛ ول ابن ا لحوزي: بوا نع لقلعی: وھو بفتح 
القاف منسوب إ یل القلعة موضع بالبادیق کذا ٹی "'فتح الباري". والرصاص: كت اشغات* معروف ولاایکسں 
ضربان: اُسود وھو الأسرب والابہاں وابیض وھو القلعي والقصدیں کذا ٹی ''القاموس" والقضب هو الرطبة. 


کتاب البیوع ۲۰۹ بیع النحاس وال دید وما اُشبھھما ما یوزن 
فلا بَا ان يُؤّحَذ مِنْ صِنْف وَاجدِ الَْانِ يوَاجد یَدا یب ولا بس اَنْ يُوْحَدَ رطلْ 
حَدِیدٍ پرِطلَیْ حَدِر یل وَرطل صُفرٍ برطلیْ صقر ولا عَيْر فی الَانِ اج مِنْ صِنِْ 
وَاجدِ إلی اَحَل. جیت 

فإذا اختَلف ك0 فَانَ اَلافَهُمَا فلا بَا اَنْ يُوْعَدَ مِنه الَانِ یواجدٍ إل 
َحَل ان کان الصَتّف منهبُہةُ الصّفَالحَرء وَإِن الما ٹی الاسم مِْلْ الرَّصَاصِ 
َالائٰكٍ وَالشْبه وَالصُّفر؛ فَاَ أی أَکْرَۂ ان وذ وه اثنان یواج يل اَجَل. 

قال مَالكٰ: ا بت ِْ هن الأََاف کا فلا تاذ ِیعة قَبْ اَذ فْضٌَ ِن 


2 سرمے و د2 ہے روے و 


غیْر صّاجب لی اکر یتة منه إِذا تن کت ِذا کلت ا بت کیل و وزنا فإذا 
اشْتَریِتَهُ جزافا ذ فِعْهْ مِنْ غَْر الُذِي اَْرلَِهُ مِنْهُ یتقدِ اُڑ إل أَجَل وك ان خَمَاَة 
مِنكَ إذا اشْتَریكَهُ جِزَافًا ولا کون ضَمَائْهُ مِنّكَ إذا اشَْرلِتةُ وڑنا حتی تَرِكَه وَتَسْتَوَلِيه 
وھذا ین سَمِعْت إِلَيٗ تی هَذِہ الأشیَاء ا وھو رو 2 رر لاس 
عنْدنًا. قال مَالك: الأُمُْ مر عِنْدَا فا بُکال ا بُورن ما لا کل ولا بشرَبُ ئل 
7۲ 7 ح2ھ۔ و کا می 7 َ‫ ہے ھ٥‏ ٭ ٍ ۳ ٤‏ : رگ 
العصفر والنوی وَالخبّط َالکم وَمَا يُشبهُ ذلك: آَنَهُ لا بَاس بان يُوَخَذ مِنْ کل 
صِنْفِ مِنْ الَْانِ بوَاجد يَدا یب وَلا يُوْحَذ مِنْ صنْفِ وَاجدِ اَْانِ پواجدٍ إلی أَحَلء 
فان اخْتَلَف الصَنْفانِ فَبَانَ احَیِلاَهَمَا فلا بَا بأَنْ وحَذ مِنْهُمَا انان یوَاجدٍ إل أَحَل 
فلا باس ان یؤخذ )خ: لفقد العلق وھو الادخار للقوت عندہ۔ 

الأمر عندنا: یرید ان ما لیس بمطعوم ولا ئمن؛ فإنہ بجوز بیع بجنسه یدا بید متساویا ومتفاضلاء ولا بجوز 
متفاضلا إی أحل ویجوز التفاضل فی ا حنس پلی أحل. وقوله: ''وکل ما ینتفع بە الناس وإن کان ا حصباء والقصة 


فکل واحد منھما بعثليه إلی أحل ربا" وما کان من جنس واحد یحرم فیہ التفاضل الی أُحل فإنہ لا بجوزہ وإن 
کان ذلك الفضل من غیر ذلك ا حنس؛ ورعا کان منفعة او عملا فإنه لا یجوز ذلك فيه۔. 


کتاب البیوع ۲۰٠۰‏ البھي عن بیعتین ٹی بیعة 


وَمَا اڈ ُثري مِنْ مَذو الأصتّاف کَلْهَا فلا بَا بن مُبَاعَ قبْل ان یَسُتوٰفی إذا قبَضَ تْمنَهُ 
ِنْ غَیْر ضَاجہ الِّي ارہ یلد قال مَالكٰ: و وص نا و 
الاتاف کلھا ون کات الْحَصبّاء وَلْقَصَة فَکُلَ وَاجدِ مِنْهُمَا بمِلِہِ ِل أَحَلِ فَھُوَ 


7 کین لو مھ ۔ 7 سی 9 ئ۰ 2٤‏ ۔ ٤‏ 
رِباء وواجد منھما یمثله ََ شيْء من الأُشیَاء إلی ک7 فھو ربا. 


41 ۳ صن بیّعتیْن سوکم 
ہے 


ہے ئَھ 


٣‏ - مالك أَئّهُ بَلَفَهُ ان رت .3ھ یمم مسکےکمسسسدشھت 


البھيی عن بیعتین فی بیعة: قال الخطابی: وتفسیر ما نمی عنہ من بیعتین فی بیعة علی وجھین: أحدا: ان یقول: 
بعتك هذا الثوب نقدا بعشرة أُو نسیئة بخمسة عشرء فهذٔا لا بجوز؛ لأنه لا یدري أیھما الثمن الذي یختارہ منھما 
فیقع به العقد واتاسیل اح طلرائقع والوجه الآخر: ان یقول: بعتك ھذا العبد بعشرین دینارا علی ان 
تبیعیی جاریتك بعشرۃ دنانیں فھذا أیضاً فاسد؛ لأنه جعل ٹمن العبد عشرین دینارا وشرط عليه ان یبیع جاریته 
بعشرة دنائیرں وذلك لا یلزمہ وإذا لم یلزمہ ذلك سقط بعض الٹمن فإذا سقط بعضه صار الباقي بحھولا۔ ومن 
ھذا الباب اُن یقول: ''بعتك ھذا الٹوب بدینار"' علی ان تعطی بە دراھم صرف عشرین أو ثلائین بدینارء وأما إذا 
باعه شیئین بٹمن واحد کدار وثوب أو عبد وثوب فھذا جائز؛ ولیس من باب البیعتین فی البیعة الواحدة وإنما 
ھی صفقة واحدة جمعت شیئین بثمن معلوم. وعقد البیعتین ٹی بیعة واحدة علی الوجھین الذین ذکرنالما عند 
اکٹر الفقھاء فاسد وحکی عن طاوس قال: لا باُس أن یقول لە: "بعتك ھذا الثوب بنقد عشرة؛ وا ی شھرین 
مسة عشر"' فیذہب بە إلی إحداماء وقال ا حکم وا حماد: لا باُس بە ما م یتفرقاء وقال الأوزاعی: لا بأس 
بذلك ولکن لا یفارقہ حؾ يأتیه باحد البیعتینء فقیل لە: إنه ذھب بالسلعة علی ذینك الشرطینء نیہ ثػٌُ عن 
بیعتین ٹی بیعة حمول علی ظاھرہ من التحرمء وقال الفقھاء ٹی معی بیعتین قی بیعة: ان یتناول عقد البیع ببیعتین 
علی ان لا تتم منھما إلا واحدة مع لزوم العقد فھذا ہو معیٰ بیعتین ٹی بیعق مثل أُن یتبایعا ھذا الثوب بدینار 
وھذا الآخر بدینارین علی أُن تار أحدا أيٌٍ ذلك شاء وقد لزمھما ذلك أو لزم أحدہماء فھذا یوصف بأنه 
بیعتان؛ لأنه قد عقد بیعة قي الثوب الذي بالدینارین وبیعة أآحری ي الثوب الذي بالدینار وم تُمعھما صفقة؛ 
لأنه لا یتم البیع فیھماء ویوصف بأنه فی بیعة؛ لأنه إحدی البیعتین فمثل ہذا لا بجوز سواء کان ذلك بنقد واحد 
أُو نقدین مختلفینء خلافا لعبد العزیز بن سلمة فی تجحویزہ ذلك بالنقد الواحد. والدلیل علی ما نقوله ما تقدم من 
ھیه ثُّ عن بیعتین فی بیعق وفھیه یقتضی فساد المٹھی عنه ومن جھة المعیٰ ما احتج بە مالك من أنه یقدر عليه < 


کتاب البیوع ۲۱۹ النھی عن بیعتین فی بیعة 


72 02ء 22+ ہیےم 


تھی عَن بیعتین فی بیعة. 
وو حسم ھت اَم لی ہذا البَعيرَ بنَقَدٍ حَتٌی 


رل١‏ سے ےح0٦٥8ھ2‏ 


بِنأكَ إل أَحَلِء فَسُْل عَنْ ذَلكَ عَبد اللہ بن عُمَر فَكَرِمَ وَکھّی عَنه 


ح أنه قد اذ اأُحدھا بالدیتار ٹم ترک وأخذ الثاني ودفع دینارینء فصار إلی أُن باع ثوبا ودینارا بٹوب 
ودینارین. وأما إن کان ذلك بٹمن واحدہ مثل أن یبیعه أحد ھذین الثوبین تار أیھما شاء بدینار وقد لزمھما 
ذلك أو لزم البائع فحقیقة المذھب ا حواز وٹی کتاب حمد: قال مالك: لا خیر فیە قال حمد: ومکروہ ذلك 
ان ختلف الثوبان کانا من صنف واحد أو من صنفین اتفق الثمن أو اختلف. ومعیٰ ذلك إذا کانا من صنفینء 
فأما إذا کانا من صنف فإن کان بیٹھما تفاضل یسیں فھذا لا یکاد یسلم منہ کل ثوبین؛ وإن کان بینھما 
تفاوت کپ ال حودة فھذا الذي ذھب إليه مالكء وبہ قال ٹی کتاب محمد: إن کانت السلعتان مما یجوز ان تسلم 
إحداہما ثی الأحری ل بجز ذلك علی إلزام إحدالماء فھذا یقتضي أنە إِذا کان إحداما من الخیل السابقة أأو من 
رقیق الثیاب؛ والثانیة من حواڈ وی ا وی ہمت ہو ا سا 
ھذا لا یکاد یقع علی وجہ التخییر؛ لن کل واحد یعلم ان الأفضل هو لیار المشتري إلا ان یرید بذلك ان 
یکونا جمیعا من الکتانء ویکون اُحدہما شقة والآمحر ثوبا مفصلا بحیث تختلف فیھما الأغراض فقد یأحذ 
الأدون المشتري لغرضه فيه ویأخذ الأجود لفضله فیدحل ھذا الغرر۔ 

فإذا قلنا بجواز ذلك وھو الأظھر فالذي یخرج هذا عن اأُن یکون من بیعتین ٹی بیعة یحتمل ذلك وجھین: أحدھا: ان 
یکون من بیعتین فی بیعة ولکنە مخصوص بالدلیل لتعریه من الغررء والثانی أنه لیس من بیعتین قي بیعة؛ لأن معیٰ 
یعتین فی بیعة اُن تکون کل واحدة من البیعتین مقصودۃ لمنسھا مختصة کل واحدة منھما بغرض غیر غرض 
الأحری؛ وذلك موجود فيه إذا اختلف الثمنان أو اختلف البیعان للجنس أو لتباین ا حودة الي لا یتساوی معھا 
الٹمن فیھاء فإذا تساوی الثمنان وتساوت ا لحودة وتقاربت تقاربا یکون فی معیٰ التساوي فإنه لا تختص کل واحدة 
من البیعتین بغرض فلم تکن بیعةء ولذلك لا یقال للمن اشتری قفیز حنطة من صبرة: إنه من باب بیعتین ٹی بیعة 
ولا بیع کسرۃ. ولا خلاف ث اللذہب أنہ بجوز ان یشتري عشرة اکبش بختارھا من عشرین کبشا معینة وإن کنا 
لا نشك أنه لا یکاد ان یتفق لتساویھماء ولکنە یتقارب کثیر منھا مع تساوي الغرض فیھا أو تقاریه. واللہ اأعلم, 
تھی عن بیعتین فی بیعة: وھو ان یقول: بعتك هذا الثوب نقدا بعشرة ونسیئة بخمسة عشر فلا بجوز؛ لأنه لا یدري 
أیھما الثمن الذي بختارہ فیقع عليه العقدء ومن صورہ ان یقول: بعتك ھذا بعشرین علی ان تبیعییٰ ثوبك بعشرۃ: 
فلا یصح للشرط الذي فيهہ ولأنه یسقط بسقوطہە بعض الثمن؛ فیصیر الباقیي بجھولاء وقد تھی عن بیع وشرط: 
وعن بیع وسلف؛ وہما ھذان الوجھان؛ کذا ٹی "'الٹھایة" 


کتاب البیوع ۲۰۲٢‏ البھی عن بیعتین فی بیعة 


ن الْقَاىِمَ بن مُحَمَدٍ سُل عَنْ رََخُل اٹ ری مه تعشر 


۲ 


1 س مالك تہ‎ ٥ 
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._۔ پل أحَل فکرة ذلكٰ وکھی عَنّه. 


وس 


َء عَتر یل ار ران قد ات کا نکی ھا اْحَمَْةَ عفر یل اَل 
ال تالك فی رَحُلِ الرًی مِن رَجُلٍ مِلَة تار کا َو شاو مَوسُوفٍَ لل أَحَلِ فَد 
کپ عم ان ان المَتین: إِن ذَلكَ مَکرُوۃ ولا یَلغفی؛ لن رَسُول اللہ کل قَٛ 


ےر ج ہو ہھ" ۵ؿ س٥‏ سبھم 


تھی عَنْ بَْعَتیْنٍ فی بَيْعٍَ وَهَذا من کین فی بیع 

قال مَالك ٹی رَخُل قال لِرَخُلِ: أَشْتري مِنأكَ مَذہ الْعَحوٰةَ عَمْسَة عَشَر صَاعَا أوْ 
الصیٰحايٰ عَشَرةَ َصُوُع ا الْحطة ۹٣ 7٤٣‏ ھ 
ُصوُع بىبَار فَذ وَحَبّتْ لی اِخْدَامُمًا: إِنّ ذَلكَ مَکْرُوةٗ لا بَجِلٌ وَذَلكَ آنهُ قذ 


ہس لے ہے لے 


رب لو شا أَصُوُع صَبْحَابًا فَهُو يَنعُها کی و ا ا ا ا 
لے حبْ عَلَه حَمْسَة عَشر صَاعًا مِنَ الُحلطة الْمَحْمُولة فَيدعُهَا وََأَحْدَ عَشرَة أُصُوُع 


پپد رومعم 


الَاييّفہ نھذا یا مَکرُوة لا بَجلّ وَمُْوَ ا يُشْية تا هي عَلهُ مِن بَْعیِن ئی 


ے‫ 
بر ہے تن سے ےح ۔ےو گر :۶ 


ْعَوٍ وَمُو أَيْضًا مِمّا ثھي عْهُ اُن سان سو اف نو راع 


اشتری من رجل !إضخ: وذلك مکروہ من بیعتین ٹی بیعة؛ لأن الئمنین قد اختلفا ٹی اب حنس والقدر وإن اختلفا 
ٹی الأحل والنقدء ولو اختلفا بأحدہما لفسد العقد ومؾ اختلف اأحد العوضین باب حنس أو القدر المقصود أو 
بالنقد والتاحیلء فھو من معیٰ بیعتین ٹی بیعة الذي تھی رسول الله عنہ. الصیحاۓ: نوع من التمر اأجود 
من العجوة؛ منسوب إلی صیحان اسم کبش یربط ھناك أو اسم کبش صیاح: والنون من تغیرات النسب. 


کتاب البیوع . ۲۰۲۳ بیع الغرر 


٦‏ - مالك عَنْ أبي خازم بُن دیتار عَنْ سَعیدِ بُن المُسَیّب أن رسول اللہ ہہ 
تھی عَنْ بَیٔع الْعْرَرٍ 


بیع الغور: أي البیع الذي یکون فیە غرر البائع أو الشتريء فیدخل فیه بیوع کثیرۃ من کل بجھولء وبیع الاّبق 
وغیر مقدور التسلیم فھذا أُصل کبیر ٹي البیوعء فالغرر اسم جامع لبیاعات کثیرۃء کجھل ٹمن ومثٹمن و مك 
فی ماء وطیر ٹی ا مواء وعرفه موہ وو ےی ہم میں 

تھی عن بیع الغرر: أي ال حظر وہو ما احتمل أمرین أغلبھما اأخوفھماء أو ما انطوت عنا عاقبته. وقال 
النووي: هو ما کان لە ظار بغیر اللشتري وباطن بجھول یعرفہ البائعء وقیل: ما لە ظاھر یؤثرہ وباطن یکرھہ 
قال البیھقي: احتج الشافعي بالتھی عن بیع الغرر ٹی فساد الّبق والضالة وکلما عقد علی أنە مرة یکون بیعا 
ومرة لاء ومنہ حبل الحبلة والملامسة والنابذة وبیع المعدوم وما لا یقدر علی تسلیمه. (ا حلی) قال محمد: بیع 
الغرر کله فاسد وھو قول أبيی حنیفة والعامة, 

فھی عن بیع الغرر: نیہ یك عن بیع الغرر یقتضی فسادہ؛ ومعی بیع الغرر - واللہ أعلم - ما کثر فیه الغرر 
وغلب عليهء حؾ صار البیع یوصف ببیع الغررہ فھذا الذي لا خلاف فی المنع منه وأما یسیر الغرر فإنه لا یؤثرہ 
ٹی فساد عقد بیع؛ فإنه لا یکاد بیخلو عقد منه. وإنما یختلف العلماء ٹی فساد أعیان العقود لاختلافھما فیما فیه من 
الغرر وھل ہو من حیز الکثیر الذي یمنع الصحةہ أو من حیز القلیل الذي لا منعھاء إذا ثبتت ذلك فالغرر یتعلق 
بالمبیع من ثلاة أوجہ: من جھة العقد والعوض والأحلء فأما البیع والٹمن فإان یکون احدہما بجھول الصفة حین 
العقد کشراء الأجنة واڈ شتراطھاء قال مالك: لا خیر فی بیع أرمکة علی أنھا عقوق وکذلك الغنم والابل إلا أُن 
یقول: إِٹھا عقوقء ولا یشترطء ذکرہ ابن ا مواز وروی عبد الللك بن ا حسن عن أُشھب یجوز ذلكء وف القول 
الأول أنە غیر مقدور علی تسلیمه حین استحقاق التسلیم کالعبد الآبقء وا لحمل الشارد والسلم ٹی ٹمر حائط 
بعینەء وما یشبه ذلك سوی الابل الھملة فی الراعيء فان رآھا المبتاع قال مالك: لا یجوز ذلك قال ابن القاسم 
فی "کتاب محمد'": وکذلك ا مھارات والفلاء الصغار بالبراءة وھي کبیع الابقء وروی اصبغ عن ابن القاسم: لا تباع 
الابل الصغار وما لا یوجد إلا بالارھاق وعلل ذلك بأنه لا یدري مؾ یوجدہ وعلل ذلك ابن القاسم بأن اُحدہما 
خطرء وزاد بی "'العتبیة" اُصبغ عن ابن القاسم: أنە لا یدري ما فیھا من العیوب؛ قال: کبیع الغائب بغیر صفة 
وأنکر ھذا اُصبغء وقال: إِنما یکرہ لصعوبة اأُخذھاء ولولا میں وس و وغیرہ بالبراءة مما لا یعلم 
جائزاء وقال ابن حبیب: لا بجوز ذلك بیعت بالبراءة او بغیر البراءة إذا ثبتت منع ھذا البیع فالمبیع من ضمان 
البائع حؾ یقبضه ا مبتاعء قاله ابن القاسم؛ قال ابن حبیب: فإن فاتت عند المبتاع فعليه قیمتھا یوم قبضھا۔ ے 


کتاب البیوع ۲٤‏ بیع الغرر 

قال مَالك: وَمِنَ الْغرَر وَالمُحَاطرَةِ أُن يَمْمد الرَّخْلْ قذ ضلتٗ دَبتهُ أوْ أَبَ غلامُۂ 

و ای مر 0۰070۲ ےہ 3 8 َ‫ 

الا یت لت کرت ا سر خی آنا ا احذہ مِنك بعشرین دیناراء 
تا 


فان وجدہ لمتَاغ ذَْب من الائع اوت دِینارا 30 ْ 9: ذھتے الَائِمٌ من 


لماع عشرِینَ ویتارًا. 

قال مَالك: وٌ ذَلكَ عَيْبٌ آَحَر إن تَلكَ الضّالة إن وُجدث لَمْ مر أزادّتٗ ام 
ثقصّتٗء آمْ مَا ما حَدّث بھا مِنَ الْعّيوب فَھٰذا أُعْظمُ المُحَاطرۃ. 

قال مَالكٰ: وَالأُْ عندا: ان و اتا اکر اشْيِر ما ٹی ج0 الاناثِ مِن 
انس وَالاّوَابٌ؛ لأَهُ لا پُری أَيَخْرُجْ اُمْ لا برح فَإِن اض وک کی آن کرت 
کا ینا ا ا فا ا ا ایرد کل ال رن اتی 
کذا فقيمَثُ کذاء وَإن کان عَلَی کذا فَقيمَتْهُ کذا. قال مَالك: اي تَيُ الاب 


َاسِلَاء مَا فی بُطْونہَاء وَذَلكَ ان یَقُولَ الرَخْلَ لِلرّخُلِ: کَمَنْ شاتي .۰ اد 


دای فھي لَكَ یدِیتارین ول مَا قی بَطِيْهَاء فَھَذا مَکْرُوہ؛ لأه غَرَرْ وَمُخاطرة. 


< ووجہ ذلك اُن ما منع من بیعہ الغرر وما بخاف من تعذر قبضہ فإنه من البائع؛ وإنھا یضمنه ا بتاع بالقبض 
کالابق وقد یکون مقدورا علی تسلیمه ویکون الغرر فی من أجحل حاله کالعبد أو غیرہ من ا حیوان ۔مریض بمرض ‏ 
خاف منە اللوت؛ قال ابن حبیب: هو من الغرر ویفسخ البیع ما لم یفت بید المبتاعء فتکون عليه قیمتہ یوم قبضہ 
ومن ا لحھالة ٹی الٹمن أُن یییعه السلعة بقیمتھا نما یعطی فیھاء ولو قال لە: بعتك إیاہا بما شکت ٹم سخط ما أرسل 
إلیه قال ابن القاسم: إن اأعطاہ القیمة لزمه ذلك؛ قال محمد: معناہ إن فات وإن لم یفت رد؛ لأن ھذا لا بجوز ٹی 
ہبة الثوابء وج قول ابن القاسم: أُن ظاھر أمرہ الکارمة وتعلیق ذلك باختیار ا لمتاعء فأشبه هذا الثوبء ووجه 
قول محمد اعتبارا بلفظ البیعء ولذلك فرق بینە وبین التلفظ بابة للثواب؛ فحعل للفظ تأثیرا یی ذلك: والل أعلم. 
لأئه غرر ومخاطرق: أما علی ان اللسٹٹیٰ بیع فبینء وأما علی أنە مبقی فلُن ا لحملة امریة إذا اسٹٹیٰ منھا 
جھول متناھی ا مھالة أثر ذلك فی باقی ا حملة جھالة تمنع صحة عقد البیع علیھا. 


کتاب البیوع ۰٢‏ بیع الغرر 
ہے و-ت بدْمْن الْجْلْجْلانِء وَلا الب 
بالسَمٰن؛ لگن المُرَابَة مان 7 لی بَ "20 وم يشٌيھهة شرع می 
+٦٤‏ ہہ ٰ۲ قال 
مَالك: وَمِنْ ذَلكَ أَيْضَا اۂ شَرَاء حَبٌ الات بالسّلِيخة مَذَلكَ غَرَرٌ؛ 209000 
۳"تس“ٌُٰ0ھھھھھھ وَلا يَاْس بحَبّ البَانِ بالََانِ المُطیّبٍ؛ لأن الَان الْمُطیْب 
قَذ طيْبَ وَثشٌ وِتَحَوَّلَ عَنْ حَالِ السّليحَة. 

ال مَالك نی رَُل بَاعَ سِلْعَة مِنْ رَخُل عَلَی آَنه لا فْصَانَ عَلَی الْمْبْمَاع: إِنّ ذَلكَ 


اھ 


لا یحل بیع الزیتون !ح: وھو قول الشافعی وأ مد وقال أبو حنیفة: بجوز إذا کانت الزیت والخل اکٹر ما ٹی 
الزیتون والسمسم. (ا حلی) قولہ: "ولا الحلجلان'" بضم ا لحیمین بینھما لام ساکنة ٹم لام فالف فنون السمسم ٹی 
قشرہ قبل ان یحصد. حب البان بالسلیتخة: البان شجرہ وا حب ٹمرة لە دھن طیب او السلیخة دھن ٹر البان. 

قال مالك إلخ: قولہ: لا بجوز أن بیع الرحل من رجل سلعة علی أنه لا نقصان علی ا بتاع ما ذکرہ من وجه 
الغرر؛ لأنه استااحرہ علی بیعہ بربح إن کان فی ولا یدري قدرہ ولا جنسەہ وإن لم یکن فیه ربح فلا شيء لە. وقد 
کرہ مالك اُن یییع من الرجل السلعة علی أنه إن وجد قضاہء وإن مات قبل ان بجد فھو ٹی حلء قال ابن القاسم: ھو 
حرام ویرد فان فاتت السلعة بقیمتھا یوم قبضھاء ومعیٰ ذلك أنە زاد ٹی ٹمنھا للحھل بالأحلء ولا فیه من تعلیق 
القضاء بالوجود. وقول: ''وللمبتاع ٹی ھذا أجحرة بقدر ما عا لح من ذلكء وللبائع الزیادۃ والنقص إن فاتت السلعة 
یرید أنه بحمل علی ما یؤول إليه أمرہما من الاجارةء فان فاتت السلعة بییع البتاع ٹما فللذي باعھا منە الثمن کان 
أقل من قیمتھا أو اکٹر؛ وکان للمبتاع اجرة ما حاول من بیعھا وغیر ذلك من حفظھا إن کان لە أحرة وإن 
وجدت السلعة بید المبتاع لم تفت؛ فسخ البیع فیما یحتمل ان یرید یوجد بید البتاع لم یدخلھا ما یغیر صفتھا علی 
ما تقدم من قول ابن القاسمم واللہ اأعلم. وقوله: فإن ندم مشتري سلعة وسأل الوضیعة فیقول البائع: بع ولا نقصان 
عليكء فھذا لا باُس بهہ یرید لأن العقد قد سلم ولا مما یفسدہ ابتداء وقد قال مالك فی کتاب ابن مزین وذلك 
لاز ووحه ذلك: أنه قد ملە با غرہ به علی بیع سلعتہ فوجب أُن یلزمه ما التزم لە بذلك؛ ولو قال ذلك 
البائع والسلعة بائرةء فأراد المبتاع ملھا علی وجه السوق ما أمن النقصانء قال عیسی عن ابن القاسم: لیس لە 
ان یبیعھا إلا علی وجہ البیعء ووجه ذلك أنە إنما أباح لە البیع المعتاد علی وجه الاجتھاد وطلب زیادۃ الثمن 
فلیس لە ا خروج عنه إلی ما یکثر بە النقصانء فإن باع حین البیعء فزعم أنه نقص من الثمن ما أنکرہ صاحب - 


کتاب البیوع ۹۱٦٢‏ الملامسة والمنابذة 
َْمْ غَیْر جائر وَہُو م ت. وََفسیر تو ا ا اَأحَرُ برح اق 


77۳ 89ٹئئ۶ئ* إن بَا پر س الْمَالِ أُوْنْقصَان فلا شَئْءَ لَهُ وَذَهَب عَتَاؤْهُ بَاطِلا فَھذا 
ےچ 


لا يَصَْلحُء وَلِلَمتَْا قاع 


و مار رج فَهو لام وَعَلي وذلك 2 2 ِٰذا فَاقّت نفد وٌبیعت؛ فان 


ھَذا ا بقدر مَا عَالْجْ مِنْ ذلكَء وم کان و تی تِلكَ المّلعَة 


لم تا فيخ الیم تََھّمَا. 
قال مَالك: فَأَمَا ان َبیع نل مِنْ رَخُلٍ سلعَة کا ما اہ المُثمَر یفقول 


تک ھ 


للُایع: ضّع عَّي فی البَائمُ ویقول: یم فلا ثقصَانَ عَلَيْكَء هَھدَا لا بس یہ؛ لہ 
کے یا الفتاطرق اھ مر کے مرک کا گی علی ذت عت نَا ھت 


َّ 


الْذي عَليْه الأُمْر عندنا. 


٥‏ و ۰ت 
العلامست السابدة 
۹۷ - مَالك عَنْ مُحَمّد بْن يَحّی بْن حبًانء ون ن الژّناو عَنْ الأَعرَج عَنْ 


1 00ي 


بی مُرَْرَةَ ان رَسُول اللہ تل تھی عَنْ الْملامَسَةِ وَالْمُتَابَدة 


- قال عیسی: یصدق ویوضع عنه ذلك إلا أُن یأی بأمر منکر یعلم بە کذبه وأنہ حابی فی البیع؛ فیلزمہ غرم ما 
قصر بە عن ئمنھاء وقال ابن نافع: لا یقبل قولە إلا ببینة تعرف ما باع بە إلا یدعي من ذلك شیئا یعرف أُھل 
تلك الصناعة أھا تباع مثل ذلكء فیحلف علی ما زعم ویصدق. 

ھی عن الملامسة وا منابذة: [قال فی 'النھایة"': هو أن یقول: إذا مست ثوبك فقد وجب البیعء وقیل: هو أن یلمس 
اللتاع من وراء ثوب ولا ینظر إليەء ٹم یوقع البیع عليهء تھی عنہ؛ لأنە غررہ أو لأنه تعلیق وعدول عن الصیغة الشرعیة 
وقیل: معناہ أُن یجعل اللمس باللیل قاطعا للخیاں ویرجع ذلك إلی ت تعلیق اللزومء وھو غیر نافذ. والمنابذة فی البیع هو 
ان یقول الرحل لصاحبه: انبذ إلی الثوب وأنبذہ إلیك لیجب البیع فیکون معاطاۃ من غیر عقدہ ولا یصح؛ یقال: 
نبذت الشيء أنبذہ نبذا فھو منبوذ إذا رمیتہ وأبعدتہ] نھیہ تعن بیع اللامسة والمنابذة یقتضی فسادہ؛ وإنما می 
بیع ملامسة ومنابذة؛ لأنه لا حظ لە من النظر وا معرفة بصفاتہ إلا مه أو ان یکون بید صاحبہ حؾ ینبذہ إلیم - 


کتاب الببوع ۲۷ الملامسة وا منابذة 


لس الرّخُل القُوْبَ ولا مَنْشُرُهُ وٗلا مَتَتّنُ ما فییہ ا 


٥ 
و‎ 7 ۶ 


قال مَالك: وَالْمَلامَسَة: اُن 

اه لَیْلا ولا مَعْلَمْ مَا فیە. وَالْمَابَنَةُ: ان وڈ ا نع ال لک ]َو 
لی توب عَلَی غَيرٍ قَأَمٍّ مِهُمَاء وَبقُول کُل واجد مِنھُمَا: ھَذا پھذا فَهَا الّدِيٍ تُھي 
عَل و الا ای ْ 

ال َالك: ٹی السَّاج الْمُذرَج بی جزابہ از الوب القبطی المُشرج نی طلیہ: ِلد لا يَجُوژ 


ینسب إ ی القبط 


< واللمس لا یعرف بہ المبتاع ما جحتاج إلی معرفتہ من صفات البیع الذي یختلف ٹمنە باختلافھا ویتفاوت؛ ومعیٰ 
ذلك: أُن البیع انعقد علی هذا الشرطء وأما لو أُمکنہ البائع من تقلیبه والنظر إلیە وم یشترط عليه الامتناع من 
ذلكء فاقتنع المبتاع بلمسە؛ فإنہ لا یکون بیع ملامسةء ولا یعنع ذلك صحة العقدہ وإنما یمنعه ما قدمناہء وقد قال نی 
کتاب حمد: من باع وبا مدرجا ٹی جرابہ فوصفہ لە؛ وکان علی ان ینشرہء فذلك جائز ینشرہ قبل البیع أُو بعدہ. 
قال مالك إخ: وتفسیر مالك قی الصحیحین عن أبي سعید قال: تھی ئظُُ عن اللامسة والمنابذة فی البیع. 
والملامسة: لس الرحل ثوب الآخر بیدہ باللیل أو بالتھار ولا یقلبه إلا بذلكء والنابذة: أُن ینبذ الرحل إلی الرحل 
ثوبہ وینبذ الآخر إليه ثوبە ویکون ذلك بیعھما من غیر نظر ولا تراض؛ ولمسلم عن عطاء بن میناء عن أبي ھریرۃ شثہ 
تھی عن الملامسة والمنابذة. وأما الللامسة: فان یلمس کل واحد منھما ثوب صاحبه بغیر تأمل وا لمنابذة: ان ینبذ 
کل واحد منھما ثوبہ إإلی الآخرء وم ینظر واحد منھما إلی ٹوب صاحبه؛ وھذا التفسیر أقعد بلفظ الملامسة 
والمنابذة؛ لأھما مفاعلة فتستدعی وجود الفعل من ال حانبینء وظاھرہ أنه مرفوعء لکن للنسائی ما یشعر بأنە کلام 
من دونہ يك ولفظہ وزعم ان املامسة إ خء فالأقرب أنه من الصحابیء وقیل: امنابذة نبذ الحصاقء والصحیح أنھا 
غیرہء قال ابن عبد البر: تفسیر مالك وتفسیر غیرہ قریب من السواء وکان بیع اللامسة والمنابذة وبیع الحصاۃ 
بیوعا فی ا املیةء فٹھی البي ٥ل‏ عنھا۔ 
المدرج إح: [الساج: الطیلسان الأحضر أو الأسود کذا فی ''القاموس" وقیل: ہو ثوب صوف. "'المدرج فی 
جرابہ"' بکسر ا حیم ولا تفتح المزود أو الوعاء] وھذا علی ما قال: إن الثوب المدرج فی حرابہ کالساج وما أشبهه 
ما یصان بغلاف أو جراب یکون فیەء فلا یظھر شيء منە؛ أو الثوب القبطي الذي درج علی طیه وإن ظھر ظاھرہ؛ 
فإانه لا بجوز بیعھما بالصفةق قال ابن المواز عن مالك: ویخالف ذلك بیع الأعدال علی البرنامج بأن بیعھا علی 
ذلك جائز قال ابن حبیب: لکثرۃ ثیاب الأعدال وعظم الؤونة ٹی فتحھا ونشرھاء ویصح الفرق ہینھما من وجھین: 
اُحدہا: أن یکون الساج المدرج فی جرابہ والٹوب القبطی المدرج فی طيه یمنع المبتاع من نشرہماء ولا یوصفان لە 
بصفتھماء واتھا یشتری کل واحد منھما علی ما ھو عليه دون صفة یلزمھا البائعء وبیع الأعدال علی البرنامج < 


کتاب البیوع ۲۰۸ ا ملامسة والمنابذة 

ما حَتٌی لْلْشَرا وَلنْظرَ إل مَا فی أَخْوَافهمَاء وَذْلكَ اُن بَيْعَهُمَا مِنْ بَٔع العْرَر وَهُوَ 
7 ۔. مال بظھر مٹھما حالة الطی ٍ دی سے 

من الملامسة. قال بجی: قال مالك: وبیع الاعدال علی البرَنَاممج مخالفٰ لع السٌاج 


1 7 75 س : 10 عو فی - - کی ہہ 2 27 ٤ھ‏ گج ھک و ھ۶ 
ٹی جرابه والثوب ٹی طيّه وما اَشبّه ذلك؛ فرق بین ذلك الامر المعمول بہ؛ ومعرفة 
3 وی ٠ے‏ ىَ ین جج وےھے۔ گے 7 

ذللکٰ ى صدور الناس وما مضے من عمل الماضین فی - --0 61180 91ؤ- ‏ 11 1+  ++++)+"+"+‏ "۰ 


- نما هو بیعھا علی ما تضمنہ البرنامج من صفتھا الستوعبة ما تاج إلی معرفتہ من صفاتھا ای تختلف الأنمان 
والأغراض باختلافھاء فلذلك جاز بیع الأعدال علی البرنامج؛ لأنه بیع علی صفء وم بجز بیع الساج فی ا حراب 
والقبطي المطوي؛ لأنە بیع علی غیر صفة ولا رؤیة ولو کان علی الصفة ومنع الرؤیةء فقد ذکر ابن سحنون بی 
ردہ علی الشافعی ان الصفة تنوب عن ذلك واحتج بحدیث أبي ھریرۃ فی التھی عن بیع السلع لا ینظرون إلیھا 
ولو یخبرون عنھا۔ وروی ابن سحنون ان حیباً سال أباہ عمن ابتاع مائة شاة أو مائتین أَیجِسٌ جیعھا؟ فقال: لا بد 
من ذلك إلا ان یجس اثنین أو ثلائق ٹم یقول للبائع: إن مالم اأُحس مثل ما جسست: فیکون کالبیع علی الصفق 
وھذا یحتمل أن یکون قد رأی جمیعا وتواصفا السمن فقط. وٹی کتاب ابن ا مواز: فیمن باعکم أُخفاف أو بزا 
فلا بس ان ینظر منھا إلی النین أو ثلالة یرید بعد أُن یعلما عددھاء فھذہ غیر مرئیة علی أنە یحتمل ان تکون 
مسألة سحنون ومساألة ابن المواز لم یکن ذلك بشرطء وظاھر قول سحنون یقتضی الشرطء ولا فھو وفاق؛ 
والل اُعلم. والوجه الثاني: اُن الأعدال تلحق ا مشقة وا لمونة بإعادتھا إل حاغاء ولا یکون ذلك فی غالب ا حال 
إلا بالأأحرةء وصائع بتولی ذلك؛ والسائمون یتکررون: ولیس کل من یسوم وینظر إلی البتاع یشتریەء فرب 
إنسان لا یوافقه وآخر یوافق ولا یبلغ نمنہ الذي یرضی البائعء وترك المبتاع دون شد وإعادة إپی ال حال الأُولی 
تغیرہ وتذھب یحماله وتنقص من ئمنه فان ترك دون ان یعاد إلی الشد تغیر وإن أعید إلی الشد بعد رؤیة کل 
مساوم لە؛ ورعا تکرر ذلك وطال ٣حقت‏ بذلك مشقةق وعظمت الؤونة والنفقۃ فلھذہ الضرورة جاز اُن تقوم 
الصفة مقام رؤیة المبتاع والنظر إليه ولیس کذلك الثوب ا مدرج قي حرابه وإن إخراجه منە ونظرہ إليه وردہ فيه 
لیست فيه مشقة. ولا جرت العادة ان یعمل ذلك بأجحرةء فلا تلحق فيه نفقة وإن طال ذلك وتکرر فلم بجز أن 
ینتقل عن بیعه علی الرؤیة إلی بیعه علی الصفة لغیر ضرورة؛ لأنہ لیس ثي ذلك غرض غیر بحرد الغرر وذلك 
جار یمنع صحة العقد وذلك بمنزلة ان بیع رجحل من رجل ٹوبا بیدہ لا مضرۃ فی نشرہ وتقلیيه علی الصفة دون 
رؤیتہ لم بجز ذلك؛ لأنہ لا بجوز الانتقال من الرؤیة إی الصفة إلا لضرورةء والل اأعلم. 

البرنامج: بفتح اللوحدة وکسرھا مع فتح الیم وکسرہ. (ا حلی) فی 'القاموس": البرنامج: الورقة ا لمامعة 
للحساب؛ "'معرب" برنامہ بالفارسیة؛ معناہ: الورق اللکتوب فیھا ما ٹی العدل. 


گ۔ ور ۲1۹ بیع ا مرابحة 


رکنیا تو روم مر 


وانہ مِن شوخ ٭ .-. یِنھم و یر لا . بَأسَا 0 َيْمْ الأعَدالِ 
بیع المرابحة 
قال مَالك: الأَمْر المُجْعَمَعْ عَلَيه عندنا فی ابر یشْتر ری الرجل بل تم يَمد َقَدمُ یه بَلَدَا آَعَرَ 


الأمر ا جتمع علیہ ا!ح: قوله: إن من قدم بمتاع فباعہ مرابحة لا یحسب فیه أجر السماسرة ولا آجر الطي ولا 
الشد ولا النفقة ولا کراء بیت؛ یرید بأأحر السماسرة من کلفة شراء ا لمتاعء وكذلك أجر طيه وشدہ وإعدالا 
ونفقة التأأحیر وکراء بیتە قال ابن حبیب: وکراء رکوبە لا بحسب شيء من ذلك في ٹمن التاع دون ان یبین 
وذلك بأن یقول: قامت علي بکذاء ولو بین وقال: لا بیع مرابحة إلا أن أعدھا فی الثمن وآخذ لہ ربحا لحاز ذلك. 
وأُما کراء البز ٹی حمله فإنه بحسب فی أصل الثمن ولا بحسب فیه ربحء إلا أُن یعلم البائع من یساومه بذلك کله. 
یرید أُن حمل البز من بلد ابتیاعہ إلی بلد بیعہ مما بحسب ىي من ولا یجعل لہ حصة من الربح فیما باع لربح 
للعشرة اأحد عشر وہذا حکم نفقة الرقیق فی ذلك إلا أُن یبین ذلكء فیکون علی ما شرطہ وذلك جائز؛ وقوله: 
''القصارة وا حیاطة والصباغ وما أشبه ذلكک''. قال: فی الواضحة والفتل والکماد والتطویة وقال غیرہ: والطراز 
فھو بمنزلة البز بحسب لہ الربح کما یحسب للبز؛ فحعل ذلك علی ثلائة أقسام: قسم لا یحسب ى راس الال 
ولا یقسم لە من الربح؛ وقسم بحسب ق راس الال ولا یقسم لە من الربح وقسم بحسب ق راس ا ال ویقسم 
لە من الربح؛ والفرق بینھما: ان ما لیس لە عین قائمة فھو علی ضربین: ضرب لا یتخذ بسبب البز غالباء وإنما 
جرت العادة أُن یتحذ لغیرہ ککراء بیت ونفقة ا متاع وکراء رکوبة وضرب جرت عادة المبتاع أُن یباشرہ بنفسهہ 
ولا یستنیب فیە غالبا بأاحرۃ کأجرة السمسار وھو ان یستأجرہ علی أُن ییتاع لە المتاع وعلی ان یطویہ لە ویشدہ 
لە؛ لگن هذا مما جرت العادة أُن یفعله التاجر لنفسہہ فالعوض عنہ داخحل ىي ربح راس ا ال فان استاأحر ہو من ینوب 
عنہ فی ذلك لم یلزم المبتاع ذلكء کما لو باشرہ بنفسہ فأراد ان بحسب ي الثمن أحرتہ؛ وکذلك نفقتہ وکراء 
بیتە؛ لأن العادةۃ جاریة ان بیخزنە التاجر ٹی بیت سکناہہ فانھا یعامل علی المعتاد فلذلك ‏ م یحسب فی شيء من 
ذلك ثمنه ولا ربحهہ وأما ما لیست لە عین قائمة ولکنە أمر ختص بالمبیعء وعادته ان لا یکون ذلك إلا بأحرۃ 
ککراء حمله ونفقة الرقیق؛ فھذا یحسب ي الثمن ولا حظ لە فی الربح؛ لأنه لیست لە ٹی المبیع عین قائمة. 

وأما ما لە عین قائمة فی المبیع کالقصارۃ وا حیاطة والصبغ والطسراز فھذا بحسب قي الئمن ولہ حظہ من الربح؛ 
ما کانت لە عین قائمة کنفس التاع؛ وقد قال ابو محمد: فإن کان المتاع مما یعلم أنە لا یشتری إلا بواسطة أو 
مسار والعادة جاریة بذلكء فیحسب من راس ا ال ولا یحسب لە ربح؛ لأنه لیست لە عین قائمة. - 


کتاب البیوع ۲۱۷۰ بیع ا مرابحة 


٥ف‎ 


زر وۂ۶ ھ۔۔ ۔ 


يف مُرَاْحَة: آلُ لا يَحْیسبُ فیە أر السمَاىِرَة ولا أَحْر الطٰيٌ ولا الشّد ولا اللَقة 


- قال: وأما اکتراء امنازل فإن کان اکتراھا لیسکن فیھا ویأوي إلیھاء فالمتاع تبع ولا بحسب کما لا تحسب النفقة 
علی نفسه وإن کان اکتراہ لیحرز فی المتاع ولولا ذلك لم بحتج إليەہ فإنه بحسب بغیر ربح. واللہ أعلم. وقولہ: "فان 
باع البز وم یبن شیکا ما میت أنه لا بحسب فیه ربحء وفات البز فان الکراء بحسب ولا یحسب لہ ربح"ء وإن لم یفغت 
فسخ بیعھما إلا أُن یتراضیا علی شيءء یرید أنه إُنھا یحمل علی ما قاله مع الاہھام فان لم یفت فسخ ذلك بینھما؛ 
لأن البیع لم یفتء والبائع یقول: لا أبیع إلا بعا میت من الثمن والریح؛ وا مبتاع یقول: لا أحسب ق راس الال 
شیٹا لم تحر بە العادق ولا أجعل حظا من الربح ما لا حظ لە منه؛ فیفسخ ذلك بیٹھما أو یتفقا علی أمر یجوز من 
أمر یرضی اُحدہما با شاء الآحر أو بغیر ذلك. ولو رضي البائع بحظ ما لا یلزم من الربح والثمنء لزم ذلك 
المبتاعء قاله سحنون ںی کتاب ابنە وقی "'الدر الختار": المرابحة مصدر رابح وشرعا: بیع ما ملکە من العروض 
ولو بھبة أو وراثة و وصیة أو غصب؛ فاإنه إذا ثمنه زا قام عليه وبفضل) مؤونة وإن لم تکن من جنسه کأحر 
قصار ونحوہہ ئم باعه مرابحة علی تلك القیمة جاز ''مبسوط". (التولیق) مصدر ولی غیرہ جعله والیاء وشرعا: 
(بیعه بثمنە الأول) ولو حکما یع بقیمتہ وعبر عنھا بە؛ لأنه الغالب (وشرط صحتھما کون العوض مثلیا أو) 
قیمیا (مل وکا للمشتري و) کون (الریح شیا معلوما) ولو قیمیا مشارا إليه کھذا الثوب؛ لانتفاء ا جھالةہ حیؾ لو 
باعہ بربح دەپازدہ أي العشرۃ باحد عشر لم بجز؛ إلا ان یعلم بالشمن ٹی اٹحلس فیخیر. شرح یحمع للعیي. 

قال الشامي: عدل عن قول "'الکنز"' ہو بیع بٹمن سابق ما ُورد عليه من أنه غیر مطرد ولا منعکس أي غیر مائع 
ولا جامع؛ أما الأول: فلأن من اشتری دنانیر بالدراھم لا بجوز لە بیعھا مرابحة وکذا من اشتری شیئاً بٹمن 
نسیئة لا بجوز لە ان یرابح عليه مع صدق التعریف علیھما. وأما الثاینی فلأن الغصوب الابق إذا عاد بعد القضاء 
بالقیمة علی الغاصبء جاز بیع الغاصب لە مرابحة بأن یقول: قام علي بکذاء ولا یصدق التعریف عليه بعدم 
الئمن وکذا لو رقم ٹی الثوب مقدارا ولو أزید من الثمن الأول ٹم رابحه عليه جازء کما سیأتي بیانه عند ذکر 
الشارح لە؛ وکذا لو ملکه بمبة أو إرث أو وصیة وقومہ قیمةہ تم رابحہ علی تلك القیمة ولا یصدق التعریف 
علیھماء لکن أجحیب عن مسألة الدنائیر بن الثمن المطلق یفید ان مقابله مبیع متعین؛ ولذا قال الشارح: من 
العروضء ویأتي بیائہ وعن مسألة الأحل بأن الثمن مقابل بشیئین: أي بالمبیع وبالأحلء فلم یصدق ںی أحدہما 
أنە بٹمن سابق. وقول "'البحر": إنە لا یرد لحوازھا إذا بین أنه اشتراہ نسیئق ردہ فی 'الٹھر" بأن الحواز إذا بین لا 
مختص بذلكء بل ہو فی کل ما لا تحوز فیه المرابحق کما لو اشتری من أُصوله أو فروعه جاز إذا بین کما 
سیأنء وعن مسائل العکس بأن المراد بالثمن ما قام عليه بلا خیانةء وتمامه ٹی ''الٹھر"ء فکان الأولی قول الصنف 
تبعا للدرر بیع ما ملکہ إلح؛ لعدم احتیاحہ إی تحریر امراد ولأنہ لا یدحل فیه مسألة الأحل؛ لأنہ إذا لم یبین 
الأحل لم یصدق عليه أُنه بیع ما ملکه بما قام عليه ما علمت. 


کتاب البیوع ۲۷۱ بیع ا مرابحة 
ولا كراء ب موہ 7ا ولا سوا مکی تو 
رِیْخ إلا اُن عم اع مَنْ يسَاوِمهُ بذلكَ كَلیہ فَإن رَبُحُوهُ عَلَی ذَلكَ كَل بَمْد الم یہ 
فلا بَا یه. قال مَالك: فَأَمًا الْقَصارہ وَالْخِیَاطة وَالصّبَاع َمَا اب ذُلك فَھُو بمترلة الَبرٌ 


یُحْسَب فیہ لح کمَا یسب فی ایز فان باع ابر وَلم من شیا مما سممت إئ 
وٹ نسخة: یت 


پت شری ےو 
قال مَالك: تی الَّحُل َشْتَرٍ ي المََاع ؛ اللْعَب ٠‏ اف سح یوم 7 ۶ 
درامم بدِبتارِ فََقمُ سک کنا ےصح ھا انال اف 
ذلكَ یوْم ال بَاعَةُ فیه: فَالَةُ إن کان ابَاعَةٌ بدرَامِم وباعه بدنایر أَوْ ابَاعَةُ بِدنَایرَ 
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وباعة بذرامی وکان المتَاغ ہہ یفت الممَاغ بالِْیّار ان شاعء أكۓ 07 شاء 
رك فان فات المتَاعُ کان ِلمُشْتَر ي بالكُمن ى الّذي ابتَاعَة یہ الَائِمٔ ویحسب لَائع 
الرَيْحْ عَلى مَا اشْفَرَاهُ بە عَلی ما رِبَحَهُ الما غ. 


یشتري ا متاغ بالذھب !ح: والصرف علی قدر ما یییعہ والصرف علی غیر ذلك القدر مرابحة هذا السؤال یحتمل 
وحھین: اأُحدہا: ان یشتري بذھب وییع بذھب؛ وقد اختلف الصرف في وقي البیع والشراء فھذا لا ینعم صحة 
البیع مرابحق ولا حتاج إلی بیانء والثانی: ما ُحاب عنه وأن ییتاع بذھب فیبیع بورق أو بیتاع بورق فیبیع بذھب؛ 
وھذہ السألة الي أحاب عنھاء فھذا لا بجوز ان بییع مرابحة حیؾ ببین: سواء تغیر الصرف أو لم یتغیر؛ لأفما جنسان 
تختلف الأغراض فیھماء فإن وقع ذلك فالمبتاع بالحیار بین الأحذ والرد ما لم یفتء ولیس للبائع ان یلزمه إیاہ با نقد 
فیە؛ لأن البتاع لم یرد الشراء بھذہ العین وإنما اشتری بغیرھاء لکن یثبت لہ ا حیار؛ ما ظھر من ن أُن البائع ابتاع بغیر ما 
أُظھر إلیه. وإن فاتت السلعة فقد قال مالك: ما ثبت ىي الأصل: أھا للمشتري بالٹمن الذي ابتاعھا بەء وقد قال ٹی 
کتاب ابن المواز: إلا أُن بجيء اکٹر ما رضي بە؛ و م یجعل مالك فی هذا قیمة کما فعل فی مسألة الزیادة فی الٹمن: 
وحوالة الأسواق ٹی مثل ھذا فوتء وقال مالك فی ''اللدونة": إن فاتت ضرب الربح علی ما هو الأفضل للمشتري۔ 


کتاب البیوع ۲۷۲ بیع ا مرابحة 


ای 7ری ہہ ںا و 9ئ تر ری اٹ کی ہہ سے نی 7 6ا ۳ئ 
قال مَالك: وإذا باعٌ رَحُل سِلعة قاممت عَليْه یمائة دِیٹار لِلْعَشرَِ أَحد عشر تم 


ےس ےےے۔ خی“ ٥‏ 7 72 و ا ا ر2 و٥2‏ 2 7 ص200 
جَاءَ بَعْدَ ذلكَ اَنھا قاممتٌ لی یتِسُعین دِینارًا وق فات السلعَة خیْر البَائع فان 


وئی نسخة: جاعےەہ 


وَحَب لە یہ البْيْعٌ أوّل و فلا ىیکون لَهُ أَكَتْرُ من ذَلكَ وَذْلكٌ ائة دینارِ وَعَشرَة 
دنائیرَ وإِن أْحت ضربُ لُ الربخ عَلَیْ التُسُعین إلا ان 2 الُدِى بلغت سلعته 7/0 
امن أَقَلْ مِنْ الْفْيمَ فَْعَيْرْ ہی الّدي لت سلعتهُ وَقی راس مَاله 0 ۔. 


الہ 
.صس× 28 


ہت ذِيَاژان قالمَاللؤَ2َ ران ۴ 0 ٰ , قامتٗ عَلَیٗ 


٤ھ‏ ۶سب ُمْجَاءَ بعد ذَلكٗ اھ امت عليه جا وَعِشْرینَ وِیتَارا لا ج2 
ك 2 وٹی نسخة: جاےمہ 


قامت عليه بمائة دینار: یرید قامت عليه بابتیاع مکایسة واجحتھاد؛ لن بیع ا مرابحة مخصوص ا ملکہ البائع 
بذلك دون ما ملکه بعمیراث أو ھہبة أو صدق فان ملکه بشيء من ذلك لم ینبغ لە أن یبیع مرابحة وکذلك إن 
اشتراھا رحاء ثيی ذلك لم بجز لە اُن یبیع مرابحة حؾ یبین؛ وقد قال ابن القاسم ٹف "الدونة": من اشتری حاریة 
بعشرین فباعھا بثلاثین فأقال مھا المشتري؛ لم بجز لە ان یییع مرابحة إِلا علی العشرین؛ لأنە لم یتم البیع بیٹھماء 
وقال مالك فی "العتبیة": وإن أُقالك من سلعتہ فلا یبیع مرابحة علی من الاقالة حؾ تبینء فتفسیر ابن القاسم علی 
إحدی الروایتین ٹی الاقالة آنھا نقض بیع وأما علی قولنا: إنھا بیع مبتدا فلا بجوز أیضا ان یییع مرابحة؛ لأن الإقالة 
من عقود الکارمة والمسامحق فلا بجوز ان یباع مرابحة ما ملك علی ھذا الوجه؛ ما قدمنا من ان بیع ا مرابحة 
مخصوص إبعا ملك علی وجه الاجتھاد والکایسة. 

باع رجل سلعة مرابحة: قامت عليه بمائة للعشرة أحد عشرء ٹم جاء بعد ذلك أنھا قامت عليه بتسعین یحتمل 
ان پرید بذلك أُن البائع غلط وظن ُنھا قامت عليه بمائق فباع بذلك؛ ٹم جاءہ العلم بأنه قامت عليه بتسعینء 
ویحتمل أن یرید بذلك اأن البائع قال: قامت عليه بمائق ثم جاء المبتاع العلم بأٹھا قامت عليه بتسعین, ولا یخلو أُن 
یکون ھذا الخبر ورد قبل ان تفوت السلعة أو بعد أن فاتتء فان کان ذلك قبل ان تفوت فللمبتاع ان یأحذھا 
بجمیع الثمن؛ فیلزم ذلك البائع أُو یردھا فیلزم ذلك البائع؛ ولیس للمبتاع اُن یقول: آخذھا بتسعین وربمھا إلا 
أُن یرضی البائع قاله ابن القاسم فی "'المدونة"ء واحتج لذلك بأنہ لیس للمبتاع ان بیخذھا بالٹمن الصحیح وربحه 
وھي لم تبلغ من بذلكء وللبائع ان یلزم ذلك المبتاع بالتسعین وربجھاء فیلزمہ ذلك. 


کتاب البیوع ْ ۰۷۳ الیع علی الیونامج 
فان شَاءَ أُعْطی الام قَيمَة السّلعَة یوم ۷ئ0 شَاءَ اَعُطی الثمَنَ لذِي ابتَاغ یہ 
عَلَی جسّاپ ما رَبَحَهُ بَالِقًا مَا بَلَغ إلا ان کون ذَلك أَقْلَ ِ مِنْ الم الّذِي ابََاعَ یہ 
اقفشن ا لا ات مت کت مت اھر ای فو سر کا و جار 
رض بذَلكء وَإنّمَا جَاءَ رب الشّلعَة يطلبْ الَْضللَ قَليْس لِلمتَاج فی ہا حُكَة عَلَی 
لبائع بان يَضَعَ من من تَ اع بە عَلی اليْرّنَمَج. 

ال عَلی اَرَّامَج 
قال مَالكَ: الأمْرْ عِندَنَا فی الْقوُم بَ یشَْرُون السْلعَة اَبْرَ او الرَقِیقَ فََسْمَمْ یه الرّحُل ... 


قال مالك إح: قولہ ٹی أول السألة: فی القوم یشترون البز والرقیق فیبیعہ علی البرنامج یرید - واللہ اأعلم - أن 
الرقیق غیب غییة بعیدة یشق علی البتاع غالبا التوجہ إلیھم؛ ولو کانوا حاضرین لم بجز ذلك؛ لأن النظر إلیھم 
مکن لا مشقة فیه فلا ینوب عنھا الوصف: وإنما ینوب عنھا إذا کان یمنع من النظر إلیھا ماع من بعد مسافة أُو 
تغیر طي وشد یلحق فیه مؤونة ونفقة ویؤدي ذلك إلی تغییر نضارۃ الثوب وهیتته اي تزید ٹی ثمنه وقد روی 
ابن المواز عن مالك: لا خیر فی ان بیع حاریة عندہ ٹي الدار حاضرة علی الصفة قال حمد: لأنه یقدر علی 
النظر إلیھاء ووجه ذلك أُنە إذا م تکن ثي النظر إلیھا مضرة وشرطا ترك ذلكء فھو من بیع المنابذة الي تھی عله 
ومن بیع الغرر الذي لا بجوز إذا قصدہ البائعان أو أحدہماء واللہ اأعلم, 

فأما الثیاب فیجوز ذلك فیھا علی وجھین: أحدہما: ان تکون غائبة والثان: ان تکون حاضرة مشدودة فی 
أعدالھا بحیث یشق حلھا وبجحتاج إلی مؤونة ٹی ردھا إلی شدادھا مع ما یلحقھا فی ا حمل والشد وتکرار ذلك 
علی کل مشتر یرید رؤیتھا من الابتڈال ھا والاذھاب لکثیر من حسنھاء ولا بد فی الوجحھین جمیعا من تقدم رؤیة 
و صفق وروي جواز ذلك عن عثمان وعبد ال رمن بن عوف شا وقد منع من ذلك الشافعي فی أحد قولیه 
وقال: لا یجوز بیع عین غیر مرئیةء وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمر ٹاہ والدلیل علی ما نقوله: إِن هذا بیع 
علی الصفة فجاز ٹی العین الغائبة أصله السلم اللضمون ىبي الذمق إذا بت ما قلناہ من أنه بجوز بیع الأعیان 
الغائبة علی الصفة فإن البیع لازم ولیس ام ردہ وإن استغلوہ إذا فتحوا المتاع ما وحدوہ علی تلك الصفة خلافا 
لأبي حنیفة ٹيی قوله للمبتاع ال حیار وإن وجد التاع علی تلك الصفةء والدلیل علی ما نقوله ان ھذا بیع علی 
صفةء فوجب ان یکون لازما أصل ذلك السلم. 


کتاب البیوع ۷٤‏ البیع علی البرنامج 
رگ 7 ہے ھے ظ۵ پ7 مھ ے ٠.‏ لب ھے۔ ہہ ھ۵ا ہہ فا او کا 
فیقول لِرَخُل مِنْھُم: البْز الذِي اریت مِن فلانِ قد بلغٹبيی صفثه وَآَمْرَهُ فھل لك ان 
نے نے ۲ ا ٠‏ سٹ 0+138 ۲ و۶۶ ےے 7 

أُربحَك فی تصِييك کذا وکذا؟ فیقول: تَعَمٌْ فَیْربحَهُ ویکون شریکا لِلقوْم مکائە 


فإذا نظر إليْه راہ قبیحا واستَھْلاه. 


قال مَالك: ذلك لازِمٌ هُ ولا خیّار لهُ فیه إذا کان اببَاعَةُ عَلی بَرکاممج وَصفة معلومة. 


ولا خیار لہ إلحخ: فی "الدر الختار": (صح الشراء والبیع ما م یریاہہ والاشارة إليه) أي المبیع (أو إلی مکانە 
شرط ا حواز) فلو لم یشر إلی ذلك لم بجز إجماعاء ''فتح' و'بحر" وٹی حاشیة أحی زادہ: الأصح ال حواز (وله) أي 
للمشتري (أن یردہ إذا رآ إِلا إذا مله البائع لبیت المشتري فلا یردہ إذا رآہہ إلا إٰذا أعادہ إلی البائع 'اأشباہ" 
قال الشامی: عبارة "الفتح" ھکذاء وفی المبسوط: الاشارة إليه إو إی مکانہ شرط ا لحوازء فلو لم یشر إليه ولا لی 
مکانہ لا یجوز بالاجماع إلح لکن إطلاق الکتاب یقتضی جواز البیعء سواء می جنس ا بیع أو لاء وسواء أشار 
پل مکانە أو إلیە وہو حاضر مستور أو لا مثل ان یقول: بعت منك ما ٹی کمي؛ بل عامة المشایخ قالوا: إطلاق 
ا حواب یدل علی الحواز عندہ؛ وطائفة قالوا: لا یجوز؛ لجمھالة البیع من کل وجہ؛ والظاھر أُن المراد بالاطلاق ما ذکرہ 
شس الأئمة وغیرہ کصاحب ''الأسرار' و"'الذخیرة"؛ لبعد القول بجواز ما م یعلم جنسه أأصلاء كکأن یقول: بعتك 
شیئا بعشرة. انتھی کلام ''الفتح'' وحاصلہ: التوفیق بینما قاله عامة للشایخ وما قاله بعضھم بحمل إطلاق ا حواب علی ما 
قاله شمس الأئمة وغیرہ من لزوم الاشارة إليه إو إی مکانه؛ إذ لا یصح بیع ما م یعلم جنسه أصلاء اي لا بوصف 
ولا بإشارق ولٰذا قال صاحب "الٹھایة": یعیی شیئاً مسمی موصوفا او مشارا إليه او إلی مکانه ولیس فيه غیرہ بذلك 
الاسم فأفاد ان لزوم الاشارۃ عند عدم تسمیة ا جنس والوصف؛ فالتسمیة کافیة عن الاشارۃء حؾ لو قال: بعتك 
کر حنطة بلدیة بکذاء والکر فی ملک من نوع واحد فی موضع واحد جاز البیعء وکذا الاضافة ٹيی مثل: بعتك 
عبدي ولیس لە غیرہ وذکر الحدود فی مثل: بعتك الأرض الفلانیة والمدار علی نفی ا مھالة الفاحشة؛ لیصح البیعء 
کما حققنا ذلك بما لا مزید عليه أُول البیوع عند قوله: وشرط لصحتہ معرفة قدر مبیع وٹمن فتذ کرہ با مراحعق 
فإانہ ینفك هھنا. وھذا التقریر سقط ما فی "ال حواشی السعدیة" من قولہ: اُقول فی کون الاشارة إلی البیع أو إلی 
مکانہ: شرط ا حواز سیما بالاجماع کلام فلیتأمل ما علمت من أُن الاشارة لیست شرطا دائماء بل عند عدم 
معرف آخر یرفع ا لحھالة فافھم. وفی "'الدر الختار": (وکفی رؤیة ما یؤذن بالملقصود کوجه صبرة ورقیق و) وجه 
(دابق) ت رکب ( وکفلھا) أیضاً فی الأصح؛ قولہ: ورقیق أي ووجہ رقیق و اکٹر عبارق وکذا إذا نظر إی اکثر الوجە؛ 
لأنه کرؤیة جمیعه (و) رؤیة (ظاھر ٹوب مطوي) وقال زفر: لا بد من نشرہ کلە؛ وھو الختار؛ کما فی اکثر المعتبرات 
قاله الصنف؛ (وداخل دار) وقال زفر: لا بد من رؤیة داخل البیوت؛ وو الصحیح: وعليه الفتوی. "'جوھرة" < 


تاب الییوع ۷٣‏ البیع علی البرنامج 


3 ہرم ھوھوھ 


7۲ مت -.٦‏ ط7 رھ ٤ھ‏ ت ہہ ہی مہ لا 7 2ھ ما ہے 7 وں ہے ےڈ 
قال مالك: ٹی الرحل یقدم لە آصناف مِن البز ویحضرہ السوام ویقرا عليْهِم برنامجه؛ 
گج ۲ 7 7 ٠‏ ای َ۔ ک3 6ےھ ۰ئ 2 ص٠‏ و ےہ سے 27ت 2 ۲ 7 ٭ھ 

ویقول: ثی کل عدل کذا وکذا ملحفة بصریةق وکذا وکذا ریطة سابریة ذرعھا 


کا وکذاء وَنْسَمّی لَهُمْ اَصلَفا مِ ابر ِآَختَاِی وَقُولُ: اروا بتي عَلّى مَذہ 
تک رشارص ما ات لوک ھک یرتا شرت 

َال مَالك: ذََكَ لارمٌ لَهُمْ بدا کان مُوَافقًا لِلِنَامَج الَّدِي بَاعَهُمْ عَليه. قَالَ مَالك: 
ر3 0 لُمْ يَزّل عَلَيه الس عِنْدنَا یُجیرُونَهُ مَيتَهُمْ إِذَا کان المَاغ مُوَافقًا 
نج وَلَمْ يَكىْ مُعَاِقا له. 


- وھذا اختلاف زمان لا برھان ومثله الکرم والبستان (و) کفی (جس شاۃ لحم ونظر) جمیع جسد (شاۃ قیة) 
للدر والنسل مع ضرعھا. 'ظھیریة"'ء وضرع بقرة حلوب وناقة؛ لأنه القصود. "'حوھرة"' (و) کفی ذوق مطعوم 
وشم مشموم (لا خارج الدار وصحنھا) علی المفؾ بہ؛ کما مر؛ (أو رؤیة دھن فی زحاج) لوجود ا حائلء قال 
الشامي: لأن رؤیة جمیع المبیع غیر مشروط؛ لتعذرہ فیکتفی برؤیة ما یدل علی العلم باللقصود ''ھدایة"ء والمراد: 
ان رؤیة ذلك قبل الشراء کافیة فی سقوط خیارہ بعدہ؛ لأنه قد اشتری ما رأی فلا خیار لەء ولیس امراد أنە لو 
اشتری قبل الرؤیة ٹم رأی ذلك یسقط خیارہ کما تو مه بعض الطلبةء فاستشکل بأن خیار الرؤیة غیر مؤقت؛ 
وأنه إذا رآہ بعد الشراء لا یسقط إلا بقول أو فعل یدل علی الرضاء فکیف یسقط بمجرد رؤیة ما یؤذن 
باللقصود؟ آفادہ فی "الٹھر'' ویشیر إليه الشارح ولا شك أنه توھم ساقطء وإلا لزم ان لا یثبت خیار الرؤیة بعد 
الشراء إلا قبل الرؤیة بعدہ ولا قائل بە مع ان الرؤیة بعد الشراء شرط ثبوت ال حیار علی ما مر. (قوله: کوجه 
صبرق) ا مراد بھا ما لا تتفاوت آحادہ قال فی "الفتح": وإن دحل في البیع اأشیاء فإن کانت الآحاد لا تتفاوت 
کا مکیل والموزون؛ وعلامتہ ان یعرض بالنموذج فیکتفی برؤیة واحد منھا ٹی سقوط ال ٰیارء إلا إذا کان الباقي 
اُردا ما رأی؛ فحینئذ یکون ھا ا حیار أي خیار العیب لا خیار الرؤیق ذکرہ فی ''الینابیع"'ء وعلل فی "'الكافقی"' بأنه 
نما رضي بالصفة الیيی رآھا لا بغیرھاء ومفادہ أنە خیار الرؤیة وھو مقتضی سوق کلام الصنف أي صاحب 
''المدایة"ء والتحقیق أنه خیار عیب إِذا کان اختلاف الباقی یوصله إلی حد العیب؛ وخیار رؤیة إذا کان لا یوصله 
لی اسم ا عیب بل الدونء وقد یجتمعان فیما إذا اشتری ما م یرہ فلم یقبضهہ حیؾ ذکر لہ البائع بہ عیباء ٹم أُراہ 
امبیع ٹی ا حال. 


کتاب البیوغ ۲۷٦‏ بیع ا خیار 


سنا 
کہ8 
۳ 
ے اھ 


ر‫ م0 ہم طصم اه ویوہے۔ ھھٔ * رھ رک تا لہ وہ وص بے 
۸ - مالك عَنْ تافعء عَنْ عَبْدٍ اللہ بْن عُمَرَ ان رَسُول اللہ کل قال: الْمَُايعَانِ 
کل واحدِ مِنْھَمَا بالخیار عَلی صّاحيه مو بی جس مشسمست 


التبایعان إخ: اعتلفوا ٹی تأویلہ علی أقوال: الأول: ان معناہ التفرق ف الأقوالء وھو قول إبراھیم النخعی 
وسفیان الٹثوري فی روایةء وربیعة الرأي ومالك وأبی حنیفة ومحمدہ فقالوا: المراد بە أنە إذا قال البائع: بعت: 
وقال اللشتري: اشتریت؛ فقد تفرقا بالأقوالء ولا شيء ما بعد ذلك من خیار؛ ویتم البیعء ولا یقدر المشتري 
علی رد البیع إلا بخیار الرؤیة أُو خیار العیب أو خیار الشرط. الثانی: ان المراد التفرق بالأہدانء فلا یتم البیع 
بدوفھاء وبە یلزم البیع وھو قول ابن اللسیب والزھري وعطاء بن أبي رباح وابن أبي ذئب وسفیان بن عیینة وابن 
أي ملیکة والأوزاعی واللیث بن سعد والحسن البصري وھشام بن یوسف وابنە عبد ال رمن وعبد الله بن حسن 
القاضی والشافعی وأ مد وإسحاق وأبی ثور وأبي عبید محمد بن جریر الطبري وأھل الظاھر. وحد التفرق ان 
یغیب کل واحد منھما عن صاحبہ حی لا یراہ قاله الاأوزاعی؛ وقال اللیث: اُن یقوم اُحدہماء وقال آخرون: هو 
افتراقھما من بحلسھما أو نقلھماء وححتھم ٹيی ذلك بأنه ورد با بر لفظ "التبایعین"ء واسم البیع لا بجب إلا بعد 
البیع؛ وسلفھم ٹی ذلك من الصحابة ابن عمر فإنہ حمل ا حدیث علی التفرق بالأبدان وأثبت بە خیار اٹحلس؛ 
فکان إذا ابتاع بیعا وھو قاعد قام لیجب لەء أحرجه الترمذي وغیرہ عن أبي برزة الأسلمی أن رجلین اختصما 
إليه فی فرس بعد ما بایعا ‏ وکانا فی سفینقہ فقال: أُراکما افترقتماء وقال رسول اللہ کكٌُ: البیعان با حیار ما مم یتفرقاء 
حکاہ الترمذي وأحرجه أبو داود والطحاوي وغیرما. والثالث: اُن معناہ التفرق بالأبدان لکن لا علی ما فھمه 
اُصحاب القول الثانِء قال عیسی بن أبان: معناہ ان الرجل إذا قال لرحل: قد بعتك عبدي مذا بألف درھم 
فللمحاطب بذلك القول ان یقبل ما لم یفارق صاحبه؛ فإذا افترقا لم یکن لە بعد ذلك ان یقبلء قالا: ولو لا ان 
ھذا ا لحدیث جای ما علمنا ما یقطع للمخاطب من القبول؛ فلما جاء ھذا ا حدیث علمنا ان افتراق أُبداهھما بعد 
اللخاطبة بالبیع یقطع القبول؛ قال: وھذا أولی ما مل عليه ھذا الحدیث؛ لانا رأینا الفرقة الي ھا حکم فیما 
اتفقوا عليه ھی الفرقة ٹی الصرف؛ فکانت تلك الفرقة إنما یجب با فساد عقد متقدم ولا یجب ا صلاحہ 
وھذہ الفرقة المرویة ٹی خیار ا تبایعین إذا جعلناھا علی ما ذکرنا فسد مھا ما کان تقدم من عقد اللخاطبء وإن 
جعلناھا علی ما قالت الفرقة الثانیة یتم بھاء بخلاف فرقة الصرف؛ وم یکن ھا أصل فیما اتفقوا عليه وھذا 
التفسیر مروي أیضاً عن أبي یوسف, ھذا ملخحص ما فی "شرح معان الآثار'' للطحاوي وشرحہ السمی ب__'نخب 
الأفکار ٹی تنقیح معانی الآثار" للعیي. 


کتاب البیوع ۲۷۰۱۷ بیع الحیار 


ہ4" ہ۔ 


مَا لُمْ یفترَقَا إلا بَيْمَ الْحَیا 


ما حم یفترقا: أي ببدغماء یع أُن ا حیار ممتد من عدم تفرقھماء وقی بعض نسخ الروایات: ما م یتفرقا بتقدم 
الفوقیة زاد الترمذي: فکان ابن عمر إذا ابتاع بیعا وھو قاعد قام لتجحبء قال الترمذي: حدیث ابن عمر حسن 
صحیح) ہے مس تو مہ جج بت وھو قول الشافعي وأ مد وإ(سحاق 
قالوا: الفرقة بالأبدان لا بالکلام وھو أآصح؛ لأن ابن عمر راوي ا حدیث أعلم معیٰ ما روی؛ وقد ذھب بعض 
أُمل العلم من أُھل الکوفة وغیرھم أُن الفرقة ا وھو قول الثوري؛ وھکذا روي عن مالكء وقال ابن امبارك: 
وکیف اُرد ہذا والحدیث فیه عنہ کل صحیح فقوي ھذا الذھب؛ وقال حمد بعد ما روی ھذا ا حدیث: ہذا 
نأحذ وتفسیرہ عندنا علی ما بلغنا عن إبراھیم النخعی أنە قال: ا تبایعان با حیار مال م یتفرقاء قال: ما م یتفرقا 
عن منطق البیع إِذا قال البائع: قد بعتك فله ان یرحع ما لم یقل الآخر: قد اشتریت؛ فإذا قال المشتري: قد 
اشتریت بکذا وکذاء فله أن یرجع ما لم یقل البائع: قد بعت؛ وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. 

إلا بیع ا یار: أي إلا بیع شرط فیه ا حیار ثلائة أيام؛ فإنه یبقی فیہ ا حخیار بعد تفرق الأقوال أیضاء وکذا بعد 
تفرق الأبدانء وھذا اأحد المعانی اي ذکرت فی وو مشترك بین القائلین بالتفرق قولا وبین القائلین بالتفرق 
بدناء فافەم متفقون علی بقاء الخیار ٹی البیع بشرط الحیار بعد التفرق؛ وثانیھا أُن معناہ إلا بیعا شرط فيه ان لا خیار 
ہما فی اٹحلسء فیلزم بنفس البیعء ولا یکون فیه خیار وھذا مختص بالقائلین بالتفرق بدنا الذین بحتحون ذا 
ا حدیث؛ لائبات خیار ا جلس؛ وثالٹھا قال النووي: وھو أصحھا أي علی رأیھم ان ا مراد التخییر بعد تمام العقد 
قبل مفارقة اٹجلس, یع یثبت ما ال حیار ما م یتفرقا إلا أُن یتخایرا ٹی ا حلس ویتارا إمضاء البیعء فیلزم البیع 
بنفس التخایر ولا یدوم إی المفارقة وتفسیرہ عندنا ما ورد علی قوله: وھذا نأحذ ان ا حدیث بظاھرہ یثبت خیار 
اٹجلس وا حنفیة لیسوا بقائلین بەء فکیف یصح قوله: وہہذا نأحذ؟ اأشار إپی ا حجواب عنه بتفسیر ا حدیث بالتفرق 
القولیء وقد طال الکلام بین اأُصحاب التفرق القولی ومثبی خیار ا حلس نقضا ودفعا. 

أما أصحاب خیار ا جلس فأوردوا علی أصحاب التفرق القولی بوجوہ: الأول: أنە تفسیر مخالف للمتبادر 
والحواب عنه علی ما ق "'شرح معات الآثار" و'فتح القدیر' وغیرما ان التفرق کثیرا ما ان ٹی الکتاب 
والسنة فی التفرق القولی؛ کما فی قوله تعالی: 'وَما تَفرَقَ رہ ہر یت ا و 
سُعتهہ (النساء:۱۳۰)ء والمراد بە تفرق قول الزوجین ٹی الطلاق بن یقول الزوج: طلقت وا را ففات وقولہ 5: 
افترقت بنو إسرائیل علی اثنتین وسبعین فرقة والثانی أن ا خبر ورد بلفظ "ا تبایعین والبیعین"' وھذا اللفظ لا یطلق 
إلا بعد حصول التفرق القولی وقمام العقد فلا یکون ال حیار إلا بعدہ وإن ہو إلا خیار اٹحلس؛ فلا بد اُن یجعل 
التفرق علی التفرق البدیي والحواب عنه علی ما فی "'امدایة'' وشروحھا: اُن هذا إغفال منھم عن مقتضی اللغة فان 
التساوبین أیضا قد یسمیان متبایعین لمناسبة القرب؛ وقد قال ٌكُُّ: لا ییع الرحل علی بیع ایم فقد می قرب 
البیع بیعاء فیمکن ان یکون می غیر المتفرقین قولا ٹی ھذا ا حدیث بالتبایعین؛ لقرھھما منہ؛ وأیضا ا تبایع با حقیقة < 
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< نما یکون من یباشر العقد لا قبله ولا بعدہء فان کلا منھما بعد الفراغ وقبل ا مباشرة متبایع بجازا باعتبار ما کان 
أو ما یکون؛ وحالة المباشرة إنما ھی ما إذا صدر عن اأحدہما الایجاب وقصد الآخر تلفظ القبول و م یتفرق بعد. 

والثالٹ: ان ھذا التفسیر بخالف ما فھمە ابن عمر وعمل علی وفقه کما مر ذکرہ فلا یعتبر ب واحاب عنه 
الزیلعي وغیرہ: بأنه تقرر فی الأصول أُن تاویل الصحابی غتمل التاویل واختیارہ لأحد التاویلین لیس بححة ملزمة 
علی غیرہ؛ ولا یمنعہ عن اختیار اویل یغایرہء وقال الطحاوي فی "معاني الآثار": بجوز ان یکون ابن عمر 
أشکلت عليه الفرقة ال معھا من البی ئگ ما ھی؟ فاحتملت عندہ الفرقة بالأبدان علی ما ذھب إليه عیسی بن 
أبانء واحتملت عندہ الفرقة بالأقوال علی ما ذھبنا إليە و م یحضرہ دلیل یدل بأنه أحدھا أولی منە بما سوا 
ففارق بائعہ ببدنە احتیاطا. ویجتمل أیضا اُن یکون فعل ذلك؛ لأن بعض الناس یری ان البیع لا یتم بذلك وھو 
یری أُن البیع یتم بغیرہء فأراد اُن یتم البیع فی قوله وقول خالفه ٹم قال الطحاوي: وقد روي عنه ما یدل علی اُن 
رأیه کان الفرقة بخلاف ما ذھب إليه ان البیع یتم بھاء وذلك ان سلیمان بن شعیب قال: حدثنا بشر بن بکر 
حدثی الأوزاعی حدثی الزھري عن مزۃ بن عبد اللہ عن ابن عمر أُنه قال: ما اُدرکت الصفقة حیاء فھلك بعدھا 
أنه من مال المشتري؛ فدل ذلك علی أنە کان یری اُن الصفقة تتم بالأقوال قبل الفرقة الی تکون بعد ذلك؛ وإن 
امبیع ینتقل بذلك من ملك البائع إلی الملشتري حؾ بھلك من ماله إذا ھلك. والرابع: أُن هذا التفسیر بخالف ما 
قضی بە أبو برزق ونسبہ إلی البي کػ کما أحرجہ الطحاوي والبیھقی: أنفم اختصموا إلیه ٹيٴ رجل باع جاریة 
در وت لا أرضی, فقال ابو برزۃ: أن النی ئگ قال: البیعان با حیار ما م یتفرقا وکانا فی 
خباء شعرں 107ھ ہی الوضیء: نزلنا منزلا فباع صاحب لنا من رجل فرساء فأقمنا فی منزلنا یومنا 
یئور شش و سی ہجو ہو اك قد بعتیٰء فاحتصما إلی أبي برزة؛ فقال: إِن 
شٹتما قضیت بینکما بقضاء رسول اللہ ئل معته یقول: البیعان بالخیار ما م یتفرقا وما أراکما تفرقتماء وأحاب 
عنه الطحاوي بقوله: ٹی ھذا ا حدیث ما یدل علی أُنھما کانا تفرقا بابداففما؛ لن فیە ان الرحل قام یسرج فرسہ؛ 
فقد تنحی بذلك من موضع إلی موضع: فلم یراع أبو برزۃ ذلكء وقال: ما أراکما تفرقتماء أي ما کنتما متشاجرین؛ 
اُحدکما یدعی البیعء والآخر ینکرہ لم تکونا تفرقتما الفرقة الین یتم نما البیع. وأما أُصحاب التفرق القولی فأُوردوا 
لتایید تفسیرھم وإبطال ما ذھب إليه خالفھم وجوھا عدیدة منھا: أُن إثبات خیار اٹ چجلس وحمل التفرق علی 
التفرقِ البدن خالف قولعٍ تعا ی: ٭َیا ھا ا0ھ آمنُوا أَوْقُوا بالعفودِہ4ہ (الائدۃ:۱)ء وھذا عقد قبل التخییرء وقوله تعا ی: 
لا تاکلوا ُمُوالک وک ٴ بِالباطل لا اُن کون تجار٥4‏ (نساء:۲۹) وبعد الإبجاب والقبول یصدق: تحار عَنْ 
ند فطل ان ظر ولف علی انخر قد ہے اللہ الأکل قبله وقولہ تعالی: : فوَاَشْھدُوا إذا نامک 
(البقرۃ:۲۸۲)؛ فإنه أمر بالتوثق بالشھادة کیلا یقع التجاحد للبیع والبیع یصدق قبل الحخیار بعد الإیجاب والقبول؛ 
فلو ثبت ا خیار وعدم اللزوم بعدہ؛ لزم إبطال ھذہ النصوص. ومنھا: ان إثبات خیار ائحلس یعارضه حدیث النھی - 


کتاب البیوع ۲۷۹ بیع ا یار 

َال مَالك وَلَیْسٗ لهٰذا عِنْدنا حَدٌ مَغْرُوفٌ ولا أَمْر مَعْمُول یہ فیە. 
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۹ًَظ )۱1‏ - مالك أَنَهُ بَلغَه ان عَبْد اللہ بن مَسُعودٍ کان يُحَدّث ان رَسُول الله کل قال: 


آ 7 یما فَالقَوْل مَا قال الام أَوْ يَعَرَاذَانِ. 

- عن بیع الغرر فإن کل واحد لا یدري ما یحصل لە ھل الشمن أُم الثمن؟ ومنھا: أنە خیار بجھول العاقبة فیبطل 
کخیار الشرط إذا کان کكذلكء وفیھما فإنہ منقوض بیار الرؤیة وخیار التعیین وغیر ذلك. ومنھا: ما ذکرہ 
الطحاوي ان حدیث: من ابتاع طعاما فلا یبیعہ حؾ یقبضه یدل علی أنە إذا قبضهہ حل لە بیعه وقد یکون قابضا لە 
قبل افتراق بدنە وبدن بائعه وأقرہ السید امرتضی فی 'عقود ا حواھر'ء وعندي هو ضعیف؛ فإن ھذا ا حدیث 
وأمثاله ساکتة عن ما وقع فی البحث: فیقید بالقبض والافتراق؛ مع أنہ لا یدل إلا علی حرمة البیع قبل الاستیفاء 
لا علی ثبوت جوازہ بعدہ متصلاء وإن منعت عنە موائع أُخر وٹی امقام کلام مبسوط مظانه الکتب المبسوطةق 
وفیما ذکرناہ کفایة لو ی الفطنۃ وقد شید الطحاوي أرکان السألة بالقیاس والنظر؛ وقال: إنا قد رأینا الأموال 
ملك بعقود فی أبدان وی أموال وقی منافع ٹی بضاعء فکان ما یملك من الأبضاع هو النکاحء فکان ذلك یتم 
بالعقد لا بفرقة بعدہ وکان ما یملك بە المنافع هو الاجارات؛ فکان ذلك أَیضاً مل وکا بالعقد لا بالفرقة بعد العقدہ 
فالنظر علی ذلك ان یکون کذلك الأموال المملوکة لسائر العقود من البیوع وغیرھا یکون مل وکة بالأقوال لا بالفرقة: 
وہذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف وحمد ومن جملة الأجحوبة أُن مالکا م یأحذ بالحدیث مع أنہ رواہ؛ لأن ٹی بعض 
طرقه عن أبی داود والنسائی: ا متبایعان کل واحد منھما با حیار ما م یفترقا إلا اُن تکون صفقة خیار ولا بحل لە 
ان یفارق صاحبه حشیة ان یستقیله فھذہ الزیادة تسقط خیار اٹ حلس؛ إذ لو کان مشروعا ‏ م یحتج إ ی الاستقالة. 
إلا بیع ال حیار: قال البغوي: فیە ثلالة أقوال: أصحھا: اُن امراد التخیر بعد تمام العقد قبل مفارقة اٹحلس؛ وتقدیرہ: 
یثبت ھما الخیار ما لم یتفرقا إلا أُن یتخایرا ٹی ائحلس؛ ویجتار إمضاء البیعء فیلزم البیع بنفس التخایر ولا یدوم إل 
للفارقق والٹانی: ان معناہ إلا بیعا شرط فیه خیار الشرط ثلائة أیام و دوفاء فلا ینقضی ا حیار فيه بالمفارقۃ بل 
یبقی حؾ تنقضی المدة الملشروطةء والٹالٹ: ان معناہ إلا بیعا یشترط اُن لا خیار لنا ٹی اٹحلسء فیلزم بنفس البیع 
ولا یکون فیه خیار؛ قال النووي: الصحیح عندنا بطلان هذا الشرط؛ والصحیح هو التفسیر الأول؛ ولا یتأتی 
علی قول من فسر بتفرق الأقوال ونفی خیار ائحلس ولا التفسیر الثانِ. (انحلی) 

ولیس ھہٰذا: حد معلومء وقال أبو حنیفة والشافعی: لا بجوز ا حیار اکثر من ثلائة أیامء وقال ابو یوسف وحمد: 
إذا می مدة معلومة جاز؛ وھو قول أ حمد. (ا حلی) أو یتردان: قال حمد: نذا نأحذ إذا اختلفا ٹی الٹمن, تالفا 
وترادا البیع؛ وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا إذا کان البیع قائما بعینہ فان کان المشتري قد استھلکه 
فالقول ما قال المشتري فی الشمن فی قول أبي حنیفة وأما ٹی قولنا فیتحالفان ویترادان القیمة وبالتحالف عند 
اختلاف ا تبایعین قالت الثلالة الباقیة وا بجمھور؛ کما قال مالك. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۸۰ بیع ا حیار 


۲ 
1 


َال مَالك فيمَن بَاغ مِنْ رَخُلِ سِلْعَق فقال ابع ند مُوَاحَبَة اَْْم: ايلك لی آن 
ہی و رو ہہ 
تم یندم الْمُشْتري قَبْل ان يَسْتَفِیر البَایع فلاا: إِن ذَلك الييْم ازم لَهُمَا عَلَی مَا 

7 لماع 2 کے ای ےھ ما ان مل قال 


ول نسخة: : البائع 


ھ1[ 


مَالكَ: لأْرُ عِنْدنا فی الَحُلِ يَْ بشتري السْلعَة ِنْ الرَخُلِ فََخْعلِفاِ نی الئمن: 0 


فیمن باع !حخ: وھذا علی ما قال: إن البائع لە ان یشترط مشورة فلان وخیارہ؛ وكکذلك البتاع خلافا لأحمد 
وأحد وجھی أصحاب الشافعيء والدلیل علی ذلك ان الخیار وضع لتأمل المبیع واختیارہ وقد یکون هو ممن 
لا یبصر؛ فیشترط خیار غیرہ او یکون هو یبصر ویشترط استعانته بہ وھذا إذا کان اللشترط مشورته واختیارہ 
حاضرا أو قریب الغیبة وإن کان بعد الغیبة فسد البیع؛ لأنہ معین یشتري علی ان یستحق قبضه إلی اُحل بعید 
وذلك غیر جائز. فیختلفان بالٹمن !خ: واختلف أُھل العلم ٹی ھذہ السأَلة فقال مالك والشافعی: یقال للبائع: 
اأحلف باللہ ما بعت سلعتك إلا ما قلت: فإن حلف البائع قیل للمشتري: إما ان تأحذ السلعة بما قال البائعء وإما 
اُن تحلف با اشتریتھا إلا عا قلت؛ فان حلف برئ منھا وردت السلعة إلی البائعء وسواء عند الشافعی کانت 
سلعة قائمة أو تألفة فإنھا یتحالفان ویترادانء وكذلك قاله محمد بن الحسن ومعیٰ یترادان أي قیمة السلعة عند 
الاستھلاك وقال النخعی والأوزاعی والئوري وآبو حنیفة وأبو یوسف: القول قول المشتري بیمینہ بعد 
الاستھلاك وقول مالك قریب من قوأم بعد الاستھلاك ٹی اُشھر الروایتینء قلت: وتفصیل مذھب ال حنفیة ما 
ذکر فی "ال مدایة": إذا اختلف ال تبایعان فی البیع فادعی اُحدہما ٹمنا وادعی البائع اکثر منه؛ أُو اعترف البائع بغرر 
من المبیع وادعی المشتري اکثر منہ؛ وأقام أحدھم البینة قضی لە بھاء وإن أُقام کل واحد منھما ببینة کانت البینة 
المثبتة للزیادة أُوی؛ ولو کان الاختلاف ںی الٹمن والمبیع جمیعاء فبینة البائع أُولی فی الثمنء وبینة اللشتري أُولی فی 
المبیعء وإن م یکن لکل واحد منھما بینق قیل للمشتري: إما أُن ترضي بالئمن الذي ادعاہ البائعء وإلا فسخنا 
البیعء وقیل للبائع: إما ان تسلم ما ادعاہ اللشتري من ال بیع وإلا فسخنا البیعء فان لم یتراضیا استحلف ا حاکم 
کل واحد منھما علی دعوی الآخر وییتدئ بیمین الملشتري. وإن کان بیع عین بعین أو ٹمن بٹمنء بدا القاضي 
بیمین أیھما شاء فان حلفا فسخ القاضی البیع منھما وإن لکل اُحدہما عن الیمین لزمہ دعوی الآخرء وإن 
اعتلفا ٹی الأحل أو فی شرط ال حیار أو فی استیفاء بعض الئمن فلا تحالف بینھماء والقول قول من ینکر ال حیار 
والأأحل مع یمینہ؛ فان ہلك المبیع ٹم اختلفا م یتحالفا عند أبي حنیفة وأبي یوسف: والقول قول المشتري؛ وقال 
حمد: یتحالفان ویفسخ البیع علی قیمة ا ٰالك وھو قول الشافعي. 


کتاب البیوع ۲۸۱۹ ما جاء فی الربا نی الدین 


و ول۔ 


سس جو رھ بعَشَرَة دَنَيرَء وَیَقول الْمََّا غٌ: الَعنُھَا مِنْك بِحَمْة دَنَابیرَ: إِه 
ُقَالَ لِلَائع: إِن غِمْتَ فَأَعْطِهَ لِلشُغْتَري يمَا قالء وَإن شِمُتَ فَاحْلِفْ باللہ مَا مُت 
لت لا پا قُلتَء قَإنٌ لف یل لِنَشفْتری: ٹا اذ نَ تَأَحْدَ السَلْعَة ِمَا قَال الَائْمٍ 
ن تَخْلِفَ بالل مَا مَا اھ إلا مَا قُلْتَء فَإِنْ حَلَف بَرِئً مِنھاء وَذَلكَ ان کل 


99,۸ 0808۳ فو ف2ق 22 بی أي صَالِح مَولی 
ا لسَفاح أَنهُ قال: ۳ 5ھ تم ارت الحْرُوج پیل 


ا موضع بین مکة والطائف 


الكوفق فعرَضُوا عَليٗ ان أَضَع عَنْهُمْ بَهُھ بكْضَ النَمن وینقدونی: فسالےٰ عَنْ ذَلكَ زَیْدَ 
بن ایپ فَقَال: لا آَمْرُكَ اُنْ کاکل مَذا ولا تُوکِله. 
دج رج کک رت ہیں 
س هر کر ھا کر کاو تا کر ا نت 
أَحَل,ء فَیَضَعٌ عَُ صَاجبٔ الْحَقٌ وَْعَجلَهُ الآحَرُ سسمسکم‌سسسسسشاشسھت 


من أُھل دار نخلة: عرضوا عليه قبل ان یحل أحل دینه ان یضع عنھم وینقدوہ یرید - واللہ أعلم - ان ینقدوہ 
جنس ما لە علیھم؛ وذلك مثل ان یکون لە علیھم مائة دینار مؤجل فیدفعون إليه قبل الأاحل ‏ مسین دینارا 
ویحط عنھم مسین: فسأل عن ذلك زید بن ثابت؛ فقال: لا آمرك ان تاکله ولا تؤکلە؛ یرید تطعمه غیرك 
ومعیٰ ذلك تحریمه؛ لأنه لا ینعه من ان یاکله وی ؤکلە مع کونە مباحاء وبە قال ابن عمرہ وعليه جمھور الفقھاء 
وأجازہ النخعي وزفرہ واختلفت الروایة عن ابن اللسیب ث ذلكء وأصجھا المنعء ودلیلنا علی تحرمه أنھم اشتروا 
منه الائة الوؤحلة بخمسین معجلق وذلك غیر جائز لوجھین: التفاضل والنساء فی ا حنس الواحد من العین؛ 
ویدخلہ سلف لعوض؛ لأٰنھم اسلفوہ مسین یقبضھا من نفسه عند الأحل علی أُن یسقط عنھم مسین. 


کتاب البیوع ۸۲ ما جاء ٹی الربا 8ی الدین 


27٥ح‎ 


فکرۃ ذَلك عَبْدُ الله بن عُمَر نما وَکھَی عَنَة. 

۲ ۔- مالك عَنْ زَیْد بْنِ اُسلم آنه 

عَلَى الرّخُلِ الْحَیُ ال أَحَلء فَإذَا حَل الأحَل قا ل: أَتَقضْ مَ 
قب وَأحرَعثۂ نی الأَحَلِ 

قال مَالك: وَالأُمْ لکارھئی و انت کت ان أ کون لِلرّجُلِ عَلَى الرّخُلٍ 


وَإلا زادہ ک۷ 7 
الیم ا أَحَل فیَضَمْ عَلُ لطٌالب تَا اليطا رب قال فاللعت لع دنا برک 


ےط 
ؤ۔ لاو ےرا ےہم۔ 


0 0 حَقهء قال: فَھٰذا الا بعَیْنهِ 
لا شَكٗ فيه. َال مَالك فی الرّحْل يَكَونْ نَه عَلَی الرّخُلٍ ماک دینَارِ لی اُحَل فَاذا حَلتٗ 
قال الذي لە عَليْه الدینَ: یی بَلعَة یکن تَمٹھ لا سا دینارِ تَهَدًا بمائة رحس ال 
َحَلٍ قال مالك: ھا بَىْعٌ لا يَصلحء وَلَم يَزّل أُْل اعم يَْهَوْنَ عَلْهُ قال مَالكَ: وَإِنَمَا 
کر ذُلكَ: لآلة إِلَمَا مه تم ما بَاعَ یعنة وََوَحَر عَلة المالة اڈولی لی الأکَل 


لذي ذکر لَهُ آَجر مَرَّق وَيَرَدَادُ عَليْه مین وِيتَارٌ ا فی تأخیرہ عَل نیت مکروۃ لا 


سے ۶ہ 


َصْلْحمْ وَهُواَيْضّا ئشْبهُ حَدِیث زَیْدِ بن اَم فی بیٔع اخل الْحَامِقۃ و و و ا و او و و و کی کے 


وٹھی عنه: ملع وضع وتعجیل. وبە قال ال حکم بن عتیبة والشععي ومالك وأبو حنیفة وأحازہ ابن عباس ورآہ من 
اللعروف. وعن ابن اللسیب والشافعی القولانء واحتج ا حیز بخبر ابن عباس ما أمر گُُ بإحراج بن النضیر قالوا: 
لنا علی الناس دیون لم تحل. فقال: ضعوا وتعجلواء واجحاب ا انعون بن ھذا ا حدیث قبل نزول تحرم الربا۔ 
فھذا الربا بعینە: قال ابن بطال: اتفقوا علی أنه إن صا لح غریمه عن دراھم بدراھم أقل منھا أو عن ذھب بذھب 
أقل منه أنه جائز إذا حل اللأحلء فإذا لم بحل الأحل لم بجز ان بحط عنہ شیاً قبل ان یقبضه مکانهہ وینبغی ان 
یعلم أن الدین اعم من القرض؛ والقرض لا یجوز فیه شرط الأحل عند أبي حنیفة والشافعی؛ وق ''البخاري' قال 
این عمر وعطاء: إذا اأحله ٹی القرض جاز. وبە أاُحذ مالك واستدل عليه بعموم آیة الداینة. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۲۶۳ جامع الدین وا حول 
اه کائوا إِذا حَلّتٗ ذیْونُهُمْ تم للِّي َليْهِ الدْنُ: لِمّا ان تَفْضِی وَِمًا ان ثُرْںء فَإِن 
قضّی ر5 وَإلا زَادْوهُم نی حُقَوقَهم وَزَادُومُمْ نی نی الأحَل. 

جامع الديْنِ الو 


ا 


طٌ اَی طُلمْ ود اد ثبع أَحَدُكمْ عَلی ملے و فليتَبَع. 


مطل الغنی ظلم: قال عیاض وا حمھور: علی أنە من باب إضافة المصدر إلی الفاعلء وقیل: ہو من باب [إضافة 
الصدر إلی المفعولء والمع: أنە یجب وفاء الدین وإن کان مستحقه غلیاء ولا یکون غناہ سببا لتأحیرہ عنه؛ وإذا 
کان ذلك یی حق الغي فھو فی حق الفقیر أولی. (ا حلی) 

مطل الغنی ظلم: ووصفہ بالظلم إذا کان غنیا خاصةء و م یصفه بذلك مع العسر وقد قال اللہ تعالی: ٭وَإِن 
کان دُو عُسْرَو فتَطِرَةٌ إلی مَیْسَرَوگہ (البقرۃ:۲۸۰)ء وإذا کان غنیا فمطل ما قد استحق عليه تسلیمه فقد ظلم. وقد قال 
أصبغ وسحنون: وترد بذلك شھادتہ؛ لن البي کل ماہ ظاماء وقد روي عن البي لُ أنە قال: يٴٗ الواحد بحل 
عرضہ وعقوبتہء فعرضه التظلم منە بقول: 'مطليٰ وظلمیٰ" وقال بعض العلماء فی قول البی كػٌُُُ: وعقوبتہ سحنہ 
حؾ یؤديء وقولە: وإذا اُتبع أحد کم علی ملےء فلیتبع معناہ - واللہ أعلم - ا حوالة وقد قال القاضی أبو حمد: 
ِن الأصل با حوالة قولە کُ٘:ِ وإذا اتبع أحدکم علی مليء فلیتبع. وا حوالة: ان یکون للرجل علی الرجل الدین: 
والذي عليه الدین علی أحل آخر مثلهء فیحیل به غرمه علی الذي عليه مثله. وقد قال الشیخ أبو حمد فی قولە: 
فلیتبع: إنە علی الندب؛ ویجتمل ذلك قول القاضی أبي حمد؛ لأنه معروف؛ وقال: إن ال حوالة استثنیت من الدین 
کما استثنیت العریة وبیع الرطب بالتمر. قال القاضی أبو الولید: والصحیح کپ ا حوالة عندي ان ال حوالة لیست 
من باب الدین بالدینء إذا قلنا: إھا لا تصح إلا من دین ثابت للمحیل علی ا حال عليهء وذلك ان ا حیل تبرأً ذمته 
بنفس الاحالق فھی من باب النقدء ومعیٰ ا حوالة عندي: ان تکون علی الاباحة وأن الذي لە الدین با خیار بین 
ان یستحیل علی غرم غریمه وبین ان یطلب غریمهہ ویقول لە: اقضی حقی وشأنك بصاحبك. وقال أھل الظاھر: 
إنە یلزم الاستحالة والدلیل علی صحة ما نقوله: إن هذا نقل حق من ذمة إإی ذمة فلم بجب ذلك بالشرع أصل 
ذلك إذا لم یکن عليه شيء. وإذا اتبع: بسکون التاء أي أحیل ''علی ملي۔' بامزة أي غیي. وقی أصول البخاري 
"لی" بتشدید التحتیة. ''فلیتبع" بسکون التاء علی الصواب ا مشھور أي فلیحل. وروي فیه خاصة: تشدید التاء 
وا حجمھور علی ان الأمر فیه للندب. قال ابن دقیق العید: ولعل السبب فيه؛ أُنه إذا تقرر کونە ظلماء والظاهر من 
حال ا مسلم الاحتراز عنهہ فیکون ذلك سببا للاأمر بقبول ا حوالة عليه؛ لن بە یحصل المقصود من غیر ضرر الطلء < 


کتاب البیوع ۲/۸ جامع الدین وا حول 


٤۶‏ - مالك عَنْ مُوسّی بن مَیْسرَة آلهُ سَمع رَخُلا سال سید بن الب 
فقال: إِنی رَحُل أَبمٌ بالیْن: فقال سَعِید: لا تَبع إلا مَا آوَيّتَ إلی رَحْلكَ. 

َال مُالك ٹی الرجحل يَغْمَرِي من الرجل السْلْعة عَلَی اُنْ يوَفیه تِلْكَ السّلعَة إِل أُحَلٍ 
ُسَمیء ِا لوق يَرْخُو تفَاَهَا فیهہ وَلنا ِحَاحَ ق دَلك الزّمَان الَّذي رط عَلیيْ 


بے 


مْ بُحْلفه الام عَنْ ذَلكَ الأحَلء کر ید الْمُشْتّري رَ٥ٌ‏ بَلكَ المّلعَة عَلی البائع: إِن 
يہ کی انتریو را الک رہد انترا انف سام تقو کک 
الأحَلء لَمْ يُكْرَۂ الْمُظّري عَلَی أَخْنْھا. 


٭ 


- ویجتمل أن یکون ذلك؛ لأن ا لی لا یتعذر استیفاء ا حق منە عند الامتناعء بل یأحذہ منہ ا حاکم قھرا عليه 
ویوفیه ففی قبول ا حوالة حصل الغرض عنه بسھولة. قال: والأول أرحح؛ ما فیه من بقاء مع التعلیل یکون 
اللطل ظلماء وعلی الٹان تکون العلة عدم وفاء ال حق لا الظلم. (ا حلی) 

لا تع إلا ھا آویت إلح: یرید ما قد قبضته وصار عندك ومعیٰ ذلك ان هذا الرجل قد أقر أنە من یداین الناس 
وبیع منھم بالدین؛ فٹھاہ عن ان یبیع منھم ما م یملکه بعد أو ما یشتریہ بعد موافقة المبتاع منه علی بیعہ منه 
بئمن یتفقان عليه فیشتریه من اأُحل ذلك؛ ورعما م یستتم قبضہ من بائعہ منەء ویولی قبضه المبتاع من باعه من 
ھذا السائل؛ لأنه لە اشتراہء فیکون كکأنہ اُسلفه ٹمنہ الذي ابتاعه به ٹی ثمنه الذي باعه به من وھو آکٹر منہ؛ فقال 
لە سعید: لا تبع إني کنت من أھل ھذا الصنفء وعرفت عثل ھذا ا حال من التحارة إِلا ما قد تقدم ابتیاعك لە 
وصح ملکك لە؛ وتم ذلك بالقبض لە؛ فان ذلك اُبعد من الذریعة الیي یخاف عليك مواقعتھا وتعلق تبایعك بھاء 
ولا تعلق لشيء من ذلك بیعك ما تقدم ملکك لە وقبضك إیاہء واللہ اأعلم. 

یشتري من الرجل إح: وھذا علی ما قال ٹی الذي یشتري السلعة من الرجل یرید بالشراء هھنا السلم: فمن 
اسلم فی سلعة إلی أحل مسمی لغرض کان لە فیھا عند ذلك الأحلء فیخلفه البائع عند ذلك الأحلء ویأت بھا 
عند استغناء اللسلم عنھا؛ فإنھا تلزم اللسلم ولیس لە ردھا؛ لأنھا بمنزلة الدین علی البائعء فإذا آخر الدین عن حله 
لم تحب بذلك استحالة جنس الدین ولا نقله إلی غیرہ؛ ولا نقض العقد الذي کان سبب لبوته ٹی ذمته وقد قال 
مالك فی الرحل یکتري الدابق لیخحرج بھا من الغد إلی موضع اضطر ای ا خروج إليهء فیخلف الكري ویفر 
بدابته ویکریھا من غیرہ ٹم یعود إليه بعد مدةء وقد استغیٰ الکتری عنھا: إنه لیس لە إلا رکوب الدابة وعليه 
الکراء الذي عقد بە. 


کتاب البیوع ۰" جامع الدین وا حول 


٥ 
سہ مہ‎ 
ظ2‎ 7 
۰ 
٦ 


یه مَنْ یشتریه منْهُ فَیْخبر الذِي يَأَیه 
0 کک ھ کک ص مم م۸ ہو  --7‏ 0200028 ۶8ھ س2 . پ ۔ 2.207۰.- 
اه قد اکتاله لِنفيٍه واستوفاہ فیٔرید المبنَاع ان یصَدقه وَيَأَحْذهُ یکَيْله: إِله مَا بیع عَلی 


۳ 


وہ 
اہ 


۳ ون 7 7 ۔2۔ - 7 7 تی 7و زررہ ےا 7ے 
هذِہ الصفة بنقدِ فلا باس یه وَمَا بیع علی هذہ الصّفة إلی أجل فإله م وه حتی يَکتاله 
و 


ری لا انید وَقتَ ٠‏ الّذي !لی أَحَل لگ ذریعة إلی الربا وَنَخَوفٌ .... 


یشتري الطعام ا خ: وھذا کما قال: إِن اشتراء الطعام بالنقد إذا رضي المبتاع اُن یصدق البائع فی کیلە او وزنە 
إن کان موزونا فھو جائز؛ وإن کان قد روی ابن حبیب عن القاسم بن حمد وغیرہ استثقاله. قال مالك: وإنما 
کرہ ذلك إذا بیع بالتأخیر. والذریعة فیه أبین؛ فعلی تأویل مالك لا یتعلق کرایتھم لە بالنقد بل ذلك جائز بالنقد 
دون النساء وذلك أنه لیس ٹی تصدیقه فیما ابتاع بالنقد وجه بین من الذریعة إلی أمر مکروہ؛ وعلی أنه قد ذکر 
ان الذریعة ٹي التأحیر أبینء وظاھر ھذا اللفظ یقتضی أن فی النقد وجھا من الذریعة لیس یفؾ بە؛ إذا ثبت ذلك 
فمن ابتاع طعاما ما سمي لە کیلە؛ فقد قال ابن المواز وابن حبیب عن اُصبغ: إنه علی الکیل حیّ یشترط التصدیق. 
ووجه ذلك أُن ضمانہ من بائعہ وإن کان قد اکتاله حؾ یکیلە امبتاع منە وقد ختلف الکیل فیفسخ البائع منہ 
إٰذا اشتراہ علی ما لا یرضی البتاع. ومن ابتاع طعاما علی الکیل رجع بالتصدیقء فلا رحوع للمشتري إل 
الکیلء رواہ ابن المواز وابن حبیب عن اُصبغء ووجه ذلك أنه قد التزمه علی التصدیق وأسقط عن البائع ما یلزمہ 
من مؤونة الکیل والضمان والرجوع بالنقص الیسیر الذي یکون من نقص الکیل ففي ھذہ الأأشیاء الثلالة یؤٹر 
التصدیقء فلا رجحوع للمشتري فیھا بعد ان ترکھا للبائعء وإن راد البتاع بعد التصدیق فیما اشتری علی الکیل 
وفیما اشتری علی التصدیق یکیلە إن هو بحضرۃ بینة قبل ان یغیب؛ وکان لە ذلك؛ فان وجد نقصا لا یکون من 
نقص الکیل مما یشبه الغلطء کان لە الرجوع بە؛ وإن غاب عليه قبل البینة فعلی البائع الیمین أنە باعه علی ما 
شاهد من کیل إِن جن رظ وإن نکل حلف البتاعء ورجع بما نقص منه؛ وإن وجد زیادة ٹي الکیل فقد 
روی این المواز عن اُشھب: من اشتری صبرة علی ان فیھا کیلا ماہء فوجدھا تزیدہ فلیرد الزیادۃ ویلزمہ البیع 
ٹی الباقي. ووجه ذلك أنە ما اشتراھا علی کیل معلوم کان النقص والزیادة للبائعء فکما أنه لو نقصت رجع علی 
البائع. كذلك إٰذا زادت رد عليه الزیادة. ومن ابتاع طعاما علی التصدیق فقال مالك: لا یبیعہ هو حیؾّ یغیب 
عليه ویکیلە؛ لأنە لم یتم بیعه إلا بذلكء وقاله ابن کنانة وأجحاز ذلك ابن القاسم وابن الماحشون وأصبغ: قاله ابن 
حبیب قي الواضحةء وجه قول مالك ان الذریعة ٹيی ذلك إلی بیع الطعام قبل استیفائہ؛ لأنە إذا راد ذلك صدق 
البائع ٹم باعه ثم أحضر بینة تشھد کیلە علی المبتاع منه فلا یضرہ التصدیق؛ ویرجع با نقصه. ووجه قول ابن 
القاسم أُنه قد حرج عن ضمان البائع فجاز لە بیعہ کما لو اکتاله. 


کتاب البیوع ۲/۲ جامع الدین وا حول 


0 ذْلكَ عَلَی ھذا اوہ قب کیل ولا وَزیٍ فان کان لک أَحَلِ فَھُوَ مَکْرُودٌ 
ولا اخختلاف فیه عِنْدنا. ےج ا نے ور ہہ 
إلا یإقرار مِنْ الٰذي عَليْهِ ادن ولا عَلَی مَیّتٍ وا عَلم الَّدِي تَرَكَ الْميّتُء وَذْلكَ اُن 


ارہ 


شِرَاءَ ذَلكَ غَرَر لا ُڈری أَیتهٗ ذلك ام لا تم قال مالك؛ َفسیرُ مَا کرِة مِنْ ذَلكَ 

کو ۶9 ۶و ت0 

لُمْ یْعْلُمْ یو نان لح المیت دوہ ذدھب آئم الُذِي اَعْطی المبتَاغ باطلاً, ٢‏ 
عیب آحش ا ات کی مال سو لو ون لمت 


ماللكک: دی غا اتا یت 
ذھب تَمنْهُ بَاطلّا ھا عَرَر لا يَصلح. 


اشتری دینا علی غائب !ح: وھذا علی ما قال: لا بجوز أن یشتری دین علی غائب؛ وذلك ان الدین الذي علی 
الغائب لا یخلو ان یکون یثبت عليه بشھود عدولء أو لا یثبت عليه ذلك إلا بدعوی البائع لە؛ فان کان لا یلبت 
عليه إلا بدعوی وج مکی فست سی ش وھ جا ان ینکر من هو عليهء فیبطل 
ذلك کثراء الَبقء وإن نقد فيه دخله وجە آخر من الفساد؛ لأنه إن أنکرہ من هو عليه رجع نا نقد فیيەء وإن 
نقد البیع فیه کان ٹمنا ما اشتراہء فیکون تارة بیعا وتارۃ سلفاء وإن ثبت ذلك ببینة عدولء فھل بجوز شراءہ 
والذي عليه الدین غائب؟ روی داود بن سعید عن مالك إِذا ثبت الدین ببینة وعلم اُن الذي عليه ا حق حي؛ فلا بس 
بذلكء وروی عیسی عن ابن القاسم: ثبتت لہ البینة أو لم تثبت لا اأحبه إلا ان بجمع بینه وبینە والذي عليه ثی 
'الدونة" ٹی السلم الٹانِ؛ وإذا بعت الدین من غیر من هو عليه؛ ففی کتاب ابن ا مواز أأنە یجوز ان یؤخرہ بالٹمن 
الیوم والیومین فقط ولا یؤخر الغریم إذا بعته منہ إلا مٹل ذھابہ إلی البیتء وأما ان تفارقہ ٹم تطلبه فلا بجونں 
ووجه ذلك ان تأحیر المبتاع إذا کان غیرہ من باب الکالی بالکالئ والیسیر منە معفو عنہ کتأخیر راأس مال 
السلم؛ وإذا بعته من الذي عليه الدین فھو من باب فسخ الدین فی الدین؛ ولا بجوز منە إلا قدر ما لا بمکن القبض 
إلا به. فان کان ما یاأحذہ یسیرا فبقدر ما یأتی بمن یحمله وإن کان طعاما کثیرا جاز ذلك مع اتصال العمل فيه ولو 
اتصل شھرا قاله اأُشھب. وھذا إذا کان ما یأحذہ منہ حاضرا أو فی حکم ا حاضر کالشيء یکون فی منزلە أو خزنہ 
أو حانوتہ فیذھبان من فو رما لقبضه؛ وأما إِن کان علی ستة أمیال فقد کرہہ مالك: حل الدین أو لم یحلء رواہ 
ابن المواز ووجه ذلك ما یدخله من التأخیر الذي لا یکون من اجل القبہض؛ وانما ہو من اأحل مغیب البیع. 


کتاب البیوع ۲۷۷ ما جاء فی الشرکة والتولیة والإقالة 


0 و2 و و ضف ا رو 7 کے ےھ 
قال مَالك: وَإنُمَا فرق بَيْنَ ان لا یع الرَّجُل إِلا مَا عِندۂ وآن ۰7ئ0 ی شی 
َِ عللَ الہ ا ایت الین اتا مَدي ذَقَة لی نریڈ ان نکاغ ھا شٹرل: 


دو 
ن ا 


7- ا ا ا کک 2 
هدِہ عشرۃ دنائیر فما ترید آن ثتَريٴ لكَ بھاء فَکالَهُ یع عَشرَة دَنابیرَ تما بحَمسة 


عَشّرَ وِینارا إل أَحَلء فِلْهٰذا کر هَذا. وَإِنما يِكَ الدّخْلة وَالڈلَسَة. 


ما جَاءَ فی الشٌرْکة وَالقَوْلَِة وَالاقَالَة 


لا یبیع الرجل إح: ھذا علی حسب ما ذکرہ ان من وجوہ فساد بیع ما لیس عندہہ وإن جاز ذلك فی السلم 
إن عمل أُھل العینة إنما یقصدون بذلك إلی سلف درھم فی درھم ونصف؛ لأُنه یقول لە: ھذہ عشرة دنانیر 
أُشتري لك بھا ما شثت ابیعہ منك بخمسة عشر دینارا إپی أحل؛ فکاأنہ باعه عشرة نقدا بخمسة عشر ال ی أجحل؛ 
وھذا الذي ذکرہ وجە من وجوہ الع من بیع ما لیس عندك بسبب الذریعة وإنما قصد؛ ما کان یتکرر قصدہ 
وإلا فبیع ما لیس عندك ممنوع لنفسہء وقد روی حعفر بن أبي وحشیة عن یوسف بن ماھك عن حکیم بن حزام 
سالت رسول اللہ قلأُّ فقلت: یا رسول اللہ! یأتیي الرحل یسالیٰ البیع لیس عندي اأبیعہ منہ ثم أبتاعہ من السوق؛ 
قال: فقال: لا تبع ما لیس عندك وھذا أحسن أسانید هذا ا حدیثء ومن جھة العیٰ أنہ مب علی ان السلم لا یصح 
إلا مؤجلا. وإذا جوزنا السلم علی ا حول حمل ا حدیث علی ان یبیع ما لیس عندہ؛ وھو ان یبیعه شیئا معینا قبل 
ان بعلکه ویتضمن حروجہ من ملکە؛ وعلی ان اسم البیع لا یتناول السلم فی الظاھر ووجه آخر أنە یمنع منہ؛ ما 
فیە من الغرر لبیع ما لیس عندہ؛ ویطلب عقیب البیع بقضائهء فیتعذر عليه تسلیمه؛ وذلك یمنع صحة العقد کما 
لو کان معینا۔ وفرق بین شراء ما عند البائع وبین السلم فيه ان السلم احتص بالتاجیل ٹی الملشھور من المذھب؛ 
والبیع یختص بنفس البیع. وما احتص باٌحد العقدین فإنه بختص بە علی سبیل التصحیح للعقد کالأجل ق السلم 
وفرق آخر وو ان السلم ینانی التعیین فی المبیع؛ ما فیه من التغریر فضمانه إلی الأحلء والبیع ینائی عدم التعیین؛ 
ما فیه من التغریر بتعذر تحصیله وتفاوت نمنہ مع کونہ حالا عليه فلا بجد السبیل إ ی تسلیمه. 

الشرکة والتولیة والإقالة: أما الشرکة فھی عبارة عن عقد بین المتشارکین ٹی الأصل والربح. ورکٹھا ٹی 
شرکة العین اختلاطھما. وی العقد اللفظ المفید لە. وشرط جوازھا کون الواحد قابلا للش رکة. وھي ضربان: 
شرکة ملكء وھی ان یملك متعدد عینا او دیناء وکل أُحني فی مال صاحبه فصح لە بیع حصته ولو من غیر شریکه 
إلا ٹی صورۃ الخلط. وشرکة عقد ورکتھا: الایجاب والقبول. وشرطھا: کون ا معقود عليه قابلا للوکالة وعدم ے 


کتاب البیوع ۸ ما جاء فی الشرکة والتولیة والاقالة 


7 ا 


“٤ 27‏ ات ء۔ رہ۔8 غ۔2 : 5 :. ۶ھ ؟ِ 2 7 سے ت۔ 66 7 یں 
بیع البْز المصنف ویستثني بیابًا برقوھا: إِلَه إِن اشترط أن یختار مِن ذلك الرقم .... 


< ما یقطعھا کشرط دراہم مسماۃ من الربح لأحد ہما وھي أربعة: مفاوضة وعنان وتقبل ووجوہہ والتفصیل ٹی 
الفقه. وأما التولیة فشرعا: بیعہ بثمنه الأول ولو حکماء وشرط صحتھا کون العوض مثلیا أُو قیمیا مل وکا 
للمشتري. والاقالة شرعا: رفع البیع. ویصح بلفظین ماضیین کالبیعء وتتوقف علی قبول الآخر ٹی ائحلس. وھیي 
فسخ ٹی حق ا لمتعاقدین ٹی ما هو من موجبات العقد. 

یبیع البز إح: وھذا علی ما قال: إن الرحل إذا باع أصنافا من البز؛ واستٹی منھا ثیابا بما رقم علیھا من الشمن أو 
بھا کان عليه رقم جنس ما والأول اُظھر؛ فإنہ لا خلو إذا استٹیٰ بعض النوع الذي استٹیٰ منە اُن یستٹن الاختیار 
او لا یشترط شیا فان استٹیٰ الاحتیار فإن لە ذلك؛ ولا بجوز ذلك إذا استٹی اختیار الأکٹر منہ وھو بائعء وقد 
تقدم ذکرہ؛ وإن لم یشترط شیئاً فھو شريیك فی ذلك النوع بقدر ما اسٹٹیٰ منہ من جمیع عددہء وذلك مثل اُن 
یکون ذلك النوع الذي اسٹٹیٰ منە ثلائین ثوباء فیسٹٹیٰ منھا عشرة أُثواب فإنه یکون شریکا فی ذلك النوع من 
المتاع بالٹلٹ لە تُله ومن ابتاعہ ٹلثاہ. وقولہ: "وذلك اُن الثوبین یکون رقمھما سواء وبینھما تفاوت ںی الٹمن" 
یرید ان لا یکون لە أفضلھما ولا دنا ماء لتفاوت أثمان النوع الواحد من الثیاب مع تساویھا ٹی الرقوم؛ إما لژن 
الرقم معیٰ النوعء وإما لغلاء او رحص: وإما أُن البائع قد رقمھا علی المشتري بثمن واحد یتحمل بعضھا بعضاء 
فإاذا لم یشترط تعیینا ولا اختیاراء فلم یبق إلا أُن یکون شریکا بعدد ما استثناہ. قال مالك: الأمر عندنا: أنه لا باس 
بالشرك والتولیة والاقالة ٹی الطعام وغیرہء قبض ذلك أو مم یقبض إِذا کان ذلك بالنقد وم یکن فيه ربح ولا وضیعة 
ولا تأحیر للٹمن فان دحل ذلك ربح او وضیعة أو تأحیر من واحد منھماء صار بیعا بحله ما یحل البیع وبحرمه ما 
یحرم البیعء ولیس بشرط ولا تولیة ولا إقالہ وھذا علی ما ذکرہ ان من ابتاع طعاما علی کیل أو وزن أو عدد 
فلا بجوز لە ان یبیعہ حؾ یستوفیہ؛ لٹھی الیک عن ذلكء ویجوز لە ان یشرك فیه بأن یولی أحداً جزعا منہ أو 
یولیہ جمیعه أو یقبل البائع منە وذلك کلە قبل استیفائہ والأصل فی ذلك ما روی ربیعة عن سعید بن ا مسیب ان 
رسول اللہ کل تھی عن بیع الطعام قبل ان یستوتی؛ واأُرحص ي الش رکة والتولیة والاقال ومن جھة المعیٰ ان ھذا 
من عقود المکارمة فاسٹٹیٰ من بیع الطعام قبل استیفائه کما استٹیٰ بیع العریة من النھي عن بیع الرطب بالتمر۔ 
وقوله: "إذا کان ذلك بالنقد و م یکن فيه ربح ولا وضیعة'' یرید بقوله: إذا کان ٹيی ذلك النقد أو یکون البیع 
علی النقد وتکون علی ذلك الشرکة أو التولیة أو الإاقالة ولو کان النقد الأول علی التأجیل لم بجز ذلكء وإن 
کانت الشرکة والتولیة والاقالة إلی ذلك الأحل؛ لأن من سنة ہذہ العقود ان تکون مساویة ما تقدمھا من البیع 
ولا یکون فی شيء من العوضین نقص ولا زیادة غیر ما انعقد بە البیع الأولء ولا یکاد الرقم یتساوی؛ ولا تصح 
ٹی ذلك شرکة ولا تولیة ولا إقالۃ؛ لعدم تساوي الرقم؛ وإذا کان البیع الأول بالنقد جازت الش رکة والتولیة 
والاقالة بالنقد دون تأحیر ولا زیادة ٹی الشمن ولا نقص منہ؛ لأن ذلك بیخرجحه عن حکم الش رکة والتولیة والاقالة 
إلی حکم البیع ا حض ا ناف للمکارمة امب علی ا مغابنة واللکایسةہ والذي یمنع أُن یملك بە الطعام قبل استیفائہ - 


کتاب البیوع ۲۳۰۹ ما جاء ٹی الشرکة والتولیة والاقالة 
ہے ون لَمْ یَ ا رک ای ای شریکا فی عدد ابر 
لِّي اشثري ِن وَذَلكَ ان الكویْن کون رَفَمُهُمَا سَوَاء وَنْتَهُمَا تفَاوُت فی امن 
قال مَالك: الأَمْر عِنْدَنا: أَنهُ لا بَا بالشّزِكِ وَاللَولِيَةِ وَالاقالة مِنه پی الطعَام وَغَیْرہِ 


ض ذُلك َو لَمْيَقَِض إِذا کان ذَكَ بالْقدہ وَلَميکنْ فیه ربخ وَلا وَضِيعَةوَلا یڑ 


7777 و کان 
ُجل البْيْع وَْحَرَمَهُ ما يَحَرَمْ الیم ج2 بشِرلۓ وَلا تَوْلِيَةٍ وٗلا إقالَة 97 -+ 
727ھ ۱92 لم اسنہ 


> ولذلك قال مالك: إذا کان بی ذلك تأخحیر أو زیادة ٹمن أُو نقص منه؛ فلیس بشرکة ولا تولیة ولا إقالة, 
وقولہ: "فان دحل ذلك ربح أو وضیعة أو تأخیر من اأحدما صار بیعا" یرید أنە لا تکون الاقالة والتولیة 
والشرکة إلا علی حکم البیع الأولء لا زیادة عليه ولا نقصان منه ولذلك کانت ھذہ العقود مبنیة علی 
الکارمة ولو کان من اُحدہما تأحیر بن یؤخر السلم إليە براُس مال المسلم؛ أو یکون المبیع منہ الطعامء ٹم قد 
أآخر بئمنہ ٹم اأقال منہ علی التعحیل و اشترك او وی علی التعجیلء فإن ذلك کلە یخرجه عن عقود الکارمة إلی 
المبایعة انحضة البنیة علی المغابنة اليٍ لا یجوز إیقاعھا ٹی طعام بیع قبل استیفائہ؛ ولذلك قال: بحله ما یحل الببوع 
من اُن لا یقع بعد الاستیفاء ویحرمہ ما یحرم البیوعء فلا یقع قبل الاستیفاء واللہ اُعلم. 

اشتری سلعة بزا إحح: وھذا علی حسب ما قال: إن من اشتری بزا أو رقیقا فبت شراءہ یرید اشتراہ علی 
اع ا ار ٹم أُشرك فی رجلا بأن باعہ نصفه أو جزعاً من ونقد الثاني صاحب السلعة یرید البائع جمیع 
من السلعق ٹم استحقت؛ فإن دافع الٹمن إی البائع یرجع علی ا مبتاع الأول بجمیع الثمن؛ ویرجع ا بتاع الأول 
711 00 او و حا 
علی البائعء ومعن ذلك کلە ان عھدة الشريك علی من أُشرکە مع الاطلاق وعدم الشرط لا ذکرناہ بأنه بیع 
مستانف. وقولە: "إلا ُن یشترط البتاع علی الذي اشرك بحضرۃ البیع وقبل أن یتفاوت ذلك ان عھدتك علی 
الذي ابتعت منہ"' یرید ان الشرط یصح ى الوقتینء روی عیسی عن ابن القاسم أنه إِن اشترط عليه ذلك بحضرة 
البیع وقبل أُن یفترقا مفارقة بینة ویقطع ما کانا فیه من البیع ومذاکرتہ وقبض منہ حقه أو أخرہ بہ فانبت الأمر 
بینھما ٹم اُشرکە بعد ذلكء فإن اشترط البیع قبل ھذا أُن تکون العھدة علی البائعء صح ما شرطہ وإن اشترط 
بعد ذلك فالعھدة علی المشترط وا مولی ولا ینتفع بشرطەء وروی بجی بن بجی عن ابن نافع مثله. 


کتاب البیوع ۲۰ ما جاء فی الش رکة والتولیة والاقالة 
رتافد سا این ال اح شی َِعھھا مِن َيدِيهماء فَإِن 
2ے و ا ات وبَطلْبْ تی اھ اید ات 
بِالكُمن کرو ان بت لماع لی أَعْرَكَهُ بحَضرة اي متا 
الْبائع اَل وَقبْل ان یَقفاوّتَ ذْلك ان غُھُدَكَكَ عَلَی الْذي ابْتَعْتٗ مِنْه وَإِن ثفاوّت 
ذُلك وفاتَ الََاُعَ الف الآحَر اطا مَ غاد مود َال مَالك فی الرَّجُْلٍ 
َقُولَ لِلرََخْل: اث ہج ہے تہ هك 
مل""",*ھ"0" قد عَتّي وآتا أبيغھا لكَء وَِنمَا ذَككَ سَلَفٌ بُسِفه ليَاهُ عَلَى اُن 
َيکَھَا لَثہ وَلَر اك رك اللمَةَعَلَكَتا ا فادۓ اَعَدٌ ذََك الرّجُلْ الَذِيٰ نَفَةَ الْمنَ مِنْ 
شریک مَا تقد عَلَهُ فھٰذا ٣‏ ت و 


قال مَالك: وَلَوْ ان لہ فم ‏ ئ اا امس 


فی الرجل یقول !ح: وھذا علی ما قال: إنە لا یجوز ان یقول الرجل للرجل: اشتر ہذہ السلعة بیيی وبینٹ بعشرۃ 
دنائیر وانقد عيی وأنا أبیعھا لك؛ لأن قولە: "انقد عیٰ" اشتراط سلف یسلفه ٹمٹھا لیکفیه هو مؤونة بیعھا ویتوی 
ذلك دونہ فقد جعل جعله فی الانفراد بیع السلعة للانتفاع بما یسلفه الآحر من ٹمنھا إلی اُن یییعھا ویرد عليه ما 
اُسلفه واستدل مالك علی ان معیٰ ھذا السلف بأن السلعة لو ھلکت لرجع الملسلف علی شریکہ با أسلفه من 
مٹھاء فإذا ثبت ان معناہ السلف لم بجز ذلك؛ لأنا قد قدمنا اُن من حکم القرض ان یکون علی غیر عوض ولا مقارضق 
وھذا نع صحة ھذا العقد ویدخله مع ذلك غیر ما وحه من وجوہ الفساد فإن وقع ھذا فالسلعة بینھماء 
وللمسلف علی صاحبه ما اُسلفه نقداء فإن لم یکن باع السلعة ‏ م یکن بیعھا إلا أُن العقد الذي وجب بە عليه بیعھا 
قد نقض؛ وإن کان الملسلف قد باع السلعة فله أجرة مثله فیما باع من نصیب ا متسلف: وذلك أُن الشراء وقع 
صحیحا لھما جمیعاء وإنما وقع الفساد فی الاجارۃ من أجل السلف فالسلف مردودہ وللعامل أآجر عمله فیما عمل 
لشریکہ ولە ربح حصتہ من السلعة ولشریکە ربح حصتہ؛ ولو ظھر علی ھذا قبل النقد لأمسك الملسلف ما شرط 
عليه أن یسلفه وإن کان قبل ان یعمل اللسلف عمل غي حصته دون حصة شریکھ وکان علی شریکہ ان یعمل ف 
حصت أو یستاحر الملسلف استجارا مستاأنفا صحیحا. رجلا ابتاع سلعة !ح: وھذا علی ما قال: إن من اشتری 
سلعة وثبت لە ملکھاء ٹم أُتاہ رحلء فقال لە: أش رکيي فی نصف هھذہ السلعة وأنا أبیع لك جمیعھاء فإنه جائز؛ - 


کتاب البیوع ۲۹۱ ما جاء فی إفلاس الغرم 


سم وانا 01 0 ہھھ'" 


٥‏ - مَالك عَنْ ابْن ٹھاپ؛ عَنْ أي بکر بن عَبْد الرَحْمَن بْن الْحَارثِ بن ہشام 


1 


ان رَسُول اللہ ٭كُ قال: بنا رَُلِ باغ تَقاعاء فَالَ الدي اتا ُ مِنْهُ وَلَمْ یقبضن 
الّذي و فو دہ بعِنه فَھُوَ أَحَی یہ وَإِن مات الّذي ابتاعه کا 


٭ وذلك أنە باعه النصف الذي اُشرکه بنصف الٹمن الذي ابتاعھا بە وبعمله ٹی النصف الباقی لە یتناول بیعھا إلا ان 
یبیعھاء فلم یدخل ثی ذلك شيء من ا حھالة؛ لأن الثمن معلوم والسلعة معلومة وعمل الشریك ث بیعھا معلوم 
ووجہ تناوله ٹی ذلك معلوم - واللہ أعلم - وإنما یتعلق بہ من وجوہ الاعتراض أنہ جمع بین البیع والاحارۃ قيی 
عقد واحد وذلك جائز عند مالك؛ لأنھما عقدان مبنیان علی اللزوم ومقصودہما واحد فلا یتنافیانء وم بجز أن 
بحتمع ا لحعل والبیع فی عقد؛ لأن ا حعل مب علی ا حواز والبیع مب علی اللزومء فھما یتنافیانء فلذلك مم یصح 
اجتماعھماء إذا ثبت ذلك فان لحواز ذا العقد الذي ذکرہ مالك شروطاء منھا أنە لا بجوز إلا أن یضرب لدة 
البیع اُجلاء فیقول: علی ان أبیع لك النصف الثان شھرا أو شھرین أو ما اتفقا عليه من الأحلء فان لم یضرب 
لذلك اجلا وم بجز ھذا اللشھور عن مالك وھی مسآألة أصل الکتاب وق "'الدونة" وذکر بعض الرواة عن 
مالك فیمن باع نصف وب علی أُن یبیع لە اللشتري النصف الثانی أنہ لا بجوز؛ وإن ضرب لذلك أحلا فھو 
أحرم لە فوجہ قولنا: إنه لا بجوز مع عدم الأحل ویجوز مع وجودہ: أُن عدم الأحل بطل عقد الاجارۃ وإن کان 
معن ذلك الاجارۃ وإن کان معناہ ا لعل فلا یصح ان یقارن البیع ما قدمناہء وإذا ضرب الأحل صحت الاجارۃ 
یس وت و سو سرک وت إِن مع ذلك أنه اشتری معینا لا یقبضه 
إلا لی الأجحل. قال القاضی أبو الولید: ومع ذلك عندي أنه لیس لە أن یفوت النصف الذي صار إليه بالشرکة 

قبل البیع أو انقضاء الأحل؛ لأنه لا یستحق جمیع العین إلا بانقضاء الأجل؛ لأن بعضه إجارۃ بیعه ٹی جمیع المدة. 
وإن مات إح: ذھب مالك إ یل حمله ما ٹی ھذا ا حدیثء وقال: إن کان قبض البائع شیئا من ٹمن السلعة فھو 
أسوۃ للفرماء وقال الشافعيی: لا فرق بین ان یکون قبض شیا أو لم یقبضه فی أنە إذا وحد عین ماله کان اُحق 
بە وقال مالك: إذا مات المبتاع فوجد البائع عین سلعة م یکن اأُحق بھاء وعند الشافعی: إذا مات المبتاع مفلسا 
والسلعة قائم فلصاحبھا الرحوع فیھاء وقد روي عن أبي ھریرۃ من غیر ھذا الطریق أنە علْثڈ قال: من آفلس أو 
مات فوجد رجل متاعه بعینه فھو احق به. 


کتاب البیوع ۲۰۹۰۱۲ ما جاء فی إفلاس الغریم 


فصاحبُ المتاع فيه أَسوة الغرماء. 
0 “2 9 ہے ىي ‏ و تھا 


07007 مت تھا - 0""ھ) 


اأسوۃ الغرماء: کتب مولانا محمد بجی المرحوم عن تقریر شیخه اللہ قوله: اما رحل باع متاعا إدارة اللأمر علی 
قبض الثمن مشعرة بأن امراد بکون البیع بعینه لیس هو البقاء علی صورته؛ وذلك لھا لا تبدل صورته وإن 
قبض البائع کل ثمنہء بل امراد بیقائه بعینه بقاؤہ بحیث تبقی إضافتہ علی ما کانتء وإن تبدلت صفتہ وإضافتہ لم یبق 
البائع إلا أُسوۃ للغرماء؛ لأنہ لم بجد متاعہ بعینہء وإن لم تتبدل إضافتہ مطلقا وکانت علی ما کانت کان البائع 
اأحق بە من غیرہء وما کانت صفقة البیع تمامھا بالقبض أُو باقتضاء شيء من الشمن أو یری ا حکم علی القبض أو 
اقتضاء شيء من الٹمنء فنقول: إن الذي اشتری شیتاً من أحد ولم یقبضهہ حؾ فلس المشتري؛ فانہ لا یکون 
أحق یه من غیرہء وکذلك إذا اشتری رجل شیئاً ولم یؤد شیئاً من ثمنە و م یقبضە أیضاء فظاھر أنە بعد نی ضمان 
البائع و لم تتبدل إضافتہ؛ لأن العقد هو القبض حقیقة لتوقف تمامہ عليهء فإن البیع ما مم یقبض ا مشتري المبیع علی 
شرف السقوط والانفساخ بھلاك المبیعء فالتبدل ٹی الاضافة وإن کان متحققا فيه قبل القبض ى ا حملة إلا أُنە 
غیر معتد ب ولأحل عدم الاعتداد بە إن ھلك المبیع قبل القبض کان الثمن ساقطاء ومما یؤید اُن المراد بالتبدل 
وعدم امتبدل هو تبدل الاضافة لا تبدل صورته؛ وما ورد ٹی الروایة الأتیة من قولە: اما امرئ ھلك وعندہ متاع 
امری بعینه فھو اُسوۃة للغرماء فإنه سوی البائع بسائر الغرماء إذا کان البیع تاماء فإنه یتم بھلاك أحد ا لمتعاقدین 
ولو کان ا مدار کونە بعینه صورة ما تبدل ا حکم بھلاك المشتري؛ لکون المبیع بعینه لا تبدل ٹی صورتهہ وأما علی 
ما اخترنا من اُن ا مراد تبدل الاضافق فتبدل ا حکم بھلاك الملشتري ظاھر؛ لن البیع قبل القبض ما کان علی 
شرف السقوط اقتصر لہ إلی تمامہ إلی مرحح من حیث اقتضاء الثمن أُو ھلاك المشتريء وإذا وحد شيء منھما 
علم تبدل الاضافة یقینا ولا کكذلك قبله؛ فان دقیقء ٹم إن هذا التوجیه حتاج إليه حیث وجد لفظ البیع صراحة؛ 
وأما حیث اُطلق فھو حمول علی العاریة والغصب والأمانة وغیرہما ما لا یوجب تبدلا ٹی الاضافة, 

فھو اأحق بە إخ: فی "'شرح السنة": العمل علی ھذا عند اُکٹر أُھل العلم قالوا: إذا أفلس امشتري بالثمن ووجد 
البائع عین ماله فله ان یفسخ البیع وأیأحذ عین ماله وإن کان قد اُحذ بعض الثٹمن وأفلس بالباقی اأُحذ من عین 
ماله قدر ما بقي من الثمن؛ قضی بە عثمانء وروي عن عليء ولا نعلم ھمما مخالفا من الصحابةء وبە قال مالك 
والشافعيء وعند أبي حنیفة لیس الفسخ بل ہو کسائر الغرماء قال بعضھم: فحملنا ا حدیث علی ال حیار بالخیار 
أي إذا کان ا حیار للبائع فظھر لە ٹی مدته اُن الشتري مفلس, فالأنسب لە أُن بختار الفسخ. (ا حلی) 


کتاب البیوع ۳ ما جاء فی إفلاس الغرم 
قال مَالك ٹی رَخُل بَاعَ مِنْ رَحُل مَتَاعَاء فلس الْمْمَاغْ فان اَم اذا وَحَد شیا مِنْ 
متاعه بعیٔنه اماک 7 کان لمُظمّري قد باع بعضۂ وف و لماع أَحَی یه 


مِنْ الْقرَمَاي لا يَمْنَعْهُ مَا فَرَّقَ الْممَاعُ مِْه: ان يَأَحْذ مَا وَحَد یعلنهء فَإن افَضّی مِنْ 
ئن لقاع شیقاہ قحب انت وش کا ود مغ تتاوی رکون فیتا لم بج 
زا ما فا لا خال کا من الکرًی سِلعَة مِنْ السُلم عَرلا ا مَاعًا ا 
.کہ السُثثَرّی عَملا بی الْقَعَة دَارا ا تُسَجٌ الْكرل 


کا تی فلس الُذي ابتَا ع ذلكَ نقال کت ا اتا ا اعد وم فیھا من 
فاوان اع و لا کت فو الُغْعَة وَمَا فَيھَا ممّا أَصْلح الْسُشْتريء تُمٌ بُنظ 
کر کی اک کو انان ا يہ تر بکر ان ھ یکن کممصسف 


- قال الخطابی: وہذا سنة البي ئگ قد قال بھا کثیر من أھل العلم وقد قضی با عثمان بن عفانء وروي ذلك 
عن علي شچہ ولا یعلم فھما مخالف ى الصحابق وھو قول عروۃ بن الزبیر وبە قال مالك والأوزاعي والشافعي 
وأ مد بن حنبل وإسحاق: وقال إبراھیم النخعي وأبو حنیفة وابن شبرمة: هو اُسوۃ للغرماء وقال بعض من بجحتج 
بقوٰم: ھذا مخالف للاُصول الثابتق والمبتاع قد ملك السلعة فلا بجوز أُن ینقض عليه ملک وتآأولوا بأن ا حبر 
علی الودائع والبیوع الفاسدة وعلی اللقبوض علی سوم الشراء ونحوھا. 

ومن اشتری سلعة إح: وھذا علی ما قاله ٹی هذہ السألة ٹی الذي بیع البقعة والغزلء فیبیٰ المشتري فی البقعة 
وینسج الغزرل ٹم یفلس إنما ینظر إلی قیمة ذلك کلە یوم ا حکم فيه رواہ عیسی عن ابن القاسم فی "الدنیة" 
وقال: یقوّم جمیع البنیان جملة ولا یقوم جدارا أو خشبة خشبةق وإنما یقال: ما قیمة ہذہ الدار مبنیة فتعرف 
قیمتھا ٹم یقال: ما قیمة البقعة براحا لا بناء فیھاء فیکونان فیھا شرکا صاحب البقعة بقیمة بقعتہء وصاحب 
البنیان بقیمة بنیائ رواہ عیسی عن بجی عن ابن نافع وٹ "'المبسوط" شرطان: أحدا: ان یکون العمل زیادة 
ٹی المبیعء والثانی: اُن یکون العمل لا یفیتہ وذلك ان یبیع جلودا فیدبغھا المبتاع أو ٹیاباء فیصبغھا أُو یقصرھاء 
فان البائع یکون لە ان یأحذ سلعتہ ویشارك الغرماء بقیمتھاء وروی اُصیغ عن ابن وھب أنە قال: إن ذلك فوت 
تم رجع إلی ہذا۔ وجه القول الأول: أُن العین قد تغیرت تغیراً لا سبیل ان تعود إلل صفتھا الاو فکان ذلك 
فوتا فیھاء ووجه القول الٹانی: ان العین علی ما کانت عليهہ وإنما زید فیھا عمل وأأضیف إلیھا معن کالنسج. 


کتاب البیوع ۲۹٤‏ ما جاء فی إفلاس الغریم 


فی ذَكَ لِصَاجب الُقَْة بقذر جصّتہ وَیَکُون لِلمرمَاءِ بفڈر جصَة البَيْاتِ. 

ماك وَتفیی ذَلك: أن کون فَبَمَة ذَلك کُله الف وَحَمن َال درم فتکون 
وا شر مت سرت روا فا او تا نتر ھب اْمَعَةٍ الثلت 
کون لِلْمرمَاِ الا قَالَ مَالك: وَكَذلكَ العزْلُ وَخَبلةْ مّا أَهْبهھَه إِكَ مَعَلهُ عَذَا 
ول المشّري مل وَفَائلهُ ند رھدا لعل فیه. قَال مَالك: فَأَمًا مَا پیم من 
ہہ یی .0 
رب الشلكة امن اّذي بَاعَھَا یه وَلا يََصُوهُ شا وََیَْ ان یُسلمُوا یه سِلعته وَإِن 
کائئ الع تا تس نَيَهَ فلت 27ا بالخیار إِنْ شَاءَ ان يَأَحْذْ سِلعتَه ولا تَبَاعة 


لَهُ فی شَئْو من مَال غریجه فَذلكَ لَه وَإن شَاءَ اُن یکون غریمًا مِنْ اْعرَمَاِ بُحَاصُ 


77 ۲ 7 7 ےھ ًَ 

بحقّه ۷ ال اعت فدلك لە 

8 و سے 

8 070001-77 و ون ےھ وو و وو ھا ہو اد تر ہہ بھد و و رو مہہ 
قال مَالكٰ فيمَٴ اشه ی جاریة أوْ دابق فولدت عنده ٹم أ المشتري: فان الجاریة او 


اوہ ۔ ڈرو , کا۔ دوخ ھھ کو ہس پل 9ھ 
یَرّغب الْعِرَمَاء ٹی ذلكَ, فیْعطونَهُ حقهُ کاملا وَیمُسِکون ذلك. 


4 ٦ 


ا 


الَبَة وَوَنَدَمَا لََائع إلا 


اشتری جاریة إخ: وھذا علی ما قال فیمن اشتری جاریة فولدت عندہ تم أُفلسء فإن للبائع اُخذھا وولدھا؛ لأنە 
نماء من جنس العین کالسمن: والنماء ا حادث ‏ العین علی ضربین: نماء من جنس العین کالولد ونماء من غیر جنسهہ 
کثمر الشجر وصوف الغنم ولہن الأنعم وغلة الدور والعبیدہ فأما الضرب الأول فان حدث الولد عند ا مشتري ٹم 
فلس فإن للبائع أحذہ مع أمه علی ما ذکر أو ترکھا مع ولدھاء ومحاصة الغرماء بجحمیع الشمنء فان لم بجد فلا یخلو 
ان یکون اللشتري باع ذلك أو م ییعہء فان کان باع الأولاد ووجد الأم ففی کتاب ابن المواز عن مالك: لە اُن 
یأحذ الأم بجمیع الٹمن او یسلمھا ویحاص الغرماء وذکرہ عیسی عن ابن القاسم ٹي "'العتبیة'' قال: ولا شيء لە 
فی الولد وروی بجی بن بجی عن ابن القاسم عن مالك: أنە یقسم الثمن علی الأم والولدہ فیاخذ الأم بحصتھا من 
الئمن؛ ویحاص ا أُصاب الأولاد من الثمنء وحہ الروایة الأولی: اُن الولد لم یتناوله البیع وانھا کان نماء حدث > 


کتاب البیوع ۲۰٥‏ ما یجوز من السلف 
- 77 ٴ2 7 لاڈ 

۷ - مالك عَنْ زَیدِ بن أَسْلمَ عَنْ عَطاء بْنِ یَسَارء عَسئ أي رافسع مَولی 

سُول اللہ کل آلهُ قال: الف َسُول اللہ کل بکرا فحاءثه ابل مِنْ ”لت 


7 أمَرَي رَسُول اللہ تل ان ان قضي الرَحُل بَکرَهُ فقْلت: لَمْ اد فی الال 
< فان لم یجدہ فلا شےء لە منہ کالئمرة واللبن والغلق ووحہ الروایة الثانیة: أُنە نماء من جنس العین فکان للبائع 
أحذہ وأحذ منه إن کان باعه ولا بجوز اعتبارہ بالغلة؛ لأن الغلة من غیر ا حنس, ولأنہ لو وجد الولد وحدہ 
لکان لە اأمحذہہ وا حاصة بقیمة الأم من الثمن وا وجد النماء من غیر ا جنس لم یکن لە ذلك فیه. 

استسلف !: البکر: هو الصغیر من الابل کالغلام من الانسانء وفیه دلیل علی جواز استقراض ا حیوان وثبوتہ 
ٹی الذمق وھو قول الاک خلافا لأبی حنیفة خطٗكہہ ولکن قال محمد قي ''الوطا' بعد ما روی حدیث أبي رافع: 
وبقول ابن عمر ناأحذء لا بس بذلك إذا کان من غیر شرط اشترط عليه؛ وہو قول أبي حنیفة أنا مالكء عن 
ناف عن ابن عمر قال: من أسلف سلفا فلا یشترط إلا قضاءہ قال حمد: وھذا ناحذ لا ینبغی ان یشترط 
أفضل منه ولا یشترط عليه أحسن منہ؛ فإن الشرط فی ھذا لا ینبغيء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا۔ 
یدل علی جواز ثبوت ا لحیوان ٹي الذمق وإنما یضبط بالصفةقة ولولا ذلك ما جاز تبوتہ ثی الذمة عوضا عما 
یستقرضه ا مستقرض؛ لأنە لا خلاف أُن عليه رد مثل ما استقرضء ووافقنا علی ذلك أبو حنیفة ومنع منہ ٹي 
السلم وقد تقدم الکلام فيه والقرض بیجوز أن یکون مؤجلا وغیر مؤوجلء فإن کان مؤجلا م یکن للمقرض ان 
یطلبه قبل الأحلء وللمستقرض أُن یدفعه می شاء قبل الأحل إذا کان عینا؛ لأنە إنما أقرضه ‏ جرد منفعة الملستقرض 
ولا یکون ذلك منفعة للمقرض, ولو کان لە أُن ییقيه ٹيی ذمة المستقرض إلی الأحل لکان ٹی ذلك وجه منفعة یمنع 
صحة القرض وإن کان قد أقرضه عرضا۔. 

فامرییٰ إلح: لا یخلو أُن یکون البي کٹ یقترض البکر لنفسە أو لغیرہ من أُھل الصدقة فإن کان اقترضہ لنفسه 
فإنه لا تحل لە الصدقق وقول أبي رافع: ما جاءتہ إبل من الصدقء أمرہ رسول اللہ کل أن یقضی الرحل بکرہ 
یحتمل وجوھاء اأحدھا: أن ما أمرہ ان یقضی منہ الرحل کان من إبل الصدقة قد بلغ حلهء ٹم صار إلی البی کل 
بابتیاع و غیرہ وإن کان أقرضہ لأحد من أھل الصدقة جاز ان یقضيه منھاء کما یستقرض وا الیتیم علی 
مال غیر أنه لا یجوز ان یعطی من أموال اللساکین ما هو أفضل ما اأُخذ غھم؛ إلا أن یکون القرض من أھل 
الصدقة فیکون فضل الشيء صدقة عليه. ولیس ‏ الحدیث ما یدل علی إخراج الزکاة قبل حلوفا علی قولنا: إنە 
استقرض للمساکینە وإنما فیه ما یدل علی أنە استقرض للمساکین من رجل لا تحب علیہ صدقةہ أو تب عليه > 


کتاب البیوع ۲۹۱ ما یجوز من السلف 


إلا حَمَلا غِیَارًا رَبَاعِیًاء فقال رَسُول اللہ کِلل: أعطہ إَِامُ فان یا الّاس أَحْسَنْهُمْ قضَاء 


ےہ ھے' 


. 


۴۷۸ - مَالك عَنْ حُمَيْدِ بن قِس الْمَكَيٌ عَنْ مُجَامدٍ أنهُ قال: قد امتَلَف عَبدُ الله 
عْمَر می رَحُلِ دَرَاممَ تم قضَاۂ دَرَاهم خر ھا فَقَال الرَخلّْ: با آیا کب الرَحمٍا 
مَذِو َير مِنْ دَراجبی اي أَسلقّكَء فَعَالَ عَبْد اللہ بٔنْ عُمَر: قد عَلمْت وَلکن تَفیي 


- الصدقة فیقضیهہ قرضه کما فعل یت ویقبض منە ما وجب عليه من الزکاة؛ فلو کان من باب تعجیل الزکاۃ 
قبل ا حلول لتعجلھا وم بجحتج أن یقرض, ولو شاء لعجلھا اقتراضا ما احتاج ان یقضیه عند الأجل. ولو تعلق 
متعلق بأن ھذا ا حدیث یدل علی النع من ذلك ما ذکرناہ ما أُبعد والل أعلم. ویجحتمل ان یکون البي تل ما 
یکون لە ھذا البکر الذي قضاہ من إبل الصدقة إما بعد اُن بلغ حله وصار لعامل علیھا او غیرہ من الغارمین أو 
الفقراء أو أبناء السبیل من احتاج إلی بیعە وقد روی أبو سلمة عن أبي ھریرة أن رجلا تقاضی رسول اللہ تل 
فأغلظ لە؛ فھم أصحابه بە؛ فقال: دعوہ فإن لصاحب ا حق مقالاء واشتروا لە بعیرا فأعطوہہ فقالوا: لا نحد إلا 
أفضل من سنہ قال: اشتروہ فأعطوہ إیاہ فان خی رکم أحسنکم قضاء ولا ببعد ان یکون ذلك کلە ٹی قضیة 
واحدة فحفظ أبو رافع أُن أُصله من إبل الصدقة وحفظ بعض الرواة عن أبي ھریرة الشراء, 

رباعیا: هو الذي استکمل ست سنین ودخل قي السابعة حین طلعت رباعیة, 

أُحسنھم قضاء: قال النوويی: ھذا ما رمتشکل فیقال: کیف أدی من إبل الصدقة اُجود من الذي یستحقه 
الغرم؛ مع ان الناظر فی الصدقات لا بجوز تبرعہ منھا؟ وال حواب: أنہ لف اقترض لنفسه ٹم اشتری ف القضاء من 
إبل الصدقة بعیرا وأداہء یدل عليه حدیث أبي ھریرة: اشتروا لە بعیرا فاأعطوہ إیاہ. قضا٥‏ دراھم إلح: قضی ابن 
عمر من أاسلفه الدراھم خیرا منھاء الظاھر أُنھا أفضل فی الصفة علی وجہ العروف, ولقول البی ثَكّ: فان خی رکم 
احسنکم قضاء وھذا لا خلاف فی جوازہ سواء کانت قیمة تلك الفضیلة کثیرۃ أو قلیلة وھذا ما م یکن فی 
مقابلة تلك الفضیلة نقص فی وجە آخر؛ مثل: ان یسلفه عشرة دنانیر ردیئة الذھب فیقضیه ثمانیة جیدة الذھبء 
أُو یکون عندہ عشرۃة دنانیر مسکوکة ردیئة الذھب فیقضیه عشرة دنانیر من التبر ا ےید فھذا لا یجوز؛ لأنه من 
باب المعاوضة فیؤدي إلی بیع الذھب بالذھب اپ ی أجل ما کان من جنسین؛ وإن کانت الفضیلة فی القدر فلا یخلو 
اُن یکون إقراضه وزنا أو عدداء فان کان إقراضه وزنا فلا اعتبار بالعدد ولا یجوز ان یقضیه اکٹر من ذلك 
الوزن إلا ان یکون الیسیں فان أقرضه عددا جاز لە أُن یقضیه مثل ذلك العدد أُفضل وزنا مثل: اُن یقرضه مائة 
درھم أنصافا فیقضیه مائة وازنة؛ لأن الفضیلة حینئذ تکون پی ا جنس ولا بجوز ان یزیدہ ٹی العدد إلا الزیادة 
الیسیرۃ علی ما تقدم ولو قضاہ أأقل عدداء أو اکثر وزناء أو اکٹر عدداء أو أقل وزناء لم بجز؛ ما قدمناہ. 


کتاب البیوع ۲۹۷ ما لا بجوز من السلف 


ص203۵ ٦‏ ۶ئ ت لم ا؛ 


و عادق لوت ھت 
قَالَ مالكَ: جت ‏ ھ ‏ تج را مَکان بکر اسْمَسْلَفَه 
وأ عَبْدَ اللہ بن عُمَر امَلف دَرَاهم فقضی خَْرا منھاء فَإِنْ کان ذَلكَ عَلَى طِیبٍ 
نفُس مِنْ الْمْسْتَسلفِء وَلَمْ یك ذَلكَ عَلَی شَرْط ولا وَأي ولا عَادَق کان ذَلكَ 
ھ2ھھ++7 

۷ی۶ٰ۳۲“ 
۹ ہے ےت ےت 


2 
و۶ 


رظ اہ ق ہَلدٍ خر فکره ذَلكَ عُمَرُ وقال: فََئْنَ الْحَمْل یَمٔی حُملاله 


ہے ہم 


ا 


لا باس بأن یقبض إخ: من الرحل أفضل ما سلفه إذا م یکن علی شرط ولا عادةء یرید أنە إنما یجوز ان تکون 
نفسه طیبة بذلك أن یفعله ابتداء من غیر ان یشترط عليه أو بجري من ذلك علی عادة یکون القرض من اأُجلھا؛ 
ولذلك قال الرحل لابن عمر: خیر من دراصمي؛ إنکارا لذلكء ولو کان ذلك علی سبیل الشرط أو العادة 
یرجوها ما أنکر ان یدفع إليه أأفضل من درا مه. فأما الشرط فلا خلاف فی منعه وأما العادة فقد منع من ذلك 
مالك أیضاء وأما أبو حنیفة والشافعی فیکرھانہ ولا یریانه حراماء والدلیل علی صحة ما ذھب إليه مالك أن 
العادةۃ مع یتعلق بە القصد فوجب أن یمنع زیادته کالشرط ولأن القترض إذا أقرض هذا الرجاء الذي اعتادہ 
فقد دخل عمله الفساد والتحریم م یقصد بما أقرضه العروف الذي ہو من مقتضی القرض؛ ولذلك أبدی ابن 
عمر معیٰ ا مواز ٹي الزیادة وقال: إن نفسی بذلك طیبةء وأن الزیادة الي زادھا لا تعلق هٰا بشرط ولا عاد 
وأنھا مختصة بطیب نفسه ورضاہ بإسداء اللعروف إ ی من أقرضه. 

وأأي: بفتح الواو اللوحدة قال ابن ا حمام: قالوا: إنه إُنما یحل ذلك عند عدم الشرط إذا حم یکن فيه عرف ظاھر؛ وإن 
کان یعرف ان ذلك یفعل لذلك فلا. فاین ا حمل: [أي أجرۃ الطعام وصار ذلك قرضا جر منفعة وھو ربا بالنص] 
قولہ: "نی الذي اأسلف طعاما علی ان یعطیه إیاہ ٹی بلد آحر فآین ا حمل"' تبیین لوجه المنع ومقتضی التحرم؛ < 


کتاب البیوع ۲۹۰۸ ما لا یجوز من السلف 


ے‫ 
3.۰70001 ہوم رڑ دھے۔ ھ 


۷ نے کت 
إٹی اَسلقتٗ رَخُلا سَلفا واشقرطت غليیه افضل مِکًا أَسَلفثهُ ذ فقال ءَ بد 


- لأنہ إذا شرط عليه زیادة فی قرضه؛ وذلك متفق علی فسادہ لاسیما ٹی ما لە مل کالطعام وسائر ا متاع ولو 
م یکن بیٹھما شرط فلقيه ببلد غیر بلد القرض جاز أُن یتفقا علی القضاء حیث التقیاء رواہ عبد ا حکم عن 
مالكء وذلك ان هذہ زیادة اللقترض من غیر شرط؛ وقد تقدم ان ذلك جائز. وأما البیع فلا باأس ان یشترط عليه 
قضاء ثی غیر بلد التبایع؛ لأنه لا یعنع من الازدیاد فيه فان لقيه بعد الأحل يی غیر ذلك البلد واتفقا علی القضاء 
فیەء جاز ذلك إذا اأحذ مثل الذي بجوز ذلك قبل الأحلء قاله مالك. ووجه ذلك أنە یدخله قبل الأحل حط عين 
الضمان وأزیدك أو ضع وتعحل, فإن کان القرض ىي دراہم مثل الصفائح الي یدفعھا رحل لآخر علی وجه 
السلف لیقضيه إیاھا ببلد آخرء فالملشھور من مذھب مالك النع وروی أبو الفرج الحواز وأما فی البیع فیجوز 
ان یشترط عليه القضاء ببلد آخحرء ولا یخلو أن یضرب لذلك اأجلا أو لا یضرب اجلاء فان ضرب لذلك اُجلا 
جاز وحیثما لقيه عند انقضاء الأحل کان لە ان یاخذہ با لە عليهء وم یکن لمن عليه الدین الامتناع من القضاء 
ما شرط من البلد ووجه ذلك أُن الدنائیر والدراھم ھی مما یقوم بھا ولا تقوم بغیرھاء وإذا ‏ م یکن فا قیمة لم تتعلف 
باعتلاف البلدانء وإنما تختلف باختلاف ا حنس والوزن؛ وقد لزم منە ما لا یغیر وأما سائر المبیعات فتختلف 
قیمتھا باختلاف البلاد فلم یکن علی من عليه الدین منھما ان یقضی بغیر ذلك البلد. وقوله ''فاین ا حمل"' یرید 
أنه قد ازداد عليه بالقرض ا حمل إذا شرط ذلك عليه وقد روی عنە أنە قال: فأین ا حمل وروی ابن مزین عن 
مالك أنە قال: أُراد بە الضمان وا حمل یرید - واللہ أعلم - مؤونة ا حمل والضمان فی مدتہ مع ما ٹی ذلك من 
الغررہ ول یمنع الضمان فی مدة الاقتراض من صحة القرض؛ لان ذلك مقتضی الانتفاع بما اقترضه القترضء وأما 
ضمانه فی مدة ا حمل من بلد إ ی بلدء فأمر ثابت بالشرط وزیادة ٹا قدر. 

واشترطت عليه إح: وعحاوبة ابن عمر لە علی ھذا قبل ان یستفسر وجه الفضیلة بأنه ربا دلیل علی ان سائر 
أنواع الفضیلة من الزیادة فی الوزن أو ا حودة أو علی أي وجه کانت الفضیلة تمنع صحة القرض. وقوله: فکیف 
تامرتی یا ابا عبد ال رمن! طلبا للحروج مما وقع فيه واسترشادا ما یتخلص بە من الربا الٰذي قد تورط فیە بغیر 
علم. فقال لە ابن عمر: السلف علی ثلائة أوجه: "'سلف ترید بہ وجہ اللہ فلك وجه اللہ" یرید لك ما للمن أراد 
وجہ اللہ من الثواب؛ ''وسلف ترید بە وجه صاحبك'' یرید أنك تقصد به استرضاءہ وتطییب نفسہ؛ ''فلك وجه 
صاحبك' یرید - واللہ أعلم - اُن لك رضاءہ وطیب نفسه وھذان الوجھان لیس فیھما ازدیادء والثالٹ: "ان 
تسلف احاك لتأحذ خبیٹا بطیب'' یرید ما سأله عنه ھذا السائل من شرط الزیادة فیاحذ ما بحرم عليهء وھذا الخبیث 
عوضا عن الطیب؛ وھو ا حلال الذي اأعطاہ؛ لأنه کان طیبا قبل اُن یقرضه علی وجه الرباء فجاوبه ابن عمر بتبیین 
وجہ تحرم ما أخحبرہ عن تحریهء وفصل لە وجوہ السلف؛ لیکشف لە عن معانیھا وبین لە طیبھا من خبیٹھاء > 


کتاب البیوع ۲۹ ما لا یجوز من السلف 


کر ا ہی شاو ا کی کر جو و سر لق و کی کے صمے کے َ0 ھ ھ۶ 
فذلك الَّباء قال: فَکَیْفَ تَأَمْرُني يَا أبا عَبْدِ الرّحْمَنن؟ فقال عَبّد اللہ بن عمر: السلفت 


یت سز سی تہ وت يد به 


وا کے مَن؟ قال: اج او ۰ سح 


مثل الّذي أَسَلفْتَهُ ِلد ان ن أَعْطاكٌ ذو الّذي اہ فَاَكد حَْتَه َهَ أجرزٔت؛ وإِن أٌعْطا 
فضّل مِمًا اَسْلَفتَهُ طَيبَة یه تَفْسٔه فذلكَ شْکْر شْکره لكَء وَلَكَ أَجْرُ مَا أَنظرَكه. 


۰ي 


٦ 


پای 


۸۱۱ - مَالك عَنْ نافع أَنه مَمع عَيْدَ الله بْنٌ عُمَر یَقول: مَرٗ أَسْلَفَ سلفا فلا بشترط 
اذ سا2ا 


7 
وؤ ۔> ہر ٤‏ ح۔0۔ 


۸۲ حتاات لد تام آن عله ھا منر کان وا انا --0 


< ئم قال لە: 'اُری ان تشق الصحیفة" یرید ان ییطل الشرط الذي لثبت فی الصحیفة ولا یعتقد الطلب لە؛ بل 
یعتقد إسقاط الشرط جملق وھکذا من اأسلف رجلا وشرط عليه زیادة وکان قرضه مؤجلاء کان لە ان یبطل 
القرض جملة؛ لتعذر استیفائه للشرط الذي شرطہہ ویعجل قبض ماله؛ والأفضل لە ان یسقط الشرط وییقيه علی 
اأحله دون شرط؛ وإن کان غیر موجل کان لە ان یأحذ ماله ویبطل شرطھ. وقوله: "فان اأعطاك مثل الذي 
اُسلفتہ قبلتہ' وھو الذيی یلزمه ولیس لك غیرہ وإن اأعطاك دون الٰذي اُعطیته فأحذتہ اُجرت ندب إلل الخبر 
والتناھی فی الرحوع عن الشرطہ وذلك إن شاء أُن لا یأاحذ أدون من الذي اأعطی کان لە ذلكء لکنە إن سامح 
وتحاوز واأحذ أُدون ما أعطیء فذلك اعظم لأجرہ؛ نہ یضصیف یل اأُحل القرض اُحل التجاونں ''فان اُعطاك 
أفضل نما اأعطیته طیبة به نفسہ"' رید ان لا یعطیيك من أحل شرطكء وذلك یقتضی أنە یلزمه ان لا یطلبه بذلك 
الشرط وإنه قد أبطله وترکە؛ وإن زادہ بعد ذلك فإنه یزیدہ شکرا له؛ ولا یبطل بذلك أحر ما أنظرہ. وقول ابن 
عے ارد پسرلال ظا وید آ3 لہ مفرظ رات ولا استعر) سنا الہ فا ال ما اعطی :قال ان 
مسعود: "لا یشترط أفضل منە" یرید زیادة عليه ولو کان قبضة من علف یرید قلیل ذلك وکثیرہ. ٹم اعلم ان 
شرط زیادة وإن کانت یسیرة فإنھا رباء ولا خلاف ان الزیادة رباء ولکن إنما أراد بە من جملة الربا الٹھی عنه؛ 
لن هذا اللفظ إذا اطلق فی الشرع فظاہرہ الزیادة اللمنوعة؛ ولذلك قال اللہ تعالی: فَاوَأَحَلٌ اللہ الیم وَحَرَم الربا4 
(البقرۃ:ہ۲۷)ء والبیع لا خلو من الزیادة فی الأغلب ولکن لفظ الربا بختص بالممنوع. 


کتاب البیوع ۳٣۰٣۰‏ ما یھی عنه من المساومة والمبایعة 
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فلا یشترط أفضّل منە وإن کان قبضة مِن علف فھو ربا. قال مالك: الامر المجتمع 
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عليْه عندنا: ان من اسۃ شَیعا مِن الحَیَوَانِ بصفة وَتحِلیّة مَعَلومَة فَالَهُ لا باُس 
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بذلك وَعَليْه أُن یَرّد مِثلهُ إلا مَا کان مِنْ الوّلائدِہ فَالَهُ یْخَافُ بی ذلكَ الذریعَة لی 
٥‏ ۔‫ بأ!,. و یں وا ہے 7 ری 201 ضس ہی و ا یں و جم 
إحلال ما لا یحل فلا“ یصلح 707 ما کرہ من ذللک: آن یستسلف الرحل 
۰ء کے 2 و یں کاو ا - عو ات - و ا ٌ 
الحَاریق فٔصِیبُھا مَا بَدا لَهُ تم يَرُدُھَا إی صَاجبھا بعَيْْھَاء فذلكَ لا يَصَلح وَلا بَجلٌ 


ہے تہ 
لم لال الم يَنهَونَ عَله ولا يرَحَصُونَ فیه لأحَلٍ, 


أ 


سم ھہ۔ - .- کو و او ا ون ا و جج 
۳۲ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْد اللہ بْنٍ غُمَر ان رسُول اللہ کل قال: لا نیع 
ہہ وسر 7 


بصفة وتحلیة معلومة إخ: یرید ان یکون ما استسلفه معلوم الصفة وآ لحلیة؛ لیتمکن من رد مثله ولو کان 
بجھول الصفة لتعذر عليه ان یرد مثل وھو قول مالك والشافعی وجمھور الفقھاء إلا ما روي؛ وقد تقدم ذکرہ. 
وقوله: "إلا ما کان من الولائد فإنہ ببخاف من ذلك الذریعة إلی إحلال ما لا یحل" یرید أنە لا یحل قرض 
الچواري؛ وبهە قال أبو حنیفة والشافعی وجمھور الفقھاء وروي عن ا از إباحة ذلكء ووجہ ذلك ما احتج به 
من حظر الفروج؛ ومعلوم ان من استقرض شیثاء کان لە أُن یردہ می شاء بعد اذہ بساعة أو اکٹر من ذلك 
وإن کان قد انتفع به ما کان علی صفته؛ فمن أراد الاستمتاع بحاریة غیرہ اقترضھا منەء فوطتھا ٹم ردھا إليه من 
ساعته وھذہ إباحة للفروج ا حظورة. 

فبانہ لا باس إخ: وبە قال الشافعي والحمھور: إنە یجوز استقراض ا حیوان کما یدل علی ذلك حدیث أُي رافع 
و منعه ابو حنیفة وا حدیث منسوخ عندہ وإنما جوز القرض عندہ فیما ھو من ذوات الأمثال کالمکیل وا موزون 
والعددي ا لمتقارب؛ لأنه مضمون بالمثلء ولا بجوز فی غیر المثلی؛ لأنه بجب دیناء کذا فی "ا حیط"۔ 

لا یبع إلح: با جزم علی النھی ان یتراضیا علی من سلعة فیجیء آخر فیقول: أنا أبیعك مثل ھذہ السلعة بالنقص 
من هذا الثمنء فیضر لصاحب السلعق ویجحتمل أُن یکون المراد بالبیع: الشراء فیکون ٹی معن حدیث الشیخین: 
ھی ان یستام الرحل علی سوم أُحيه ویحتمل ان یراد به کلا المعنیین علی سبیل عموم ان حاز. 


کتاب البیوع ۰۷٢۹۱‏ ما ینھی عنه من ال مساومة وا لمبایعة 
۶٤‏ ۔ مالك عَنْ اي الزناوِء عَنْ الأعْرٌج عَنْ أبي هُرَیْرَة ان رَسُول اللہ ٭ قَال: 
کت ون تھے 


83 7 


لا تلقوا الرکبان: أي لا تستقبلوا الذین یحملون ا لمتاع إپی البلد للاشتراء منھم قبل اُن یتقدموا الأسواق ویعرفوا 
السعر. قال حمد: وذا نأخذ کل ذلك مکروہہ فأما النجش: فالرجل بحضر فیزید فی الٹمن ویعطی فیه ما لا یرید 
بە اُن یشتري؛ لیسمع بذلك غیرہ؛ فیشتري علی سومه؛ فھذا لا ینبغي۔ وأما تلقی السلع فکل أرض کان ذلك 
یضر لأھلھاء فلیس ینبغی أُن یفعل ذلك بھاء فإذا کثرت الُشیاء بھا حیّ صار ذلك لا یضر بأھلھاء فلا بس بذلك 
إِن شاء اللہ تعالی. ولا یبع حاضر لباد۵: تفسیرہ عند ا حجمھور: ہو أُن یمنع السمسار ا حاضر القروي من البیع 
اک لا تبع انت آُنا أعلم بذلك فیت وکل لە ویبیع ویغالی ولو ترکه یبیع بنفسه لیترخص علی الناس وقال 
بعض ا حنفیة: ہب سی غیر اُھل البلد طمعا فی الئمن الغالی؛ لڑضرار ‏ مم وھم جیرانهہ والأژول أُصح. 
ولا تصروا: ب بضم الفوقیة من صری یصري تصریق وھو الصحیح التصریة: جمع جمع اللبن فی الضرع أیاما یترك حلبھا؛ 
لیغتر المٰشتري. قال عیاض: رویناھا ٹی غیر مسلم عن بعضھم بفتح التاء وضم الصاد من صر یصر إِذا ربطهء وعن 
بعضھم بفتح التاء وفتح الصاد من غیر واو بصیغة المفرد اٹجھولء هو من الصر أیضا. وقولہ: ''والابل والغدم"' مرفوع 
علی تلك الوجھ. قوله: "فمن ابتاعھا بعد ذلك إلح" قال ا حافظ وقد اُحذ بظاھر ھذا ا حدیث جھور أھل العل 
وأفیی بە ابن مسعود وآبو ھریرق؛ ولا مخالف ھھم من الصحابق وقال بە من التابعین ومن بعدھم من لا بحصی 
عددھم وم یفرقوا بین ان یکون اللبن الذي احتلب قلیلا او کثیراء ولا بین أُن یکون التمر قوت تلك البلد ام 
لا۔ قال العییٰ: قلت: ابو حنیفة غیر منفرد بترك العمل بحدیث المصراۃء بل مذھب الکوفیین وابن ن أبيی لیلی ومالك 
ٹی روایة مٹل مذھب أبي حنیفة۔ وقال العیی أَیضاً: وأقوی الوجوہ فی ترك العمل بھا خالفتھا للأصول من ٹانیة أوجهف 
اُحدھا: أنه وجب الرد من غیر عیب ولا شرط. قلت: وھذا إشارۃ إلی ا حدیث التفق عليه بطریق القاعدة الکلیة الیتي 
اتفقت الأمة عليه بأن ا متبایعین با خیار بین الرد والقبول ما م یتفرقاء سواء کان التفریق بالأبدان عند من یقول ب 
أو تفرق بالکلام عند القائل بہ فإذا تفرقا م یکن لأحد منھما ا حیارء إلا إذا اشترط ا خیار أحدہماء فیکون ا حیار 
لہ إلی تلانة أیام. الثانی: نہ قدر ال خیار بنلالّة أیامء وإنما یتقید بالٹلاث حیار الشرط یعنی یع اُن الخیار بالنلالٰةۃ مقید 
خیار الشرط بھذا ا حجدیث؛ وھھنا لیس بشرط. الثالث: أُنه أُوجب الرد بعد ذھاب جزء من المبیع. الرابع: أُنه 
أوجب البدل مع قیام المبدل. ا خامس: أنہ قدرہ بصاع من تمرء والمتلفات إنھا تضمن بأمٹالما أو بقیمتھا بالنقد. 
حاصلہ إِن اللہ سبحانہ وتعا لی قال فی کتابہ: ١لفمن‏ اعَنّدی عَليْكُمْ فَاعمّدُوا 4 زلیقرة:٤۱۹)ء‏ وقال تعالی: لوَإن 
عَاقبنُمْ فعَاقبُواہ (لنحل:٦۱۲)ء‏ وھذہ الاّیات تحکم بأن ضمان التلفات والعدوانات ف الثلیات وذوات القیم بامثل - 


کتاب البیوع ۳۰۰۳ ما ینھی عنه من الملساومة وا مبایعة 
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< وفی ھذا ا حدیث حکم بخلاف ذلك. السادس: أُن اللبن من ذوات الأمثالء فحعل ضمانه ٹی هذا ا بر بالقیمة. 
السابع: أنہ یؤدي إلی الربا فیما إذا باعھا بصاع تمر. الثامن: أنه یؤدي إلی ا مع بین العوض والمعوضء وقال ھذا 
القائل أیضاً: نو سی وو سحرو وأآحرجہ الطبرانی 
من وجه آخر عنه؛ وأبو یعلی من حدیث آنس والبیھقی قی "ا خلافیات" من طریق عمرو بن عوف الٰزنِ؛ 
وأحرجه أ مد من روایة رجل من الصحابة و م یسم. وقال ابن عبد البر: ھذا ا حدیث بحمع علی صحته ولبوته 
من جھة النقل. قلت: أما حدیث ابن عمر فرواہ أبو داود من روایة جمیع بن عمیر التیمي. قال الخطابی: لیس 
إسنادہ بذاكء وقال البخاري: فيه نظر وذکرہ ابن حبان فی ''الضعفاء'' وقال: کان رافضیا یضع الحدیث. وقال ابن 
میر: کان من أکذب الناس. وقال ابن عدي: عامة ما یرویە لا یتابع عليه. وقال ابو حاتم: کوٹ صالح ا حدیث 
من عنق الشیعة. وأما أمھہا یو جو وٹی سندہ إ ماعیل بن مسلم اللكکي؛ وہو ضعیف؛ وأخرجهہ 
أیضاً من روایة إ ماعیل بن مسلم عن ا حسن عن انس بن مالك؛ وا حفوظ أنه مرسل. وأما حدیث رجل من 
الصحابة فاحرجہ أ مد عن البي لَػٌ تم إِن ھذا القائل قد تصدی للجواب عما قالت ا حتفیة نی ھذا للوضع 
قال: فما قالوا: إِن ھذا یع حدیث المصراة خبر واحد لا یفید إلا الظن؛ وھو مخالف لقیاس الاأصول المقطوع بە 
فلا یلزم العمل به ٹم قال: وتعقب بأن التوقف فی خبر الواحد إنما هو فی خالفة الأصولء لا ٹی مخالفة قیاس 
الأصولء وھذا ال حبر إنھا حالف قیاس الأصول بأن الأصول الکتاب والسنة 20 والقیاس؛ والکتاب والسنة 
ٹی ا حقیقة ہما الأصل والآخران مردودان إلیھماء فالسنة اأُصل والقیاس فرع فکیف یرد الأصل بالفرع؟ بل 
ا حدیث الصحیح أصل بنفسه. قلت: کر عقرب اف 1ا اہ د2ا وکیف ینقل عنھم ما 
لم یقولواء أو قالوا فینقل عنھم بخلاف ما اُرادوا منہ؛ لعدم التروي وعدم إدراك التحقیق فيەء فکیف یقال: هو مخالف 
لقیاس الأصول؟ وا حال أُن القیاس اأصل من الأصول؛ لأن ا حنفیة عدوا القیاس أصلا رابعا علی ما ٹيی کتبھم 
الشھورۃ؛ فیکون مع ما نقلوا من ھذا: وھو خالف لأصل الأصولء وھو کلام فاسدہ وقولە: ''والقیاس فرع 
کلام" فاسد أیضا؛ لأنه عد أصلا رابعاء فکیف یقال: إنه فرع حؾ یترتب عليه قوله: فکیف یرد الأصل بالفرع. 
ٹم إنه نقل عن ابن السمعاني من قوله: میؾ ثبت ا حخبر صار أُصلا من الأصولء ولا یحتاج إی عرضه علی اأُصل 
آحر؛ لأنه إِن وافقه فذلك؛ فإن خالفہ لم بجز رد احدھما؛ لأنە رد للخبں وھو مردود باتفاق. قلت: ٹم نقل عن 
ابن السمعاني من قولە: والأولی عندي پٹ ھذہ السألة تسلیم الأفیسة لکٹھا لیست لازمة؛ لأن السنة الثابتة 
مقدمة علیھاء وعلی تقدیر التنزل فلا نسلم أنه نخالف لقیاس الاأصول؛ لأن الذي ادعوا عليه من المخالفة بینوھا 
بأرجہہ اأحدھا: ان المعلوم من اللأصول ان ضمان الثلیات با مٹل وا متقومات بالقیمة وھھنا إن کان اللبن مثلیا 
فلیضمن باللبن وإن کان متقوما فلیضمن باحد النقدین وقد وقع ھھنا مضمونا بالتمر فخالف الأصل. - 


کتاب البیوع ۳۰۳٣‏ ما ینھی عنه من ا مساومة وا مبایعة 
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وا خواب: منع ا حصر؛ فإن ا حر یضمن فی دیته بالابل ولیست مثلا لە ولا قیمة أیضا فضمان الثل بامٹل لیس 
مطرداء فقد یضمن الثٹل بالقیمة إذا تعذرت المماثلآ کمن أُتلف شاة لبوناء کان عليه قیمتھاء ولا یجعل یإزاء لٹھا بنا 
آحر لتعذر المماثلة. قلت: قول: ''فلا نسلم أنہ مخالف لقیاس الأصول إ ح" غیر مسلم؛ لأن مخالفته للقاعدة الأصلیة 
ظاهرةء وھي ان ضمان الثل با مٹل وضمان ال تقوم بالقیمة وھذہ القاعدة مطردة ٹی باہھاء وضمان المٹل بالقیمة عند 
التعذر خارج عن باب القاعدة اللذکورة فلا یرد عليه الاعتراض بذلك؛ لأن باب التعذر مستٹٰ عنھاء والتعذر 
تارة یکون بالاستحالة کما ٹی ضمان ا حر بالابلء وتارۃ یکون بالعدم کتعذر الماثلة ٹی ضمان لہن الشاۃ 
واللبونء وأیضاً ٹی مسألة الشاۃ اللبون اللبن جزء من اجزاٹھاء فیدخل ٹی ضمان الکل ودفع الصاع من التمر أو 
غیرہ مع اللبن فی المصراة اما کان فی وقت العقوبة بالموال فی العاصي؛ وذلك لأن البي ػُ نص علی ان بیع 
حفلات خلابق والحلابة حرامء فکان من فعل ھذا أو باع صار خالفا ما أمر بہ رسول اللہ ئل وداخلا فیما 
ھی عنهء فکانت عقوبتہ ٹي ذلك ان یعل اللہن ا حلوب ىي الاأیام الثلائة للمشتري بصاع من تمرہ ولعله یساوي 
آصعا کثیرۃ؛ ٹم نسخت العقوبات بالأموال فی ا معاصي؛ وردت الأشیاء إِی ما ذکرنا من القاعدة الأصلیة. 

ٹم ذکر ابن السمعانی عن ا حنفیة أفم قالوا: إن القواعد تقتضی ان تکون المضمون مقدر الضمان بقدر التالف؛ 
وذلك ختلف؛ وقد قدر هھنا .مقدار واحد وھو الصاع؛ فخرج عن القیاس. وا حواب: منع التعمیم فی للضمونات 
کالموضحة فأرشھا مقدر مع اختلافھا بالکبر والصغرہ والغرة مقدرۃ فی ا نین فی اختلافھ. قلت: لا نسلم منع 
التعمیم فی بابہ کما ذکرناء وما مثل بە علی وجہ الإیراد علی القاعدة غیر وارد؛ لأنا قلنا: إن الذي یفعل من 
ذلك عند التعذر خارج من باب القاعدة غیر داخل فیھا حؾ یمنع اطراد القاعدق ٹم ذکر عنھم أیضاً أن اللبن 
التالف إن کان موجودا عند العقد فقد ذھب جزء من المعقود عليه من أصل ا خلقة وذلك مانع من الرد فقد 
حدث ىي ملك المشتري؛ فلا یضمنه وإن کان ختلطاء فما کان منە موجودا عند العقد وما کان حادثا ‏ م یجب 
ضمانه. والحواب: ان یقال: إنما یمتنع الرد بالنقص إذا لم یکن لاستعلام العیب؛ وإلا فلا یمتنعء وھھنا كذلك. قلت: 
الذي قالوہ کلام واضح صحیح والحواب الذي أحابه لیس بشيءء فھل یرضی أُحد ان یرد هذا الکلام عثٹل ھذا 
ا مواب؟ ولیس العجب من وانما العجب من الذي ینقله فی تآلیفه ویرضی بەہ تم ذکر عنھم فیما قالوا: بأنه حالف 
الأصول فی جعل ال حیار ثلااء مع اُن خیار العیب لا یقدر بالثلاث؛ وکذا خیار اٹحلس عند من یقول بہ وخیار 
الرؤیة عند من یثبتہ ٹم اُجاب بأن حکم الصراۃ انفرد باصله عن مماثله فلا تستغرب أُن ینفرد بوصف زائد علی غیرہ. 
قلت: لا انفراد باصله عن مماثله قلنا: إنه منسوخ کما ذکرنا فیما مضی. ٹم ذکر عنھم أنھم قالوا: إنه یلزم من الأحذ 
بہ الحجمع بین العوض واللعوض. ٹم أجاب بأن التمر عوض عن اللبن لا عن الشاۃ. قلت: لیس دفع التمر 
الإاجزاء ما ارتکب من العصیان حین کانت العقوبة بالأموال ٹی اللعاصی. تم ذکر عنھم بأنه خالف لقاعدة الربا ‏ 


کتاب البیوع رس ما ینھی عنه من ال مساومة والمبایعة 


ری تھا کک ا کگھارہ توا اھ 

< فیما إذا اشتری شاۃ بصاعء فإذا استرد معھا صاعا فقد استرجع الصاع الذي هو الثمن؛ فیکون قد باع شاۃ 
وصاعا بصاع. والحواب: أُن الربا إنھا یعتبر ٹی العقود لا فی الفسوخ بدلیل أنھما لو تبایعا ذھبا بفضةء لم بجز ان 
یتفرقا قبل القبض؛ فلو تقابلا ٹی هذا القبض بعینه جاز التفرق قبل القبض. قلت: ذکرہ هذہ السألة تأکیدا ما 
قاله من ا حواب لا یفیدہ؛ لأن بالاقالة صار العقد کأنه م یکن وعاد کل شيء إلی أصلهہ فلا بجحتاج إلی ان 
یقال: جاز التفرق قبل القبض. ٹم ذکر عنھم بأئھم قالوا: یلزم منہ ضمان الأعیان مع بقاھا فیما إذا کان اللبن 
موجوداء والأعیان لا تضمن بالبدل إلا مع فواتھا کالمغصوب. والحواب: أُن اللبن وإن کان موجودا لکنە تعذر 
ردہ؛ لاختلاطه باللبن ال حادث بعد العقد وتعذر تمییزہ فأاشبه الأبق بعد الغخصب؟؛ فإانہ یضمن قیمتہ مع بقاء عینه 
لتعذر الرد. قلت: ما تعذر رد اللہن لاختلاطہه باللہن ا حادث صار حکمه حکم العدم فیضمن بالبدل کالعین 
الغصوبة إذا ھلکت عند الغاصب؛ وتشبیھه بالعبد الّبق غیر صحیح؛ لأنه إذا تعذر ردہ صار ٹی حکم اٰالك 
فیتعین القیمة. ٹم نقل عنھم بأنه یلزم منە إِثبات الرد بغیر عیب ولا شرطء ٹم أحاب بأنه ما رأی ضرعا ملوءا بنا 
ظن أنه عادة هھماء فکأن البائع شرط ذلك فتبین لە الأمر بخلافہ فثبت لہ الرد لفقد الشرط المعنوي. قلت: البیع 
عٹل ھذا الشرط فاسد إن کان لفظیا فبالمعنوي بالاأولی؛ ولا یصح من الشروط إلا شرط ال حیار بالنص الوارد 
فی وأما العیب فإذا ظھرہ فإنه یردہ ولا جحتاج فیه إلی الشرطہ انتھی کلام العینی وکتب مولانا حمد بجی 
الرحوم من تقریر شیخە: قوله: "باب من اشتری شاة مصراۃ إح" الروایات ا مذکورة فیه مخصوصة عندنا 
عمواردھا ٹی ذلك؛ لمخالفتھا النصوص الأخر والقواعد الکلی وکلمة "عن' لیس نصا فی العموم الحنسی أُو 
النوعيء فکٹیرا ما یستعمل فی الشخصیق فقد بت فی موضعه ان اللوصول کثیرا ما یستعمل للعھد وإن کان 
استعماله للعموم أیضا واستعمال ألفاظ الشرط في الموصولات شائعء والشافعی إن کان مقرا بأفھا مخالف 
للکلیات إلا أنه ذھب إلی عموم فیھا نوعيء فلا بختص ا ورد فیەء بل یعدي ا حکم فی مثله من ا حزئیات 
الواردۃ بعدہ كُ ونحن ما قلنا بشخصیتھا قصرناھا علی تلك ال حزئیات الواقعة ٹی وقته والل أعلم, 

وصاعا من تمر: "الواو' عمعیٰ "مع" ومعٰ رد الصاع ھھنا: إعطاؤہہ قاله الکرمانيء وھذا ا حدیث اأُحذ مالك 
والشافعي وأ حمد والحمھور ان التصریة حرام وھذا الصاع بدل من اللبن الذي کان ث الضرع عند العقد وزنما 
م بجب عین اللبن أو مثله أو قیمتہ؛ لأن عین اللبن لا یبقی غالباء وإن بقیت فیمتزج بآخر اجتمع ٹی الضرع بعد 
جریان العقد إلی تمام ا حلبء وأما امثلیة فلن القدر إٰذا م یکن معلوما ۔معیار الشرع کانت المقابلة من باب الرباء 
م الشھور عنھم رد صاع التمر للحدیث الصحیح فی وقیل: یکفي صاع قوت؛ لأنہ وقد مر التمر والطعام 
کما فی "مسلم" والقمح کما أحرجه أبو داود۔ 


کتاب البیوع ٣‏ جامع البیوع 
قال )تفر نول ول ال ا ا یئ اللہ اعم "لا یم بَعضکمْ 
علی بیع بعض' : أه إِنمَا تھی ان یسوم 6 لت یه إذا اف نا 

ہم 


سا 
0ت وَحَعل بَشترط وَرْنَ الذْمَبِء و را من لیب وما 


ا 


١ 


8 


ے‫ 
7 ََ شرہجے۔, 


شبَهَ ذَلكَ مّا یعرف ہہ 
لم قَالَ مَالك: ولا بَىَ 
بالسُوْم بِالسَلعَةِ وقَفٔ لم فَسُومُ بھا غَيْرُ وَاجلٍء قال: وَلوْ تَرَك الّاسُ السَوْمَ ند 
ا نے صءءء"ء۹ء]) 0 البَاطِل م منْ امن 27 ت3 سِلْعِهم 
روڈ وَكمْ بل الئر حا علی هَذ. 

7 رت الله کل تھی عَنْ الشحش. 


3 


قال مَالك: وَالنَحْشُ: ان کن اکر من تَمَها وَلَيْس ق نفصك اشرَاوْها 


ان الَائم قذ أَرَادَ مُبَايَعَة السّائم نبذاالقی نی گار ران 


ِشول لل کلٹ گئ بخدغ ى او َال لہ ول ال کل رن انت لا خلا 
داع 
قال: فَكَانَ الّخُلُ إِذَا بَايْم یَمو لٛ: لا علاید 


لا خلابة: بکسر ا حاء وفتحة اللام أي لا حدیعة فی الدین؛ لأن الدین النصیحة والرجل ہو ابن منقذ کما ٹی 
''منتقی ابن ا حارود"ء وروی الدار قطیی والبیھقیي عن أبی إسحاق عن نافعء وزاد فیه: قال ابن إسحاق: فحدلیٰ 
حمد بن بجی بن حبان قال: هو جحدي منقذ بن عمروء والول أرحح؛ فإنه منقطع وقالوا: لقنہ البي کک لیلتفظ بە 
عند البیعء فیطلع به صاحبه؛ علی أنه لیس من ذوي البصائر فی معرفة السلع ومقادیر القیمة فیھا لیری لە کما 
یری. قال النووي: واختلفوا ٹی ھذا ا حدیث؛ فجعل بعضھم خاصا قی حقه؛ لا خیار للمغبون وعليه ابو حنیفة 
والشافعی؛ وقیل: للمغبون ا حیار ھٰذا ا حدیثء بشرط أن یسبلغ الغبن ٹلٹ القیمة. وھو مذھب اأحمد وأحد سے 


کتاب البیوٴع ۰۳۴۲۲ جا الیوع 


أَرَضًا وت المکیَال الس ان اط الْمُقامَ بھا وَإٰذا جئت ئا نت المِکَیال 
وَالمِیرَانَ 77 لمّقَامَ پھا۔ 


< قولی مالك أنه یرد بالغبن الفاحش لن لم یعرف قیمة السلعة وتعقب بأنە کل نما جعل لە الحخیار لضعف عقله 
ولو کان الغبن بملك بە الفسخ ما احتاج إلی شرط ا حیار. وقولہ: "ان رجلا ذکر لرسول اللہ تل أنە بخدع فی البیوء" 
یقال: إنه منقذ بن عمرو الأنصاري ال مازن جد واسع بن حبانء وکان سبب ذلك: أنه أصابتہ فی رأسہ فی ا ماھلیة 
مأمومق فغیرت لسانہ وغیرت بعض میزہ؛ وقد قیل: إن حبان بن منقذ ہو الذي کان بیخدع ي البیوعء فقال لە 
رسول اللہ بع وقل: لا خلابة وأنت با حیارء وقد قال بعض الناس: إن ھذا ا حدیث خاص بذا الرحل؛ ما کان 
فیه من ا حرص علی البیع وضعفه عن التحرز فیه وقد روی القاضی ا آبو حمد ٹی إشرافه : إٰذا تبایع الناس با لا یتغابن 
الناس ۔عثله ثی العادۃء وکان اأحدہما من لا بخبر بسعر ذلك المبیع فاختلف اأصحابناء فمنھم من یقول: لا حیار لہ 
وبە قال أبو حنیفة والشافعی ومنھم من یقول: لە ال حیار إذا زاد علی الثلث: أو خرج عن العادة والمتعارف فيه 
قال: والدلیل علی هذا القول: نھيه تن عن إضاعة ا مال ومن نرہ چا نار بدرھم فقد أُضاع ماله 
کما ان من اشتری ما یساوي در ہما بعشرة ة دنائیر فقد أضاع ماله قال: وهيه ٦‏ یٹ عن تلقی السلع ومن جھة 
العیٰ ان هذا نوع من الغبن فی الأنمانء فکان مؤٹرا فی ا حیار کالعیب؛ فعلی ھذا یکون حکم ا حدیث عاما فی کل 
اأحد علی مثل حاله. وإنما کان مع قول حبان بن منقذ: "لا خلابة"' علی وجہ الاعلام منہ بأنە لا بخبر النمان 
وعلی وحہ الاعلام للناس ھذا ا حکم وآأنه لا تتفذ خلابة ا خالب علی مغبون مستسلم. وقال ابن حبیب فی 
"'الواضحة": لو ان اأحد التبایعین من جھلة البیع باع أو اشتری ما یساوي مائة درھم بدرھم لزمھماء ووجه ذلك 
ما روي عن البي يك أنہ ھی ان یبیع حاضر لباد. قال القاضی: وجتمل عندي ابتیاعه علی ا مرابحةء فیکون قول: 
"لا خلابة' من یزید عليه فی الشراء وھذا حکم عام ان من اشتری مرابحة فزید عليہ فی الٹمن أنە با خیارء ویحتمل 
ان یکون ابتباعہ با خیار وأنه کان یشترطہ؛ ویقول مع ذلك: لا خلابة معیٰ اشتراط ال خیار یتحرز من استخداعهہ. 
وقد روی این إ[سحاق عن نافع عن این عمر أن رسول اللہ ٌ قال لە: بع وقل: لا خلابة وآنت بالحیار ثلائق 
ولا بحتج بروایة این إسحاقء وبحتمل اأن یکون النی ّ حکم لە بھذاء وحجر عليه ان یییع بغیر ا خیارء واأعلم 
الناس بذلكء وأمرہ ان یذکر حکمہ بقوله: "لا خلابقء ویجحتمل أن یکون النبي تٌُُ یأمرہ أن یقول: لا خلابة 
علی وجہ الاعذار إإلی من ببایعہ؛ لیتوقی خدیعته اُھل الصلاح والدین لا لیکون لە ا حیار إن خحدعء ولکن الا 
یقدم علی خدیعتہ من یآئم بە؛ وکان قلیلا فی ذلك الزمن؛ ویحتمل ان یرید یه لا خلابة ٹی صفة النقد وٹی وفاء 
الوزن والکیل واستیفائھماء فمن غبنه فی شيء من ذلك کان لە الرحوع عليه وھذہ حالة جمیع الناس. 


کتاب الببوع ۳۴۲۰۴۹۷٦‏ جامع الیوع 
۸ك - مالك عَن بَحّی ٹن وید آله سی مُحَمّد نْ اکر نقول: اَحَبج ال 

َبَْا سَمْخًا إن بَاعء سَْخًا إن الع سَْحًا إِن قَضّیء سَسْخًا إِن الٹضّی. 

قال مالك فی الرّكُلِ يَعكري الابل او الْعَمَ او ابر و الرَقيقَ ا شیا مِنْ الْرُوض 
جَافا: إِلهُ لا ىیکون الْجزَافُ فی شَئْو ممّا بُعَدُ عَدًا. قَال مالك تی الرّحُلِ يُْطي 


و وہ 


الرخل السَلعَة ھا لوف فَوَکَھا مَاکتھا قد مَقَال؛ تھا بهٰذا الم الَذي 
مك يہ فَلكَ و ور سور مت 
ہش ری وت ٰ 
ان لم فلا ئ٤‏ لهُ قال مَالكَ: وَبكلْ ذَك ان بَقَولَ الرّحُلَلِلرّحُل: إِن قَذَرّتَ 
لی غاہی ال اڑ جنٹ بخلی رو ال کا کل هن بب انخٹر 


۲: 


یر 


َلَیَسَ مِنْ باب الاحَارَق وَلَوْ کان مِنْ بباب الِاحَارَةِ لَمْ يَصلْح. قَالَ مَالك: فَمَا الرَجْلْ 


سمحا إن باع: یرید - والله اأعلم - بالسماحة من جھة البائع: الساحة فی الٹمنء وذلك بأن یأخذ القیمة ولا بشطط 
بطلب اکٹر مٹھاء ویتجاوز قي النقد وأن ینظر بالٹمن؛ وقد روی ربعي بن حراش عن حذیفة قال: قال البی کل 
تلقت اللائکة روح رجل من کان قبلکم قالوا: اأعملت من ال حیر شیئا؟ قال: کنت أنظر الوسر وأتحاوز عن 
العسر؛ قال: فتجاوز اللہ عنہ. وفی ''الواضحة"': تستحب السامحة فی البیع والشراء ولیس هو ترك الکایسة فیهہ نما 
ہي ترك امواربة والضاجرۃ والکزازۃ والرضاء بالاحسانء ویسیر الربح وحسن الطلب بالٹمن؛ قال: ویکرہ الج 
والذم ٹی التبایعء ولا یفسخ بە؛ ویؤئم فاعلە؛ لشبھه بالخدیعة. ومن الکروہ ا خدیعة فيه الإإالغاز بالیمین وقد ھی عن 

ذلك عمر ہہ وا لف فیه مکروہ وإن ‏ م یلغز وروي ان البرکة ترفع منە بالیمینە والمسام حة من البتاع فی أن یقضي 
أفضل ما بجد؛ ولذلك قال کّ: فإإن أفضلکم أحسنکم قضاء ویعحل القضاء ولا یلغ الطل؛ فھو قولہ: 'محا إِن 
قضی"ء ولا یعنف ٹی رم الاقتضاءء واللہ أُعلم. وھذا الذي أوردہ مالك من قول ابن اللنکدر عن جابر أُن 
رسول الله يك قال: : رحم اللہ رجلا محا إذا باع وإذا اشتری وإذا اقتضی أحرجە البخاري من حدیث علي بن عباس. 
فاما الرجل چل خ: وھذا علی حسب ما قال: إن من قال لرجل: بع لی ثوبي ولك من کل دینار جزء منہ أو 
درھمء لم بجز؛ لأنہ لم یسم ٹمنا یبیعہ بە؛ وإذا م یکن الٹمن معلوما کان جعل العامل بجھولاء ولا بجوز ان یکون 
ا لعل بجحھولا؛ لأنه لا ضرورة تدعو إلی ذلكء وإنما جاز ان یکون العمل بجھولا للضرورة الداعیة إل ذلكء ٭ 


کتاب البیوع ۰۸ جامع البیوع 
قلی السلعَة َال دعھا وَلَكَ کذا وکا فی کل دیتار لیو يُسَمّيه؛ فإن ذلكَ 
79 0 000 یا 
َهَذا غَرَرٌ لا يذري کم جَعَل جع 

۹ - مَالك عَنْ ايْنِ هِهَابٍ ال سَألهُ عَنْ الرَُل یَُکاری الڈابَةَ تم يُکریھا 
بأكْٹر گا تَكَارَآَھَا بہ فقال: لا بَا بِذلْكَ: 


- وأیضاً فإن العمل ما کان جھولا کان العامل با حیار فی ترکه مؾ شاء فتقل مضرتہ؛ لأنە إٰذا رای ما یکرہ من 
مشقة العمل کان لہ التركء وا معل ٹی جنبة ا جاعل لازمء فلا یصح ان یکون بجھولا؛ لأنە لا یقدر علی ان یتخلص 
من مضرة غررہ إذا شاء فإن باع علی ذلك فله جعل مثله وإن لم ییع فلا شيء لە؛ رواہ ابن حبیب عن مطرف 
وابن الماحشون واُصبغ؛ ولو قال: إِن بعته بعشرۃ فلك من عدد دینار ربعه أو عشرہہ أو لك منه درھم جاز؛ لأن 
ا حعل حصل معلوما فذلك جائز فيه وإن باع باکٹر من عشرة ففي "العتبیة" لاہن القاسم: لیس لہ إلا سدس العشرة؛ 
ووحه ذلك: أنه ما حعل جعله ا حزء اللسمی من العشرةء فما زاد من الئمن فذلك سواء؛ لأنه ‏ م یوجد منه غیر 
البیع مما یستحق فيه الأجرة وكذلك لو قال: بع هذا الثوب ولك درھم أو دینار کان کما قدمناہء والل أعلم. 

الرجل یتکاری الدابة: لە اأن یکریھا باکٹر مما اکتراھا بہ قبل القبض وبعدہء وهذا قال مالك والشافعي 
بعد قبضھا اُن یؤاجرھا باکٹر مما استأجرھاء وبە قال ابن سیرین والشعي إذا ثبت ذلك فاإنه بجوز إجارة کل ما 
یعرف بعینه ما یصح بدل منافعہ کالدور والعبید والدواب والئیاب وغیر ذلك من ا مواعین؛ وأما ما لا یعرف 
بعینه کالملکیل والموزون؛ فلا تصح إحارته. قال القاضی أبو حمد: وإجارتهہ قرضہ؛ والأجرة ساقطة عن مستأحر 
وھذا قول ابن القاسم وکان شیخنا ابو بکر الأبھري وغیرہ یزعم ان ذلك یصح: وتلزم الأجرة فيه إذا کان ا مالك 
حاضرا مع وجہ قول ابن القاسم: اُن الاجارۃ معاوضة علی منافع الأعیان دون الأعیانء وإذا کانت الدنانیر 
والدراھم واللکیل وا موزون لا یصح الانتفاع بە مع بقاء العین م یصح ان یستأجحر ووجهہ القول الثانی: اُن الانتفااع 
بھا ممکن مع بقاء عیٹھاء بن یضعھا الستاجر بین یدیه یکتریھا ویحملء ولە غرض بأن یري الناس اُن معه مالا کثیرا 
فیتاجر ویناکح. وزنما قلنا: یکون ا مالك معہ؛ لا ینفقھا اللستأاجر ویعطيه بدا ویزیدہ الأحرةء فیکون قرضا 
منع استجارھا لمنافعھا القصودة منھاء ولیس المقصود من الدنانیر والدراہم ما أباح اسٹئجارها بە الشیخ اُبو بک( سے 


ہہ 


سم اللہ الرّحْمَنِ الرٌجیم 


تاب الْقِرَاضٍ 


ما جَاءَ ثی القرَاضص 
۰ - حدکْي مَالكء عَنْ زَیْدِ بن اَسْلمٍ عَنْ أبيە آنهُ قال: رج عَبْدُ اللہ وَعََيْد اللہ 


- وھذا کما یقال: لا بجوز استمجار الشجر لنفعتھا القصودة؛ لأنه بیع الثمر علی بدو صلاحہہ ولا باأس ان 
یستأحرھا لیمد علیھا ا حبالء ویبسط الغسال الثیاب علیھاء وما حری بحری ذلك مما لیس من منافعھا الملقصودة 
واللہ اأعلم. عقد الاجارة لازم من الطرفینء لیس لأحد من ال تعاقدین فسخہہ خلافا لأبي حنیفة فی قوله: إن 
للمکري فسعحه للعدل؛ مثل: ان یکتري الا لسفر ٹم یبدو لە أو رض فله الفسخ أو یکتري دارا ٹم یرید 
السفر أو دکانا یتجر فیه فیحترق متاعه. 

القراض: ہو أُن یدفع إليه مالا؛ لیتجر فیه والربح مشترك بینھماء وعلی صحتہ إجماع الصحابق مشتق من 
القرض وھو القطع؛ لأنە قطع للعامل قطعة من ماله یتصرف فیھاء أو قطعة من الربح أو من المقارضة وھي 
اللساواۃ؛ لتساویھما فی الربحء وأھل العراق یسمونه مضاربةۂ؛ لأن کلا منھما یضرب بسھمہ فی الربح وقیل: 
مأحوذ من الضرب قيٍ السفر. قلت: قال فی "الدر الختار": (ھي) لغة: مفاعلة من الضرب ق الأرضء وھو السیر 
فیھا۔ وشرعا: (عقد شرکة ٹی الربح مال من جانب) رب الال (وعمل من حانب) المضارب (ورکتھا: الایجاب 
والقبولء وحکمھا) أنواع؛ لأُنھا (إیداع ابتداء)ء ومن حیل الضمان ان یقرضه ا ال إلا در ماء تم یعقد شرکة عنان 
بالدرھم وعا أقرضه علی ان یعملا والربح بینھماء ثم یعمل المستقرض فقطء فإن هلك فالقرض عليه (وت و کیل مع 
العمل)؛ لتصرفه بأمرہء (وشرکة إن ربح؛ وغصب إن خالف؛ وإن أجاز) رب ا ال (بعدہ)؛ لصیرورته غاصبا 
بللحالف (وإجارۃ فاسدة إن فسدت,: فلا ربح) للمضارب (حیتذہ بل لە أجر) مثل (عمله مطلقا) ربح ولا 
(بلا زیادة علی الملشروط)ء خلافا ‏ حمد والئثلاثة (إلا ٹی وصی اُخذ مال یتیم مضاربة فاسدة) کشرطہ لنفسه 
عشرة دراھم (فلا شيء لە) فی مال الیٹیم (إذا عمل) ''اشباہ"ء فھو استثناء من أآجر عمله؛ (و) الفاسدة (لا ضمان 
فیھا) أیضاً (کصحیحق؛ لأنە أمین (ودفع الال إل آخر مع شرط الربح) کله (للمالك بضاعة)ء فیکون وکیلا 
تبرعا (ومع شرطہ للعامل قرض)) لقلة ضررہ؛ (وشرطھاع: أمور سبعق (کون راس ! ال من الانمان) کما مر بی 
الشرکة؛ (وھو معلوم للمتعاقدین). قول الصنف: ''للعامل قرض" قال فی "'التبیین": وانما صار الضارب مستقرضا 
باشتراط کل الربح لە إلا إذا صار راس المال ملکا لە؛ لأن الربح فرع المال کالئمرة للشجر والولد للحیوانء > 


کتاب القراض _ ۰ ما جاء فی القراض 


آی قال نا برا وم 


و ک7 بلی مَھُنَا مال منْ " 
فَأسْلفکَمَاۂُ فتبَاعَانِ بە مَتَاعَا مِنْ مََاع الَعرَاقء نَم 


- فإذا شرط ان یکون جمیع الربح لە فقد ملک جمیع راس الال مقتضی؛ فقضیته ان لا یرد راس ال ال؛ لأن 
التمليك لا یقتضی الرد كاہٰبةء لکن لفظ المضاربة یقتضی رد راس الال فجعلناہ قرضا؛ لاشتماله علی المعنیین 
عملا بھماء ولأن القرض أدن التبرعین؛ لأنہ یقطع الحق عن العین دون البدلء واہٰبة تقطعه عنھماء فکان أوی؛ 
لکونە أقل ضررا. قول اللصنف: "'وغصب إ لح" استشکل قاضي زادہ عد الغصب والاجارۃ من أحکامھا؛ لأن 
معیٰ الاجارۃ إنما یظھر إذا فسدت المضاربةق ومعیٰ الغصب إنما یتحقق إذا خالف الملضارب؛ وکلا الأمرین ناقض 
لعقد الضاربة مناف لصحتھاء فکیف یصح أُن یجعلا من أحکامھاء وحکم الشيء ما یثبت بە؛ والذي یثبت 
عمنافیه لا یثبت به قطعا؟ فان قلت: قد صلحا ان یکون حکما للفاسدة قلنا: الأرکان والشروط ا مذکورۃة هنا 
للصحیحة فکذا الأحکام؛ علی أُن الغصب لا یصح حکما للفاسدة؛ لأن حکمھا ان یکون للعامل حر عمله 

ولا أآحر للغاصبء (وکفت فیه الاشارق) والقول فی قدرہ وصفته للمضارب بیمینه والبینة للمالكء وأما 
الضاربة بدین فإن علی الضارب لم بجز؛ وإن علی ثالث جاز وکرہہ ولو قال: اشتر لی عبدا نسیئة ٹم بعه 
وضارب ثمنه ففعل جاز کقولہ لغاصب أو مستودع أو مستبضحع: اعمل بما ٹيی یدك مضاربة بالنصف جاز. 
'حتبی" (وکون راس الال عینا لا دینا) کما بسطه قي "الدرر"ء (وکونە مسلما إپی الضارب))؛ لیمکنه التصرفء 
(نخلاف الش ركق؛ لأن العمل فیھا من ا حانبینء (وکون الربح بینھما شائعا) فلو عین قدرا فسدت؛ (وکون 
نصیب کل منھما معلوما) عند العقد ومن شروطھا: کون نصیب المضارب من الربح حیؾق لو شرط لە من 
راُس ا ال؛ أو منه ومن الربح فسدت. وفی "ا حلالیة": کل شرط یوجب جھالة ٹی الربحء أو یقطع الشرکة فيه 
یفسدھاء وإلا بطل الشرط وصح العقد اعتبارا بالوکالة 

فاسلفکماہ: مم یرد بذلك إحراز ا مال فی ذمتھماء وإنما أراد منفعتھما بالسلف؛ ومن مقتضاہ ضمافما الال 
وإنما یجوز السلف ‏ مرد منفعة السلف؛ لأنه حض الرفقء فإذا قصد الملسلف منفعة نفسه دحل الفساد فإذا أسلف 
رجل رجلا مالا؛ لیدفعه بغیر ذلك البلد وقصد بە منفعة ا متسلف خاصة فھو جائز؛ لاختصاصه منفعة ا مٰتسلف؛ 
فان راد ردہ إلیه حیث لقيه ببلاد السلف أو غیرہ من البلاد اليي یؤمر فیھا أجبر اللسلف علی قبضہ؛ لأن تأخیر 
اللسلف بە إ ی بلد آخر دفعه خاصة فإذا راد ان یعجله لزم ا ملسلف قبضه کالأجل. 


کتاب القراض ۳۱ ما جاء ٹی القراض 
کو پیر ۰ کر اکر 4 ٥ہ‏ 2 ےھ 2 لام رھ کے ہے ا تج ہے ھی 
فثوذیانِ راس المَال إلی أمیر المُؤمنین ویکون الرَبْحٌ لکماء فقالا: ودنا ذلكَ نففعل 
پر کس ار ہے۔ 8 ہے کو ا ق ہے ۰ھ ۔ و کے" ۰ سو یں خی با َ‫ کَ“" 
وکتب إلی عَمر بْن الخطاب ان يَأَحُذ مِھما المالء فلما قَدِمَا بَاغا فاریحاء فلما 

ھ۔۔ سا کس ا مو و نی ہر و لی اج 9۶۔ھ 
جس کل الجَیْش اَسلفة مِثْل مَا أَسْلفکما؟ قالا: لاء فقال عَمَرْ 


اثال أو الخبر 


ِنْ الٰخطاب: ابا یر المُؤِِْینَ دَأَسْلَفْکَمَاء ڈیا المَال وَرِبْحَه فَأمَا عَبْد الله فَسَكت 


فقالا وددنا إح: إذا ثبت ذلك؛ فان فعل أبي موسی الأشعري ھذا یحتمل وجھین, اأحدھا: ان یکون فعل هذا 
علی ما ذکرناہ؛ ‏ جرد منفعة عبد اللہ وعبید اللہ وجاز لە ذلك وإن لم یکن الإمام اللفوض إليه؛ لأن ا مال کان 
بیدہ بمنزلة الودیعة لحماعة اللسلمین فاستسلفه وأسلفھما إیاہء وسیأنِ بیان اأحکام الودیعة ٹی الأقضیة ولو تلف 
الال وم یکن عند عبد اللہ وعبید اللہ وفاء لضمنہ ابو موسی. والوجہ الثانی: أن یکون لأبي موسی النظر فی ا ال 
بانٹمیر والاصلاح فإذا اُسلفه کان لعمر الذي هو الامام اللفوض إليه تعقب فعله فتعقبه وردہ إلی القراض. 
اکل ا جیش اسلفہ ١لح:‏ تعقب منہ لأفعال أبي موسی ونظر فی تصحیح أفعاله وتبیسین لموضع ا حظور منہ؛ لأنە 
لا یخفی علی عمر أن أبا موسی ل م یسلف کل واحد من ا حیش مثل ذلك وانما أراد ان یبین لابنیه موضع ا حاباۃ 
فی موضع فعل أي موسی؛ فلما قالا: لا أُقرٗا با حاباۃء فقال: ابنا أمیر اللؤمنین فأسلفکما یرید ان تخصیصھما 
بالسلف دون غیرہما انا کان لموضعھما من أمیر الؤمنینء وہذا مما کان یتورع منە عمر ان بخص أُحدا من أُھل 
بیتە أو من ینتمي إليه بمنفعة من مال الله لمکانہ منہ وکان عمر بیالغ فی التوقی من هذاء ولذلك قسم لابن عمر 
اقل نما قسم لغبرہ من الھاجرین الأولینء وکان یعطی حقصة ابتہ ما :بصلح ل آزواج ایی اك آخر من یعطی 
فان کان نقصان ففی حصتھا۔ مھت ہ تلود سید وَقَاه رَشرة 
اُدیا الال وربحه: نقض لفعل نمی وتغییر لسلفه برد ربح ا ال إلی الملسلمین وإجرائہ بحری أُصله. قال 
عیسی بن دینار: وإنما کرہ تفضیل اي موسی لولدیه وم یکن یلزمھما ذلكء وعلی ھذا قولنا: إن با موسی 
استسلف ال ال وأسلفھما إیاہ ‏ جرد منفعتھماء وأن ا مال کان بیدہ علی وجه الودیعة وأما إذا قلنا: إنه بیدہ لوجه 
التٹمیر والاصلاح؛ فان لعمر تعقب ذلك وت ھت سسوت بوجه الصواب وم یختلف 
مس لہ یو ری سور شر ور کی و رک سے 
یضمنه راس المال؛ لأنە إ إنھا دفع إليه امال علی النیابة عنه ٹي عرضہ وابتیاع ما أمرہ ب وکان اأُحق با ابتاعه ب 
وھذا إذا ظفر بالأمر قبل بیع ما ابتاعه فان فات ما ابتاعه بە؛ فان ربحه لرب ا ال وخسارته علی البضع معه. 
فسکت: یرید أنە أمسك عن المراجعة برا بأبیه وانقیادا لە واتباعا لمرادہء وأما عبید اللہ فراحعہ طلبا لحقهء واحتج عليه 
بن ھذا مال قد ضمناہ ولو دخله نقص مبرناہ وقول عمر ھ 8ہ بعد ذلك: 'أدیا الال ورعە'" إعراض عن حجته؛ 
لأن البضع معہ یضمن البضاعة إذا اشتری بھا لنفسەء وإن دخلھا نقص جبرہ ومع ذلك فإن ربحھا لرب اال. 


کتاب القراضص ۰۲ ما جاء ٹی القراض 


عد الله قفا اي لك یا ابر الین اہ لو نَقصَ هَذا العَالَ ا 


7 1 


ت " ستائ روال ا 0ا رف اق اھ مو مل رر سض 


.- 
7 ھن تر 


واما عبید 


موا تا 7508 ہ||ہھہ قد جَعَلتهُ قرَاضّاء فَأحَدذ 
غُمَرْ راس المَالِ وَنصف رِبٔجہء وَأَعَذ عَبْدُ اللہ وَعَيد اللہ ِصفت رح ا لْمَان, 
۱ - مَالك عَنْ الْعلاِ بْن عَبْدِ الرّحْمَنء عَنْ أبيه عَنْ جَذہ ھا 


او اود فی عَلَی ان الْیْم تَنَهْمَا: 


لو جعلتہ قراضا: علی وجہ ما رآہ من المصلحة فی ذلك وإن کان عمر م یسأله؛ إلا أنه قد جری علی عادته 
وما عرف من حال عمر واستشارتہ اُھل العلم وکذلك للمفی بجوز اُن بیتدئ ا حکم بالفتوی إذا علم من حاله 
استشارته وحرت بذلك عادته والقراض الذي أُشار بە اأحد نوعی الشرکة یکون فیھما ا مال من اأحد الشریکین 
والعمل من الثانی والنوع الثان من الشركکة: أُن یتساویا ٹی ا مال والعملء وأما القراض فھو جائز لا خلاف ى 
جوازہ فی الحملة وإن اختلف العلماء فی صحة أنواعه ووجه صحتہ من جھة المعیٰ: ان کل مال ی زکو بالعمل 
لا یجوز استجارہ للمنفعة اللقصودة منە؛ فإنه بجوز المعاملة عليه ببعض النماء ا خارج منهء وذلك أُن الدنائیر 
والدراھم لا ت زکو إلا بالعملء ولیس کل أحد یستطیع التجارۃ ویقدر علی تدمیة مالە؛ ولا بجوز لە إحارتھا ممن 
ینمیھاء فلولا الضاربة لبطلت منفعتھا؛ فلذلك أبیحت ا لعاملة بھا علی وجه القراض؛ لأنه لا یتوصل من مثل هذا 
التوع من ا ال إلی الانتفاع بە قي التتمیة إلا علی ھذا الوجه؛ واللہ اُعلم. 

اأعطاہ إ خ: أعطی جد العلاء بن عبد ال من "مالا قراضا" لفظة الاعطاء تقتضی تسلیمه إليه وائتمانه عليه وھذہ 
سنة القراض ولو شرطا بقاء ا ال بید صاحبه وإذا اشتری العامل سلعة وزن؛ وإذا باع قبض الثمنء لم بجز ذلك؛ 
ووجه ذلك: أُن هذا مع قد أحرجھما عن صورة القراض ومعناہء فمنع ذلك صحتہ؛ لأن صورة القراض ان 
یکون ا ال بید العاملء ومعناہ: ان یکون مؤمنا علی ا الء فما أحرج القراض عن ذلك وجب أُن یمنع صحتہ؛ 
لان ذلك خرحه عن اُن یکون قراضا ویجعله إحارۃ بحھولة العوض فإن عمل مع بغیر شرط فھو منوع ى الکثبر 
دون الیسیر؛ لأن الکثیر مقصود قی نفسهەہ ومن أجله أنفق علی القراض علی ما أُنفق فيهء فلذلك أثر ٹی المعاملق 
وأما الیسیر فیما لا یستبد منه ا حاضر۱ء مثل: ان یعینه فی شراء سلعق أو ینوب عنه ٹی قبض دراہم یسیرةء مما یفعله 
الإانسان لصدیقهہ أو یعین بە من یعرفه من غیر عوض: فکان الأظھر: أُن القراض لم ینعقد علی ما انعقد عليه لأحله 
فان وقع ذلك قال حمد: لا یفسخ القراض لکثیرہ دون شرطہ ووجه ذلك: ان عقد القراض قد سلم من الشرط 
ولیست التھمة فيه بقویة؛ لأنه مما لا یکاد یفعل. وإن تشارك العامل ورب ا ال بمال آخر جعله من مال القراض؛ > 


کتاب القراض ۳ ما یجوز من القراضِ 


قال مَالك؛ وه اقزاض 7ھ : آن تحت 
سا عق در و و وت 
ا يَصَلْحَة پالممزوت بندر الال إِذَا شَفَس ‏ المال إِذا کان الحَال تَحْمَاذَلكث 


فان ذلك لا یلو ان یکون شرطا ٹی عقد القراض أو لاء فإن کان مرو جو ہس 
خلافا للشافعی؛ والدلیل علی ما نقوله: ان ھذین عقدان مقتضی اُحدہما غیر مقتضی الآخر؛ فلم بجز ا حمع 
بینھما ٹی عقد واحد کالصرف والسلم فإن تشا رکا بعد عقد القراضء فلا یخلو ان یکون قبل العمل أو بعدہ؛ 
وقد قال أصحابنا ٹی الاشتراك بعد العمل أقوالا مختلفة لم یبینواء ھل ذلك قبل العمل أو بعدہ؛ فروی ابن ا مواز 
عن مالك أنه کان یخففهہ وروی عیسی عن ابن القاسم أنه قال: إن صح من غیر موعد ولا وأي فھو جائز. وی 
''العتبیة"': عن اأصبغ قال: خیر فيهەء وعن سحنون أنه قال: هو الربا بعینه وذلك یحتمل وجھین: اأحدصا: ان ذلك 
اختلاف ى أقوا مم فأجازہ مالك وابن القاسم ومنعہ أصبغ وسحنون. وجه قول مالك: أُنە قد سلم عقد 
القراض من الفساد؛ وذلك ان یعقداہ علی ما یوجب تصرف رب الال یتصرف فيهء وذلك غیر صحیح؛ کما لو 
عملا عليه وھذا مبيٰ علی أُن العامل إذا عمل من غیر شرط ف عقد القراض لعقد صار عملا کثیراء بطل ذلك 
القراض؛ والوجه الثانی: أنه بجوز فی وقت دون وقت؛ فلا بجوز قبل العمل ویجوز بعدہ؛ لأنه قبل ان یعمل راس 
ا مال علیٰ ما کان عليهء فھو بمنزلة أن یعقد القراض علی ذلك؛ لأن ھذہ حالة لکل واحد منھما ترك القراض 
فیھا إذا استد رکا فی ھذہ ا حالة شرطا ینافی القراض؛ فکأنما شرطاہ فی عقد القراض؛ وأما إذا عمل العامل 
بالقراض ولزمھما أمرہ وم یکن لأحد ہما إبطالء فما التزم من ذلكء فلیس بمنزلة ما شرط من العقدء وإنما یجوز 
ذلك إذا عاد مال القراض إلی غیر الصفة الي اذہ العامل علیھاء وذلك مثل ان یکون مال القراض دنانیں فیصیر 
دراھم فیشترکان بالدراھم وأما معونة الغلام فان کان شرط العامل خحدمتہ ٹي ا مال الکٹیر الذي محتاج إ ی ا معونة 
فیەء فاختلف فيه قول مالك ٹی کتاب محمد وھو إجازته ان ہذا مال تحوز ا لمعاملة عليه ببعض نمائہ ا خارج منە؛ 
فجاز أُن یشترط فيه حدمة العبد الواحد إذا کان کثیرا کالمساقاۃء ووحه الروایة الثانیة: ان المساقاۃ تختص با لحخدمة؛ 
ولذلك لا بجوز ان یخرج من الحائط من کان یعمل فیه من الحدام؛ فلذلك جاز ان یشترط فيه الحخادمء وأما 
القراض فلا بجوز ان یشترط ںی الحادمء فإذا قلنا: إِن ذلك جائز فالفرق بینە وہین رب ا ال: ان العامل إذا عمل 
ٹی ماله نظر فیہ با حفظ لە وذلك غیر جائر کما لو جعل غلامہ أو وکیلە معہ لیحفظ عليه؛ فإن ذلك غیر جائر وانما 
جوز إذا کان مجرد الخدمة والمعونة ولو أعانه بغلامہ من غیر شرطء فلا بس بذلك علی القولینء واللہ اأعلم. 


کتاب القراض ٤‏ ما لا بجوز من القراض 
کے ا ای کو تو ات ا و گے 7 وا 0 0س ۰"۰ءء۳۳۳م۸.ھ٠8‏ 
فان کان مُقَيمًا ٹی اھله فلا تفقة لە من المَال ولا کِسُوٰة. قال مالك: ولا باس آن 
ہر ا رش ہد 
قال:مالع ر9 اس غ بأنَ يَشْترِي رَبْ المَالِ مِمَّنْ قارَضَُ بَشْض مَا بَ َشقِي مِنْ السٌّلع 
إِذَا کَانَ ذَلكَ صَجبحًا عَلَی غَيْر شَرْط. قَالَ مَالك فی رجل دَفَعَ لی رَخُل وی غُلام 


2(7 


و‫ : یی لف 2 ۔ 22 و رج نے 
لَهُ مَالا قَرَاضّا يَعْمَلانِ فیه حَمِيعًا: إن ذلك جَائِر لا بَا٘س یہ؛ لأن الرَبْحَ مَال لغلامهِ 


۰ 


7 لاہ ھ لخد و ٠‏ عر قزر برھ۔ 4 ہ ہہ 
لا کون الرَبْمْ ل لميْدِ تی یََرَعَه مِنهء وَهُو يمَنْرلة غیْرہ من کسٗبو. 
اع ھ ,یك 
ما لا يَجُوز من الْقِرَاضِ 
قال مَالك: اِذْ ا کان لِرّجُل عَلَى رَخُل دَيْنْ فَسَأله ان یرہ عِْده قَرَاضّا: إِن ذَلك يکرہ 


. سس 2ے پ8 2- 7 -82۔ ا 7 7> ھ7 ہے 
حتٌی یَقبض مَالك ثُمٌ یُقَارِضه بَعْد او یُمیك وَنَمَا ذلكَ مُخافة ان کون أ 
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بمَالہء فَھُوَ یُرید ان يُوَحْرَ دَلكَ عَلَی ان يَزِيدَۂُ فیه. 


علی ان یزیدہ فیه: وھذا کما قال: إنہ لا یجوز ان یقر الدین بید من هو عليه علی وجه القراض؛ ویدخله ما قال 
من الزیادة ٹی الدین للتأخیر بہ؛ لأنہ قد یرضی بالجحزء الیسیر من أجل بقاء الدین عندہ فیفتضح بإحضارہہ ولولا 
ذلك ما رضي ۔عثلهہ والقراض بالدین علی وجھین؛ اأحدہما: أنه لا بحضر ا ال والئانی: اأُن بحضرہہ فإن لم بحضرہ 
فقد حکی ابن المواز عن مالك: لیس لە إلا راس ماله. وقاله ابن القاسم ٹی "العتبیة"': وجه ذلك: ان عقد القراض 
أدخل الفساد علی ما کان یجوز لە من تأخیرہ بالدینء فوجب أن یبطل القراض وأن یبقی الدین علی حسب ما 
کان وإن کان أحضر الال جعله قراضا قبل ان یقبضه رب ا ال؛ سرت و مت وبە قال 
الشافعيء وقال القاضي ابو محمد فیمن غصب دنانئیر او دراہھم ٹم ردھاء فقال اللغصوب منە: لا أقبضھا ولکن 
أُعمل بھا قراضا: إن ذلك جائز ویتمل ان یکون الفرق بینھما: ان یکون اللغخصوب 0ت تبرعا؛ فلذلك 
جوزہ؛ وآن الذي عليه الدین اتفق معه علی إحضار الدین؛ لیردہ إلیه علی وجه القراض؛ ولو جاء بدینە متبرعا قاضیا 
لە فترکه عندہ قراضاء أقام إحضارہ مقام قبضه بعد المعرفة بحودته ووزنہء والدلیل علی صحة ما ذکرناہ من قول 
أصحابنا ٹی المنع من ذلك أنه ما لم یقبض منە بالانتقاد والوزنء فھو ٹی ذمتہء فلم بجز القراض به کالذي لم بحضرہ. 


کتاب القراض ۴۱۰۰ ما لا بجوز من القراض 
قال مَالك فی رَخُل ٥َفَمَ‏ لل رَخُلِ مَالاً َ و 
فو و ار و راز بت انال بل لی عَلك بن کل اذ 


سار سم ہر ٌ و ر2 


َعْمَل فیه. قال مَالك: ا ا سْ الّمَال ممنْ ربٔجیہ تم یَقتَِمَان مَا بَقي 
بَعْذ رس الْمَالِ عَلَی شَرْطِهمًا مِنْ القرَاض. َال مَالك: لا يَصْلْحْ الْقَرَاضُ 0+ 


قال مالك إح: وھذا علی ما قال: إن ھلاك بعض الال قبل ان یعمل بە لا بغیر حکم راس ا الء بل هو علی 
ما عقدا عليهء وقبض العامل من الالل؛ لأن القراض علی ذلك انعقد بیٹھماء فمی ربح بعد ذلك جبر ما نقص 
من ا مال بالربحء فان فضلت بعد ذلك ا حبر فضلة فذلك خمیع الربح ولو اتفقا بعد النقص علی اإسقاط ما هلك 
من راس ا ال واستتناف القراض ا بقی منهء فقد اختلف أُصحابنا فی ذلكء فالذي رواہ ابن القاسم عن مالك 
أن لا یصح ذلك إلا بعد ان یقبض رب الال بقیة ماله قبہضا صحیحاء تم یدفعه بعد ذلك إليه قراضا مستاأنفاء 
وروی این حبیب عن مالك وابن الماحشون أنھما إذا تحاسباء فأقرا ما بقی بعد ا خسارة راس مال القراض؛ فإن 
ذلك یکون تقاضیا صحیحاء وما عقداہ من القراض عقدا مستانفا أحضر ا ال أو م بحضرہہ وأما إن کان علی 
وجہ الاحبار لا علی وجہ المفاصلقء فإن حکم القراض الأول باقء ووجه روایة ابن القاسم: ان التفاضل ىف 
القراض إنما یکون بأن یقبض رب الال ماله وما م یوجد ذلك فإن ذلك لا یصلح؛ لأنە إِنما قصد إلی ان یزید 
العامل فی حفظه من الربح ما یقتضیه عند القراض من جبر ما تقدم من ال خسار وذلك غیر صحیح ولا جائر 
ووجه روایة ابن حبیب: ان المفاضلة تقع فی ذلك بالقول دون القبض کسائر العقود؛ لأن العقود اللازمة تفسخ 
بالقولء فبأن تفسخ بە ا لجحائزة أوی واأحری۔ 

لا یصلح القراض إح: وبە قال ایر َة ابضا إنە لا یصلح إلا بالدراھم والدنانیر وکذا التبر والنقرة إِن 
تعاملوا بھما عند الإامام الأعظم وأبي یوسف؛ و کذا بالفلوس الرائجة عند حمد؛ وعند الشافعی بجوز ق الدراهم 
والدنانیر فقط. (ا حلی) قال الباحي: قال مالك: لا یصلح القراض إلا فی العین إلح وھذا کما قال: إنه لا جوز 
القراض بغیر الدنانیر والدراھم؛ لأنھا أصول الأنمان وقیم المتلفات؛ ولا یدخل أأسواقھا تغییر؛ فلذلك یصح القراض 
بھاء فأما ما یدخله تغییر اللأسواق من العروض فلا بجوز القراض بە؛ ووجه ذلك: أنه قد یأحذ العامل العرض قرضا 
وقیمته مائة دینار فیتجر ٹی ا مال فیربح مائة فیردہ وقیمتہ مائتانء فیصیر الربح کله لرب امالء ولا یحصل للعامل 
شی وقد لا یربح فیردہ وقیمتہ لمسون: فیبقی بیدہ من ر رُس الال مسون, فیاعذ نصفھا وھو م یربح شیعاء فأما 
القراض بالفلوس فقد قال ابن القاسم: لا بجوز ذلكء وروی اُشھب عن الأمھات أنە أجاز القراض بھا. وجه 
القول الأول: ان الفلوس لیست باأصل فی الأنمان؛ ولذلك لا تحري بحری العین ٹی تحرم التفاضل وبیعھا بالعین 
نسأء فلم بجز القراض بھا کالعروض؛ ووجه القول الثانی: أنە لا یتعین بالعقد فصح القراض با کالدنانیر والدراعم < 


کتاب القراض ۹٦‏ ما لا یجوز من القراض 


إلا فی العَیْن مِنْ الذھبِ أوْ الوَرِقِء ولا یکون قی شَيْء من الْمْرٔوضِ وَالسّلع؛ وَمِنْ 
وع مَا تو دا ارت رکا رڈر فاکا 0او کر رف اہ ا 


کرو ور 


نہ ول تخوژ یڈ یل ولا کین ولا نشرز تا نشرڑ نے شر لأن اللہ تَعَالی 


(البقرۃ: ۲۷۹) 

- فإذا قلنا بروایة المنعء فان وقع ذلكء فقد قال ابن المواز: لە القراض بالنقار اأحف: والفلوس کالعروض؛ وھذا 
مقتضی فساد القراضء ویکون لە ثي بیع الفلوس أجرة الثلء وفیما نض من نمنھا قراض الثل. وقال اصبغ: هي 
کالنقارء وقال ابن حبیب نحوہ وترد فلوسا مثلھا. وجهە قول ابن ا مواز: ان الفلوس لا بحرم فیھا التفاضلء فإذا 
وقع القراض نما وجب فسخه کالعروض؛ ووجہ قول ابن حبیب: ان ھذا ٹمن یتعامل بەء فلا یفسخ القراض إذا 
وقع بە کالدنانیر والدراھم وأما نقار الذھب والفضة فروی ابن القاسم عن مالك: المنع من القراض مھا وروی 
عنه أُشھب إجازة ذلكء وروی بجی بن بجی منع ذلك ٹی بلد یتعامل فیه بالدنائیر والدراهم وأما ٹی بلد یتعامل 
فیه بالتمر فلا باأس بە۔ وجه روایة ابن القاسم أٹھا تتعین بالعقدء فکان القراض با ممنوعا کالعروض؛ ووجه روایة 
اُشھب: أنھا عین تحب فیھا الزکاۃء فصح القراض فیھا کالدنانیر والدراہھم. فإذا قلنا بروایة المنع ووقع ذلك؛ فان 
بجی روی عن ابن القاسم أنە یضمنه ولا یفسخھ. وقال القاضی أبو محمد: وجه ذلك عندي علی الکراھیة 
وذلك عندي بحتاج أیضا إی توجیە ووجھہ: اُن قیمتہ لا تتفاوت ولا یدحلھا من حوالة الأسواق إلا ما یقرب 
ما یدخل الدنائیر والدراھم؛ فلذلك ‏ م یفسخ 

وأما ا حلی اللصوغ من الذھب والفضة فلا بجوز القراض بە؛ ورواہ اُشھب عن مالكء وذلك ان الصیاغة قد غیرت 
حکمہ وأ حقته بالعروض. وأما الغشوش من الذھب والفضة فحکی القاضی أبو محمد: أنە لا بجوز القراض بە 
مضروبا کان أو غیر مضروب؛ وبە قال الشافعيء وقال أبو حنیفة: إِن کان الغش النصف فأقل حازء وإن کان 
اکٹر من النصف لم بجز ذلكء واستدل القاضی أبو محمد ثقي ذلك بأن هذہ الدراھم مغشوشة فلم بجز القراض بھا. 
أصل ذلك: إذا زاد الغش علی النصف. قال القاضي آبو الولید: والذي عندي أنە نما یکون ذلك إذا کانت 
الدراھم لیست بالسکة اليٍ یتعامل الناس بھاء فإذا کانت سکة التعامل فإنه یجوز القراض با؛ لأهھا قد صارت عیناء 
وصارت اأُصول الانمان وقیم ا متلفات؛ وقد جوز أصحابنا القراض بالفلوس فکیف بالدراھم اللغشوشة ولا خحلاف 
بین أصحابنا فی تعلق الزکاة بعیٹھاء ولو کانت عروضا لم تتعلق الزکاۃ بعیٹھاء وإن اعترض في ذلك أنە بجوز إن 
انقطع فتستحیل أُسواقھاء فمٹل ذلك یعترض ںی الدراہم الخالصة إذا قطع التعامل بھاء واللہ أعلم۔ 


کتاب القراض ۰۷۵ء۴ ما یجوز من الشرط فی القراض 


کاٹ سو تطاق ٹی الْقِرَاضِ 
الك ہی یقتم پل بل کل وہ وَحَرَط عل اذ لا با یشْتريَ پمَاله إلا 
ج ےت َشْقَريٗ سِلعَة پاسْجھاء قال مَالك: مَنْ اشْترّط عَلَی مَنْ 
وا نر ےو س ےس 


قال مالك: ومن اث ّرّط عَلَی مَنْ قَارَض أُن لا بَ شْثِيَ الا سِلكة کذا وَکذَاء فَإن 


ذَلكَ مَکروۂ إلا ان کون السَلعَة التي ا ان َشْتَرئ غيْرَمَا سو تو 
لا لف فی ٹِتاو ولا صَیٔف, فلا بَا٘سَ بذلك. ےت 
ہے ےت تد ٗی 
وَإِن کان درْمَمًا "000.0 ُشترط نصف الرٌبُح وَنصْفَهُ لِصاجبہ ار مُلئْهُ ا 
کے تر ےت جع 6 


وشرط عليه: وهذا کما قال: إن من شرط علی العامل ان لا یتجر بسلعة معینة أو با حیوانء فذلك جائز ولە 
شرطہ؛ لأنه قد أبقی لە من السلع ما لا یعدم التجارۃ فیھا ٹی بلد من البلدان ولا وقت من الأوقات وھذا شرط 
ٹی صحة القراض. فأما إذا قال لە: أقارضك علی أُن لا تشتري إلا سلعة کذا السلعة بعینھاء فان کانت السلعة 
کثیرۃ موجودق ولا تعدم التجارۃ فیھاء ولا تعدم ھی فی وقت من الأوقات کالحیوان والطعام؛ فإن ذلك جائ 
وإن کانت السلعة قد تعدم ٹی وقت من الأوقات أو تتعذر التجارۃ بھا؛ لقلتھا ٹی بعض الأزمانء لم تحز القارضة 
بھا وعقد القراض علی ذلك؛ فإنه فاسدء وھذا قال مالك والشافعیء وقال أبو حنیفة: هو جائزء والدلیل علی 
صحة ما ذھب إليه مالك: ان ھذا اشترط ما یناٹی عقد المضاربة فوجب أُن لا یصحء کما لو شرط عليه 
الضمان أو شرط اُن یرد إليه عروضاء والذي یدل علی ان هذا الشرط یناقی الملضاربة: اُن المقصود منھا هو النماء 
والربحء وإذا قال: لا تُشتر إلا ھذا الثوب؛ فإنه لا یبعد اُن یعدم ى ذلك الثوب ربحء فیبطل مقصود القراض. 
فلا بس بذلك: وبہ قال ابو حنیفة ٹی ال حدایة: "'وإن خص لە رب الال التصرف فی بلد بعینە أو فی سلعة بعینھاء 
م بجز لە اأُن یتجاوزھا؛ لأنە توکیل"۔ 

فان ذلك مکروہ إحح: قال فی "للٹھاج": ولا یجوز أن یشترط شراء متاع معین أو نوع یندر وجودہ. 


کتاب القراض 0ھ ما لا بجوز من الشرط فی القراض 
فان کل شَیْو سَمّی مِنْ ذَلكَ حَلالَء وَهُو قَرَاضْ الْمْسْمِينَ. َال مالك: وَلكِنْ إِنٗ 
اثْتَرٔط أَنْ لَهُ مِنْ الژبٔح دِرْھَمًا وَاجدا فَمَا فَْفَهُ عَالِصًّا دُونَ صَاجده وَمَا بَقِيَ مِنْ 
لبج فَهُو تھا يصَفَِي فَإِن ذَلكَ لا يَصلَح وَلَیْسَ من قراض الْمُسْلِمِينَ 


۶ ضس از 7ر ے‫ کت ٠‏ ت0 
ما لا یجوز من الْشر٘طِ ئي الْقِرَاضِ 
َال مَالك: لا يَبَغي لصاجب الْمَالِ ان بَشْترط يہ شیا من الرْبٔح خَالِصًا دُون العَابِلِء 


ولیس من قراض ال مسلمین: وبە قال أبو حنیفة والشافعيء ففی ''الحدایة"': فان شرط لأحدہما زیادة عشرۃة فله 
أجر مثلە؛ لفسادہ فلعله لا یربح إلا ھذا القدرء فتنقطع الش رکة فی الربح. وفی "'الٹھاج": لو شرط لأحدہما عشرة 
أُو ربح صنف فسد. لا نبغيی لصاحب ا ال إح: وہذا کما قال: إنہ لا یجوز لأحد ا لمتعاملین ان یشترط لنفسه 
من الربح شیئاً لا یفغضی إلی الأحزاء علی ما قدمناہ وقد بینا ذلك. وقولہ: "ولا یکون مع القراض بیع ولا کراء 
ولا عمل"' یرید أنه لا بجوز أُن یشتمل علیھما عقد واحد. وجه ذلك: ان ھذہ عقود لازمة وعقد القراض عقد 
جائز؛ وا حواز ضد اللزومء فلما تنافی مقتضاہما لم یصح ان یجتمعا ٹی عقد؛ لأن ذلك بیخرج أحدہہما عن مقتضاہ 
ویوجب فسادہ؛ وإذا فسد اُحدہما فسد الآخر؛ لاشتمال العقد علیھماء فان وقع بیع وقراض فقد روی عیسی 
عن ابن القاسم ٹی کتاب ابن مزین: یفسخ ذلك ما حم تفت السلعق٠ویعمل‏ ثی القراض ئم یتقارضان قراضا صحیحا 
إِن شاعاء فإن لم تفت سلعة البیع وقد عمل ي ا مال فسخ البیع وکان أجیرا فی القراضء وإن فاتت السلعة وعمل 
فی امالء فکذلك أیضاً لە قیمة سلعتہء ویرد فی القراض إلى أحرة مثله: ویکون نماء ا مال لربە وأما إِن اشترط عليه 
عملاء کالصانع یأخذ القراض علی العمل أو یعمل بیدہ؛ قال ابن القاسم: إن فات فھو أحیر. وقال ابن وھب: 
ما علی قراضھما. قال القاضي أبو الولید: ومع ذلك عندي: أن یکون لە آجحر عملهء ویکون فی الال علی 
قراض مثله دون اشتراط عمله. ''وقوله: ولا سلف ولا مرفق بشترطہ اُحدہما لنفسه دون صاحبہ'" علی ما قال: إنە 
لا بجوز ذلكغ؛ ما قدمناہ من أُن السلف طریقه اللزومء وكذلك عقود امرافقء وذلك مما یناٹی عقود ال لحواز؛ فان وقع 
ذلك فربٔح السلف للعاملء وھو ٹي المائة الأحری أُجیر علی قول ابن القاسم وعلی قراض الثل ٹي قول ابن وھب. 
وقولہ: 'إلا أن یعین أحدہما صاحبهہ علی غیر شرط علی وجه المعروف إذا صح ذلك منھما'' یرید أُن یکون 
اأحدہما یعین صاحبه من غیر شرط ولا عوض إلا جرد المعروف والمرفق فیما بجوز ان یعینه فيە ولا یعود بفساد 
القراض علی ما تقدم قبل ھذا؛ فإنه إذا صح ذلك منھما وم یکن ذلك لممعیٰ القراض الذي بینھماء فھو جائز غیر 
مفسد؛ ما بینھما من القراض؛ ولا ینبغی للمتقارضین ان یشترط اُحدہما علی صاحبه زیادة من ذھب ولا فضة 
ولا طعام ولا شیئا من الأشیاء علی ما تقدم وإن کانت الزیادۃ من الذھب والفضة من غیر ربح القراض؛ کانت > 


کتاب القراض ۰۰۴ . ما لا یجوز من الشرط فی القراض 


ولا يِي للعَایلٍِ ان رط اه بنا ِنْ الرّٔح عَالِصًا هُو صَاجیدہ وَلا يکُودٌ 
تع اض نع ولا کزاء ولا شتل وَلا سلَفٌ ولا زق يہ تہ أَحَدْمُمَا لن دُون 


٤‏ رھ ھ۸ 


صاحبه إلا ان يُعينَ أَحَدْھُمَا صَاجَةُ عَلَى غَیْر ال اک لوف - 
ذَلكَ مِنْهَمَاء ولا یََْغي لِلمُتَقارضین بین ان يِْترٍط اَحَثْمُمًا عَلّی صَّاجه زیَاقةً بِنْ دم 
لا ول طعام ولا شی مِنْ الأشَْاِ یَرْدَاذُهُ أَحَدُهُمَا عَلَى صّاججه. 

قال: فَإنْ دَحَل اض شَئْء من ذَلكَ طَ یکا تَصلَحْ الإحَارَة إلا یشَئو 
ایت مَعلُوم بی لی أَحَذ المَال ان بَشْتَرط مَعَ أَحْده المال ان يَکافِي ولا بَوَلي 


سی مرح ۶ 


ِنْ سِعتهِ أَحَدَا ولا مََولی مھا شا لَقَيِه. قال: 29229 
المَالِء تُمٌ اسم ارم عَلَی شَرِطِھمًاء فَإِن لم يک لِلمَالِ ربخ أُوْ دَعَلئهُ وَضِیعَة لَمْ 
لوگ کرد کے سیت قرو سس را ات نا 


- مع القراض إجارۃ إِن اشترط ذلك العامل؛ وإن اشترطہ صاحب ا ال؛ فإانە عمل وعین معلوم بعین بجھول؛ 
فان نزل ذلك ففي کتاب حمد بن المواز عن مالك وأصحابہ: أنه إن ترك ذلك من اشترطہ قبل العمل فھو جائز 
ووحه ذلك عندھم: أنە قد أأسقط ما أدخل الفساد فی العقد فی وقت بجوز لە ترک وابتداؤہء فکان ذلك بمنزلة 
ان فسخ العقد الفاسد واستأنف عقدا صحیحاء وأما بعد العمل فروی بجی عن ابن نافع: أنه إن أبطل الشرط 
الفاسد مشترطہه صح العقد وئمادیا عليه. وأنکر ذلك بجی بعد العمل. وقولە: "فان دحل القراض شيء من ذلك 
صار إجارۃ ولا یصلح إلا بشيء ثابت معلوم" یرید إن اشترطہ العامل فھو إحارة؛ لأن من حکم القراض أُن 
یکون عوض العمل حقه مقصور علی ما یترقب حروجہ من النماء فإذا اشترط العامل ذھبا من غیرہ او غیر 
ذھب؛ فقد حرج عن سنة القراض إلی ما لا یجوز فيهء وانما بجوز فی الاجارة إلا ان من شرط الاجارة ان یکون 
جمیع عوضھا معلوماء فإذا کان بعض عوضھا بجھولا مترقبا من النما لم تصح الاحارۃ أیضاء والفرق بین 
اإإاجارۃ علی التجارۃ با مال وبین القراض: ان فی الاجارة یستأجرہ علی أن یتجر لہ فی ماله بشيء معلوم معین 
مقبوض أو مقدر فی الذمة بعقد لازم فان حعل شیء منہ فی النماء ا مترقب لم بجز؛ ومعیٰ القراض: اُن یعامله 
معاملة جائزۃ؛ لیعمل فی ماله بجزء من نمائہ ا مترقب؛ فان صرف شيء من عوض العمل إ ی غیر ذلك لم بجز 


کتاب القراض ۲ ما لا بجوز من الشرط فی القراض 
وَذَلك عَلَی رب الْمَال فی عَالہ. وَالْقرَاض جَابرٌ عَلی مَا تَرَاضّی عَليْه رَبُ اَل 
وین بشب الم از لی از اہ زار ہن کٹ اڑا 7 

قال مَالكَ: ولا یَجُوژ للَِي بَأَحْد الْمَال ة ا شْتَرط ان یَعْمَل فیه سِنینَ لا منْرَع 
لان فا ا لاح المالن ا تمرح ال ا سے لال 
يْسمّیانه؛ حم کت ً‌ أَ در ےت 


ذلكٰ لهُ حتّی یبا المَتَاغٔ وَیصیر ینام فان بدا ایل ان يَرَّدهُ وَهُو عَر٘ضص لم یکن 
ذَلكَ لَهُ حتّی یَیعَه فَيَرُدَهُ عَينَا کَمَا أَحَذَه. قال مَالك: لا يَصْلحُ لِمَنْ دَقَمْ ال رَحُلٍ 
مَالاً قَرَاضًا ان یَشْترط عَليْه الَّکَاۃَ ٹی جصّتہ مِنْ الربٔح حَاصّة؛ 0 ا 


ولا یجوز للذي !خ: وبہ قال الشافعی وأ مد: إنہ لا بجوز إلی مدة معلومة لا یفسخھا قبلھاء وقال أبو حنیفة: 
بجوز ذلك. کذا فی "ال رحمة ٹی اختلاف الإأمة'. ان پ یشترط عليه إح: وھذا کما قال: "إنه لا بجوز لرب ا ال 
أن یشترط علی العامل زکاۃ راس ا ال؛ لأن ذلك یعود إلی أُن یشترط عليه عددا من الربح ینفرد بەہ؛ ثم تطراً 
القسمة بعد ذلكء ورعا استغرق بعد ذلك العدد جمیع الربح فیسقط حظ العامل من الربح مع وجودہ واشتراطه 
له وذلك یناقی الحواز؛ ما فیه من الحھالة فإن اشترط علی العامل زکاۃ الربح من حصتہ؛ فقد اختلف أصحابنا ٹی 
ذلكء فروی اُشھب عن مالك ٹی کتاب ابن المواز: لا خیر ٹی ذلك. وروی عنە ابن القاسم وغیرہ: ان ذلك جائز 
وبە قال اُشھب. وجہ روایة اُشھب: ان ذلك بجھول؛ لأنه قد یقع التتارك بیٹھما قبل وجحوب الزکاة ٹی ا مال وجه 
روایة ابن القاسم: أنه اشترط عليه جزے شائعاء فکان جائزا بمنزلة ان یشترط عليه النصف وربع العشرء وللعامل 
النصف غیر ربع العشر۔ فان اشترط العامل علی رب ا ال الزکاة فھو علی ضربین, أُحدہا: ان یشترط زکاۃ 
الربح من راس ا ال. والٹانی: ان یشترط زکاة حصته من الربح فی حصة رب الال من الربحء فإن اشترط زکاۃ 
مال من راس الربح فقد قال عیسی: لا بجوز. وحکی القاضی أبو محمد جواز ذلك وجحه روایة عیسی: ان ذلكٰ 
من ا لھالة والغرر؛ لأنە لا یدري ما شرط عليه فی راس ماله فی قلتہ أو کثرتہہ ولا یدري هل یثبت ذلك ام لا - 


کتاب القراض ۲۱۹ ما لا یجوز من الشرط فی القراض 


لأنَ رب الْمَالِ إذا اثقرّط ذَلكَ فَقد اٹ رط لِتَفيِ فطل مِنْ البٔح تَإنًا فيمَا سنقط 


121٥ح‎ 


بد رر ہت لا يَُور لِرَخُل ان بَ َشْترط عَلی مَنْ 
فَارَضَهُ ان لا بَ َظْقرِيَ إلا مِنْ فُلانِ لرخُل ُسَتيہ فَذَلكَ غَیْرُ خَائر؛ کن ہو 1 


أجیرًا بأَخر لَیْس يمَغرُوپ. ۶ی ویشترط 


َلَی الّذي دَفع إِلَبه المَال الضَمَانَ قال: لا یَجُورُ لصَاجب ا 08۳۷90ھ+0 شْترط في مَاله 


۴ 


2۷ غَيْر ما وضع القَاضْ عَليّه وکا مَضّی مِن مُنّد المسلِينَ فیدہ فَإِنْ تما المَال عَلّی 


جز 


شرط سان کان :قد ازداد ٹیى حقه مر مِن الربج من أخْلٍ موٌضِع السا وَانْما 
َقَتَيِمَانِ الرَبْحٌ عَلَی مَا لَوْ أَعُطَاءُ عَلّی غَْر سان وت قَلْفٌّ الْعَالَ لَوْ ار عَلَی 
الّذي أَحَذَهُ ضمائا؛ لِأنْ شَرٴط الما ى الْيْرَاض بَاطلٌ. 


- لأنه إن کان فيه ربح لزم رب الال أُداء الزکاۃ عنهء وإن لم یکن فیه ربح فلا شيء عليه. وجه روایة القاضي 
أٍي محمد: ان زکاۃ راس الال علی رب ا ال وزکاۃ الربح من تم تقع القسمة بعد ذلكء فإذا شرط العامل 
الکاۃ علی رب ا الء فإنھا شرط عليه زیادة جزء من الربح؛ ولا تأثئیر لتخحصیصہ براُس رب ا ال؛ لأن لرب ا ال 
ان یدفعه من حیث شاء کما لو شرط الزکاة رب ا لال علی العامل۔ 

ان لا یشتري إلخ: وھذا کما قال: إنە لا بجوز لرب ا ال أُن یشترط علی العامل: ان لا یشتري إلا من فلان: 
وقال أبو حنیفة: ہو جائز؛ وقد تقدم الکلام فیە. واحتج مالك ٹی ذلك بأنه إذا عین لە هذا التعیین فانما هو 
رسول؛ لأن العامل ٹي ا مال سنته التصرف وطلب الاسترخاص؛ فإذا منع من ذلك ونص علی الابتیاع من معین؛ 
فإنھا ہو رسول إلی ذلك الرجل العین یبتاع منہ لرب ا ال فلا بجوز ان تتعلق أحرتہ بضمان ا ال؛ لأن وجودہ 
جھول ومقدارہ بجھول؛ وسواء کان ذلك الرحل موسرا لا تعدم عندہ السلع؛ أو معسرا یعدم ذلك عندہہ قاله 
عیسیء ورواہ بجی بن بی عن ابن نافع. ووجه ذلك: ان هذا الشرط یمنع وجود النماء غالبا ویعقد علی اختیار 
لقاع لاو ام مسیة اجی ساستزاف سس کش سی لاس شور 
لان شرط الضمان إخ: اختلفوا فیما إذا اشترط رب ا ال ضمان ا ال علی اللضارب: فقال أبو حنیفة وأُحمد: 
یبطل الشرطء والمضاربة صحیحة. وقال مالك والشافعي: تبطل المضاربة بذا الشرط؛ کذا فی "'الرحمة ى 
اختلاف الأمة''۔ 


کتاب القراض مشش القراض فی العروض 
در رہ وت0 رط عليْه ان لا ؾمَاعَ بە إلا خلا او 
ذَوَاب؛ لأخْلِ آنه يَطلب تمَرالنحلٍ او تَسْل الذّوَابٌ وََحِسُ رِقابھا. قالَ َال 3]0۵۵لا تَخَْر 
057سا تا شْتِيَ ذَلك تم یَِيعَةُ کم لیَاغ 
7 0 


عطر حر ا 


7 نت مت ای المَان اذ مد ان لتاق المال لا تع 3 غرہ 
یقوم می المال إ عینە ٹی المال لا یعینە ٹی غیرہ 


الققرَاضُ ثی الْعَرّوض 
قَال مَالك: لا یَنْبۃ فی لَحَد ان یُنَاِض أَخدا إلا ق الْعَیْن؛ لاگ لا تبغي الْمُمَارَضَة ف 


ےھ “ 


و الات تج اد کھت سر ئا ات 
الَرض: ندمت الْعَرْض فبَعْهُ فَمَا حَرج من تمہ فَاشْتر بە وَبعٌ عَلَی وَجْهِ الْراض" 


لا باس أن یشترط: وھذا کما قال: لا بس ان یشترط العامل علی رب الال إذا کان کثیرا غلاما یعینہ فيه 
بالخدمة دون غیرہ من الاموالء ولو اشترط خدمة الغلام فیما بخص العامل لم بجز؛ وانما ذلك کالمساقاة بجوز 
للعامل ان یشترط علی رب ا حائط الکبیر الغلام یعینہ ٹی السقی والحدمة. 

لانه لا تتبغی إل: وھذا کما قال: إنە لا ینبغی القراض إِلا بالعین: الدنائیر والدراھم؛ وقد تقدم تفسیر ذلك. 
فان قارضه بعرض فإان ذلك یکون علی وجھین: اأحدہما: أُن یقول لە: بع ھذا العرض فإذا نض نمنه فاعمل بە 
قراضا یکون الثمن راس ا مالء فھذا لا بجوز وب قال مالك والشافعي. وقال أبو حنیفة: هو جائزء والدلیل علی 
ما نقوله: ان هذا شرط مستآأئف؛ فلم بجز تعلیق القراض بە. اُصل ذلك: ھبوب الریاح ونزول المطر واستدلال ٹي 
السأل وھو ان هذا قراض وإحارق فلم بجز ان بجتمعا ٹی عقد؛ لاختلاف مقتضامما. والوجه الثانی: ان یقول 
لە: عذ ھذا العرض علی القراض؛ یکون العرض راس الال ترد إلی بعد تمام العمل مثلهء فما فضل شيء فھو ربح 
بی وہینكہ فھذا ایض لا بجوز خلافا لابن ن أبی لیلی فی تحویزہ ذلك. والدلیل عليه: ما احتج بە مالك من الغرر 
وھو أنہ بجوز ان یاحذ العرض فی وقت رخصہ ویردہ فی وقت غلائہ فیذھب رب ا ال بربح الال أو یأاحذہ 
ٹیٴ وقت نفاقہ ویردہ فی وقت کسادہہ فیشتریه ببعض راس ا ال ویقا مہ البعض الآخر دون اُن ینمي بعمله 
ولذلك ‏ م بجز القراض ما تختلف أسواقہ ویختص ببعض الأوقات نفاقه. 


کتاب القراض ۳۳ الکراء فی القراض 


7 و و ا 


أو 
.َ‫ 'اشتر شتر بھذہ السّلعَة وبع فاذا فرغت فابتَع لي مثلْ عَرْضٍي الٰذي ذَكت ِلَْكَ 


فإإِن فضّل شی فَهُوَ بَيْي وع" ھا صاحب رض ان وت تال الْعَابلِ فن 


لغ و ۶ھ 


ض93 


زمَن هُو فیہ لاف کییر النمَنٍء تم یه الَامل حین یرہ وَقد رَحُص) فَيَشْتِیَه فلت 
مه و اف من ذَلكَء فَيَکُونَ العامل قد رَيحَ ضف مَا تقص مِنْ تَمَن الْعَرْضِ فی 
٠ 1‏ ں٥8‏ جم جڈ ھے> ہو8 0901 27 وھ کے کر و 2 2 ربچ 
جصُيہ مِنْ البٔحء أَوْ يَأَحْذ الَْر٘ضَ فی زَمَان تَمنْهُ فیه قلبل فیمل فی حتّی یکٹر 
ور وا رہ اس 1 ر6 کو یہ وو و ا بھی لک تو ہےووھو .۰ یو 
جس ےر ہے ہے ےک 
۔ >8 2 و رت و بط وا ۔ ٠‏ ' ٴ۶ و ا 2 
یه فَیْذْهَبْ عَمَلَهُ وَعِلاجُهُ بَاطِلا فَھذا غرَرٌ لا یَصلح فِن جُھل ذَلكَ حتٌی 
یں 2 7 کو 6۴ے ےہ ہہ ہہ 207+ ضشڑٛھ ۔ - “9۰ 
یمضِيٗ) نظر إِل قدر آجر الذي دفع إليه القَرَاض ثٌی بَیعه إیاہ وعلاجہه فیعطاہ نم 


ج۔ےح۔ح۔ح ہس وگز 


یکون المَال قَرَاضا مِنْ یَوُم ئٔضٌ المَال وَاحَمَع عَینَا وَیْرَدُ لی قراض مِئله. 

الکِرَاءُ ٹی الِْراض 
َال مالك فی رَجُل ٥َقعٌ‏ إلی رَجُل مَالاً وَرَضّاء فا شی یہ مَتَاعَاء فَحَمَلَهُ لی بَلَدٍ 
النٹجار رق فا َلَيِ وحخاف الات ان باعة فکاری عَليْه لی بَلدٍ اح بَا بثقصان 
فاغتَرّق کا ال الال کُلدُ 
قال مَالك: إِن کان فيمًا بَاعَ وَفَاء لِلْكِرَاء فَسَبيلهُ ذَلكَء وَإنَ بَتقی مِنْ الْکَرَاء شَئْء 
رجل دفع !لی رجل إحخ: وھذا کما قال؛ لأن رب ا ال أطلق ید العامل من ماله علی رس مال القراض دون 


غیرء فکل ما عمل فیه العامل من عمل علی وجہ النظر عاد ذلك بخسران أُو ربح؛ فإانە یلزمہ فیهە دون سائر 
أموالہ فان حق العامل بعد ذلك غرم بسبب مال القراض فھو ملتزم متعد ثي التزامہ فکان عليه غرمه. 


کتاب القراض رش التعدي فی القراض 
بد َسْلِ مال کانَ عَلی العابلِ؛ وَلَم یئ عَلّی رب الال من شَئء لم ید 
وَذَلكَ ان رَبً الْمَال إِنمَا أمَرَه بالتّحَارَةِ فی مَالهہ فَلیْسَلِلمّقَارَضِ ان یبعَه ما سوّی 
ذلككَ مِنْ الْمَالِء وَلُوْ کان ذَلكَ لْبْعْ بە رَبُ الْمَالِء لَکان ذَلكَ دَبنا عَليْهِ مِنْ غیْر 
الْمَال الّذي قَارَضَُ فيه .2 ِلمُقَارضِ ان ي>َحمل ذَلك لی ھ2 المَال. 

لی - الِرّاض 


قالَ مَالك ىی رَخُلِ مل رَحُلِ مال قَرَاصًاء مل فی فرح : لم اثثری مِنْ ربُح 
المَال مِنْ حُماتہ جَاریَق برطھا نَا تھے لات قال مالك: إِن کان 


أصله وربحه 


لال أُِذّث قَيمَة الحَارِیَة من مالهہ فَیْخْر بە المَال ان کان فضْل بَعْدَ وفاء الال 


ے‫ 


للعامل أي نقصانه و ا لال 

فھوَ بََْهُمَا عَلَى الْقِرَاض تو وپ کے 
02 00 وم _ 
ویو یو ا وو ار 
رح او وَضِيعَة ےت ہہ ہی 


ِ 


بگھھھ“*""" المُقَارضٴ شریگا له بحصّیہ مِنْ الم فی النّمَاء وَالْقَصَان , بحسّاب مَا 


زَاد الْعَامِلُ فيھَا مِنْ عنْیہ. 

0 رکا ہش ہے 0 بت ہے : سور و و رر .۵ہ 
قال مَالك فی رَخُل أَحَذ مِنْ رَخُل مَالا قَرَاضّا تم دَفعَهُ إلی رَجُل آخَرَ فعمل فی قرَاضّا 
جاریة: للقراض أو علی وجہ السلف منەہ فوطنھا. حقی: للتعلیل أي لأجل ان یبر ا ال من تمنھا الٰذي بیعت فيه. 


وقضا٥‏ ما اُسلفه فیھا: أي زاد من عندہ وإن أبی أي امتنع من اأحذھا بذلك کان المقارض شریکا لە بحصة من 
الئمن یی النماء أُئ الزیادهق قوله: "من عندہ'"' متعلق ہے''شریکا"'۔ 


کتاب القراض ۴۲۰۰ ما یجوز من النفقة فی القراضص 
بر لن صَاجب: إِلهُ ضَامئ لِلمَلِء وإنہ ان تَقَص فَعَلَيهِ القْصَانء ون رَيح فَلْصَاجبِ 
المَالِ شَرْطۂ من الڑٔح, تم يَکُو لِلّذِي عَيِل َرْہ مھا ببقي من الْمَالِ, َال مَالك ٍ 
رَخُل تَعَدی فَتَسَلَفٗ مِمّا لہ مِنْ القراض مَالا فَالَاعٌ بە سِلْعَة لیو قال م20 
رَبح فالَبْحٌ عَلَى شَرْطِهِمًا ٹی الْقِرّاضء وَإِن إن تثقص فَھُوَ ضَامِنْ للُقصَان. قال مَالك ثی 
٦ك‏ 9 0 0 
وی نسخة: فابتاع 


تَلَعَة لَعَي إِنّ صّاحبَ الْمَالِ بالْجیَار إِن شَاء شَركه فی السّلعَةِ عَلَی قَرَاضِهاء وإن 
قامکلی ک2 گا اھ کی مال گلا کا شر ےئ تی 


۹۷ "ٔ۶ 
قال مَالك فی رَخُل دع پل رَُلِ مَالا قرَاضًا: لّهُ إِذا کان لال کٹیرا يَحَمل اللْفقة فاٰذا 
شحَص فيه الإ آن اکل مل وَیَكَنّسی بالمْرُوف مْ قذر الْمَالِء نا 
02 إذا کان کیرا لا يَقّوی عَلَيه بَغضٗ مَنْ یکفیه بَعض مَورْيه وَِنْ الأْمَالِ 
َال یلہا الدی ناد لْمَال رک لا سار ات تقاضِضی الین . 


لد 
0 


فعليه النقصان: لأنہ متعد؛ إذ لیس لە دفعه لغیرہ قراضا. تما بقي من ا ال: بعد أخذ ربہ رأسه وما شرطه من 
الریح۔ قال أبو عمر: لا أعلم خلافا ٹی هذاء إلا أُن المرن قال: لیس للثان إلا آجر مثلہ؛ لأنه عمل علی فساد مال 
القراض؛ وھو اُصل الشافعی ق ا حدید وقوله ٹي القدم کمالكء وعند ا حنفیة فقال فی "الدر المختار": ضارب 
اللضارب آخر بلا إذن المالكء لم یضمن بالدفع ما لم یعمل الثانیء ربح الثانی ام لا علی الظاھر؛ لأن الدفع إیداع؛ 
وھو ملک فإذا عمل تبین أنه مضاربة فیضمن: إلا إذا کانت الثانیة فاسدة فلا ضمان وإن ربح, بل للثان أآجر 
مثله علی المضارب الأولء وللاول الربح اللشروط. قال ابن عابدین: قال فی ''البحر": وإن کانت إحداہما فاسدة 
أُو کلاماء فلا ضمان علی واحد منھماء وللعامل أجر اٹل علی المضارب الأولء ویرحع بہ الأول علی رب ا ال 
والوضیعة علی رب ا ال؛ والربح بین الأول ورب ا ال علی الشرط بعد أخذ الثانِ أحرته إذا کانت المضاربة الأولی 
صحیحة, وإلا فللڈول حر مثله. بعض من یکفیة: مفعول ''یستاجر". وقولہ: "'بعض مؤونتہ" مفعول "یکفی". 


کتاب القراض اش ما لا یجوز من النفقة فی القراض 


ےر گن و 


7 اع وشدہ وَأَشْبَاہُ ذَلكَ فَلَهُ ان ناج من المَال من یٍ یکفيه یکفیه ذلكَ وک 


ڑے:.: :نس اھ ھ۶ 


ِلثقارض ان سفق منْ المَالِء وَلا يَكَيى من إذا کان مُقيمًا فی أَمْه انم یجوز 


وٹی سخ فک 


الَفْمَة نَا شَحَسَ ىٍ املٍِ و کان مال بَحْیل اق فان کان ِلَمَا یت ق 
1-7 بر المَانِ وٰلا كِمَوٰة, قال مَالك ٹی 
رَخْل سََ لل رَخُل مَالًا َرَاضًاء مَحَرَجٌ یہ وَبمَالِ لق قَال: يَحْعَل الف مِنْ 
الْقرّاض وا مَاله عَلَى قَذرِ جصَّص الَّمَالِ. 


اک تج ۱ ہر تہ 
مَا لا یجوز من النفقة ثی الْقَرَاضِ 
ال مَالك فی رَخُل مَعَهُ مال قراضْ فَهُوَ يَسْتلهِیْ مِله ویکتہ : إلّهُ لا يَهَب منه 


َ‫ 
سح ٥ق‏ 


شا ولا يعْطي مِنهُ سَاثلاً ولا یرم ولا مُکافیۂ فیه أَحَدًا, ۳ أَك ا 


او بطعام ً هو یطعام نا کی ان کون ذلكَ وَاسِعًَا ِذا لَْ مت آن 


َفضّل عَلَيْهمُْ فان آ عَمٌد ذَكَ او مَا یُشِْههبقبْر إذن صَاحب المَالء فعلَيه ان بَمحَللْ 
َلك می رب الْعَالء فان حَللهُ ذَْك فلا با غ یه وَإِنْ ابی اُنْ بُحَلَلهُ فَعَليْه ان يُکافكَ 


-ٛ-۔ سے اللہ 


بمِثْلِ ذلكَ ان کان ذْلكَ شا لَهُ مُکافاق. 
أن یستنفق: بسین الطلب؛ أي یطلب ان ینفقء ومنعه من طلب ذلك أبلغ من منعه من فعله. 

ولا کسوة: وکذا إذا کان ا مال قلیلا فلا کسوۃ ولا نفقة قرب السفر أو بعدء قاله مالك. 

علی قدر حصص الال: واتلف فی مطلق عقد القراض ھل یقتضی السفر با مال؟ فمشھور المذھب: أنه مباح؛ 
لقوله تعا ی: 'طاوآخرون پش وف فی از (المزمل: )٠‏ أي یسافرونء فلا ینافیه مطلق قراض العقد وبە قال 
الشافعي. وقال ابن حبیب: لا یسافر إلا بإذن رب ا ال. وعن أبي حنیفة القولانء والمشھور: اُن ذلك سواء ٹی 
قلیل ا مال وکثیرہ. انە لا یھب من شیٹا: لأنہ لا یتعدی النفقة إی التفضل علی الناسء ولا یعطی منە سائلا 
الدراهم أو الثیاب؛ وأما القطعة للسائل المتکفف فیجوز. 

واسعا: أي جائزا وإن کان بعضه اکٹر من بعض. مکافاأق: وھو ما قصد بە التفضلء لا إِن قل کالعدة. 


کتاب القراض ۴۲۷ الدین فی القراض, البضاعة فی القراض 
اي ق 7 لِرَاض 


20 الأمْر المُحمَمُ عَليْه عِندنا نی فی رَہُل مَفَع إل رَخُل مَالاً قِرَاضّاء فَادْكر 
يہ سِلٰعَةق تم بَاع اللْعَة يدئنء فَرَيح ى امَالِ تُمْ هَلكَ الّذي أَحَذ المَال قبْل اُن 


َقبضَ الْمَالَء قَال: ان أَرَادَ وَرَكهُ ان یَتٍَِضُوا ذَلك المَال وَھُمْ عَلَی شَرٔطِ أَييهِمْ مِنْ 
الڑنح فَذَلكَ لَھُمْ ذَا کانوا أَمَتَاءَ عَلَی دَلكَ فَإن کرھوا رہ کہ ورک ا 
ضاجخت العال یٹ لم ُکللرا آن يَفَطر1ء ولا تىء عَلَوم ولا شَئْءَ لَهْمْ إذا 
اسْلَمُوۂ لی رب الْمَالِء فَإَِ الكَضَوه مَلهُمْ فيه مِنْ الشْرْطِ وَاللََقَةِمِنْلُ مَا كَانَ لأَِيهم 
مك هُمْ فیه بمَْرلَة سم فان لَمْ یکوئوا أُمسَاء عَلَی ذَلكَ؛ فَإن لَھُمْ ان یَاثوا 
بین َو فََتتَضِي ذَلك الْمَالء فَإذَا الكَضّی جَميعَ المَّال وَحَمِيعٌ الرّنْح کالوا فی 
۳ 


ذلكَ يمَنْرِلَةِ أَبيهم. قَال مَالك ری فََعلل رہل ملا ا لی ! تل یا 

فِمَا بَاعٌ یه ِنْ دی فَهُوَ ضَامِنْ لهُ ذَلكَ لازمٌ إِن بباع پدیْن قد ضمِتَة. 
البضَاعَة فی الْقِرَاض 

َال مَالك فی رَجُلِ ٥َفَمَ‏ إل رَخُل مَالا تٗ۶" ا0 

سکلف مثْهُ صَاجبٰ الْمَالِ سَلفاء او أَبْضَم مَعَهُ صَاجبٰ المَالِ بضاعة عَة يَيعُھا لَهُ او 


أي العامل 
تےھے۔ر و ہے رق 


""ھ٣9ھور ‏ ِي لہ ہما سَِعَقہ قَالَ َالك: إِن کان صَاجبٰ الْمَال إِلَمَا بضع مَعَهُ رج 


ش وت 


إذا أسلموہ: لأن القراض إنما انعقد ٹی منافعہ وأمانته لا فی ذمتہ؛ فإذا مات لم یلزم ذلك ماله. 
ھم فیه بمنزلة أبیھم: وزنما خیروا؛ لأنه ثبت للمورٹھم حق فی الربح؛ ومن مات عن حق فلوارثه. 
فقد ضمنہ: إذ لیس لە أُن بیع بدین إلا یإاذن رب ا لال. وقال أبو حنیفة: لە ذلك عطلق العقد إلا أن ینھاہ صاحب الال. 


کتاب القراض ۲۸ السلف فی القراض 


َهُو یَعْلمْ آنه لو لم کن مَاله عِنْده تم سَأله مِثْل ذَلكٗ فَعلهُ لاخاء بَينَهمَاء أَو ِيسَارة 


مَوَونة ذٰلكَ عَلَیْفَ وَلرْ نی ۹۶۹۷٣۹۷٢۷٥٥٣‏ 0'00۷“ 
رز عافب المال اک 7ساف کک ا کک فلا فلا مک 
مل ذَلكَء وَلوْ ابی ذلك عَله لم يَْدُذ عَليْہِ مَاله فاذا صَحٌ ذلكَ مِنْھُمَا حَمیعَاء 
وَكَانْ ذَلكَ مِنْهُمَا عَلى وخ الْمَعرُوفء وَلَمْ يَكُنْ شَرْطا نی أَصْلِ الْقرَاضِء فَذلك 
جَائزٌ لا بَاُسَ بہ. وَإِنْ دَخَل ذَلكَ شَرٗط او حیف ان يَکُونَ إِنمَا صَنَمْ ذَلك الْعَاملْ 
لِصَاحجب الّمَلِ؛ لِيْقرٌ مَالَهُ ٹی يَدیْه َو اِنَمَا صَتَمَ ذلكَ صَاحبُ انال سك امو 


روڈ ےہ 


مَالَهُ ولا يَركَهْ عَلَيْهہ فَإنَ ذَلكَ لا يَجُورُ ٹی اض وَهُوَ مِمَا يَنْهَی عَنه اَل لُعلم. 
الملف ںی الْقرَاض 
قال مالك فی رہل الف رہل مالڈ کم سال الذی کلف الما لال ان يَقَدَهُ عندهُ 


7 


قرَاضّاء قال مالك: لا وٹ ذُلكَ حتّی َقبض مَالَهُ من ات وو إليه قراضا آو 


.7 قال مالك فی رَکُلٍ دَفعَ لی رَکُلٍ َال قِرَاضًا فَأَخْرَهُ أَنَهُ قَد 3 عِنْدُ 


سال أن یه عَال ما قال ا اج ذلك کی تو ئل مال نم اف نا 


ا ٥ ٥‏ حر یں ۔ 20 0202 0027م حھ گر ٭ مم 
إِنْ شاء و مْنْيِكَهُ وَلَمَا ذَلكَ مَخافة ان ىیکون ق تَقَص فیوء ومُو يُحبْ ان بعر 
7 7 و 7 2ے ےق ہے مو ا یج َ‫ ۔ 8 
عَنْهُ عَلی يَزيدَۂ فيه مَا تَقَص مِنْه فَذلكَ مَکْرُوہ لا يَجُوز وَلا يَصْلمٌ 


جائز لا بس بہ: کأنہ أراد: لا کراھہة فيه أو تاکید ا لحواز. وھو نما ینھی عنه: لأن شرط ذلك زیادة علی ا معلوم؛ 
فیعود بجھولا؛ لن العمل فی البضاعة لە أجحرة یستحقھا العامل فیھا. أو یمسکہ: وقد مر ذلك معللا ٹی ترجمة "ما 
لا بجوز ٹی القراض". لا یجوز ولا یصلح: قال الباجی: علله بأنه سلف جر نفعاء ویدحله أیضا فسخ الدین فی الدین؛ 
لان للقراض بعض التعلق بذمته؛ إذ لو ادعی الخسارة وم یبین وجھھاء فقال بعض أصحابنا: یضمن ولو ادعی > 


کتاب القراض ہش ا حاسبة فی القراض 


۰ 2ھ 


قال مَالك فی رَخُل َفعَ لی رَخُل مَالأً فَرَاضًا فُعَملٌ فی فَرَبحٌ فَأَرَادَ ان يَأَْذ جصَته مِنْ 
الژبْحء وَصَاجبٔ الْمَالِ غَائٔبٌء قال: لا يَبَغي لَهُ ان يَأْذ مِنْهُ شیا إلا بحَضرَةِ صّاجب 
المَال وَإِنْ أَحَذَ شیا فَهُوَ لَُ ضَابِنٌ كَّی بَحْسَب مَعَ راس الْمَالِ إِذَا افَسَمَاه. قَال 
َالك: لا يَجُور لِلَتقَرِضَيْيٍ ا َحَاسا وَ>ََاصّلا وَالمَالَ عَاِبٌ عَنْهُمَاء حتی بَحْضر 
المَال فََسوْق صَاجب الْمَالِ راس مَالہہ تم يسِمَانِ لِم عَلَى قدر شَرْطهمَا. قَالَ 
مَالك فی رَخُل أَحَذَ مَالاً قَرَاضّاء فاتری یہ سلعة وَقد کان عَليه دَیْنْ فَطلبهُ عَرمَاؤَهُ 
ار کو بيَلكٍ غائب عَنْ صّاجب الْمَال و یذیه عَرْض مربح سک ا 
یَاعَ لَهُمْ الْعَر٘ضْ فََأَخُدُوا حصّتہُ ِنْ الِیٔحء قال: لا يُوْخَذ سض رِبح الْقِرّاض شی 
سی بط اعت الّمَال رر ا ً مان الربح عَلَي شَزْطِهما. قال مَالكَ 
فی رَخُلِ دَفمْ إل رَحُلِ مَالاً قراضّاء فََحَر فيه فَرَيحْء تم عَرَلَ راس الما وََسَمْ الریْحَ 
َحَذ حصُته وَطرَعَ حصّة ضاجب الْمَال ق الْمَالِ بحَضرَۃ هد الْمَتَمُمْ عَلَی 
لاف فالد لد مر ملا لا کرو اطات الال وت کات اعد مت ر2 
حتٌی يَسّوْقی صَاجبُ المَال رَأسَ مَالء فم یَقعَيسمَاتِ مَا بَقي بََھُمَا عَلَى شَرْطِهمًا. 

< التبرئة لم یضمن؛ فإذا اُسلفه إیاہ تعلق بذمته علی غیر الوجه الذي کان متعلقا ہہ فھو من فسخ الدین فی الدین. 
إذا اقعسماہ: لأنہ لا بجوز اتفاقا أُن یکون أحد مقا ما لنفسه عن نفسه ولا آخذا ھا ولا معطیا ھٰا. 

راس ماله: عینا أو سلعة إن اتفقا علی ذلكء حکاہ ابن حبیب عن مالكء یرید سلعة یجوز سلم راس ا ال فیھا. 
علی قدر شرطھما: لأن العامل لا یملك حصتہ من الربح إلا بعد المقا مة. تم یقتسماأ: ولا ینفعه الاشھاد؛ 
لأنه أشھد علی ما لا بجوز لە فعله فان تحر فیه فحصة رب ا ال فی ذلك الربح وھو قطعة من مال القراض.۔ 


کتاب القراض ۳۳۰ جامع ما جاء فی القراض 
َال مَالك فی رَخُل هَفَعَ إل رَُل مَالا قَرَاضّاء فعَبل فیه فَحَاءءُ فقال لَهُ: هَذہ 
حصَنَكٌ من ن الج وَقَد ات می مثله تم ماللك نا عندِي قال مالك: 


٢‏ ر2 مسر .ےر لد 


۶۶۹۹۲ ۱س" 


وَافر وَیَصِل إإ لی تم یَققَيمَانِ اریم بَكَهُمَاء ثُمٌ یر ِليْه المَال إِن شاء او يَحبِسُہُ : 


ہے 2ھ 


وَلَمَا بب خظور المَال) مَخَافَة ان یکون :الال فا فص نہ َو بح ن 


جہًٗہ 


جامع ما جاء ف القَرَاض 
َال مَالك ٹی رَخُل دََعَ لی رَخُل مَالا قرَاصّاء فَالبَاع یه سلْعةَ فَقَالَ لَهُ صَاجبُ الْمَالِ: 
بعْھَاء وَقَال الّذي أَحَذَ الْمَال: لا آُری وَج بَٔعء فَاحلَقا ي ذلكَ, قال: لا يْتْظر إل 
قلِ وَاجد مِنْهُمَاء وَیسالَ عَنْ ذَكَ ا ہل الْمَعِفَة وَالبَصر بِلْكَ السشّلعَق فَاِن رأوا وَحُ 
تیم بيعَت عَلَْهمَا و ما التظار الْظِرَ یھا. َال مَالك فی رَجُل أَعَد مِنْ رَحُل 
٦‏ قِرَاضّا فَعَمِلٌ فيهء ثٌ سَأَلهُ صَاجبٔ الْمَال عَنْ مَالہء فقال: هُو عِنّدی وَافب فَلمً 
آحَذَهُ یو قال: قَ ھَلَكَ منهُ کا وَکَذًا - لِمَال مُسَميه - وََِمَا فلت لَكٗ ذَلكَ؛ لِکی 


وٹی نسخة: عندي 
کہ عِنْدِي, قال: لا َنِم یإنکارہ بَمْدَ إقرارہ آنه عِنْدہ وَيْوْحَدذ پافزارہ عَلَی نفيِهِ 
اُھل ا معرفة إح: لأن القراض قد لزم بالشراء والعملء فلیس هما الانفکاك منە إلا علی الوجه المعھودہ ولذا لو 
کان ا مال دینا داین بە العامل بإذن رب ا ال مم راد اُحدہما تعجیل بیعه؛ فالقول قول الاّبي منھما؛ لأنە المعھود 
من التجارة. وقال الکوفیون والشافعی: تباع السلعة ٹی الوقت؛ لأن لکل واحد منھما عندہ نقض القراض عند 
العمل وبعدہ؛ لأنه عقد غیر لازم. یاقرارہ علی نفسہ: ولا خلاف ںی ھذاء وقد أجمعوا علی ان الرحوع فی 
حقوق الناس بعد الاقرار لا ینفع الراحع. 


کتاب القراض اکرش جامع ما جاء ٹی القراض 


اذ یإقرزارہ وَلمْ يَْفَعْهُ إِلْکَارُه. قال مُالك: َذلل یْضًا لوْ قال: رَبِحْتٌٗ ى الْمَال 


و ان سم ج ہ۔ 


ذف إِلَيْه مَالهُ وَربْحَد فقال: مَا رَبحْت فیه شَیْتا 


وَمَا قلت ذَلك إلا لن تُقرہُ فی ءَ ييء فَلكَ لا روح ار ار الا ان 


ہے 


تی بأمر معروف مُْرّفٗ یہ قَولهُ وَسِدَقَه فلا يَلرمَهُ ذك. قَالَ مَالك نی فی رہل دع 
لل رَخُلِ مَالا قَرَاضّاء فَرَيحٌ فیه رِبْحًا فقال الْعَابل: فَارَضنْكَ عَلَى أَنَ لی لین 
َقَالَ صَاجبُ الْمَال: قَارَضّكَ عَلَی ان لَكَ الٹلّٹء قَالَ مَالك: الْفَرْلُ ول الْعَابلء 
وَعَلی بی ذلك الین اذا کان ما قال بُشيہ قزاضن بطلدہ وکا ذِكَ تٗ خْوَا ممًا 
قارَضْ عَليه الس وَإِنْ حَاءَ پأئر مُتنْکكَرُٔ ولَیْس عَلی مِثْلہ مَقَارَضُ القَاسْ لم 


۔ ہر کے ےە٭ ۔ھ 


یت لل قراض مِئْله. قال مالك ى رَُلِ اَی رَخُلا ما در فرَاضّاء فَادکرٌی 


2 سلْعت اٹ 2 22ے ٤‏ لیقع اك رف الْملمَة المائة دینار فوَجْدھَا قَد رقت فقال 


رید ب4 


رت المَال: بع السلْعَة فَإِن کان فيها فَضْلْ کان ي) رات کان فا نا ان 


2 


٭زے ب وائہے 


عَلَْككَ؛ لگا آئےَ ضیعتَ وقال اط ً عَلَيكَ ناڈ حق ھُذاء لِم اشتریتھا 
بمَالك الّذي أَعْطَيِْيء قَال مَالك: 6 الال الْمُثتري أدَاء ا مھا للل لبائع 0 
لِصَاجبِ الْمَالِ الْقرَاضِ: إِنْ هِنُتَ فَأَدٌ الْمائَة الڈِینَارَ إل ہے دال اعد کت 
0چ قرَاضًّا عَلی مَا كائتٗ 7 الْانَة الُولی: وَإِنْ غِمٗتَ فَبْرَا مِنْ السَلعَة ا 


ما یتقارض عليه الناس: بیان للشبہء وکذا إن أشبه قول کل واحد منھما القول للعامل بیمینهء وإن أُشبه 
صاحب ا ال وحدہ فالقول قوله بیمینه. 


کتاب القراض زڈرش جامع ما جاء فی القراض 
دَفَمَ الْمافَة دینار إل العَامل کكائتٗ قَرَاضًّا عَلَى سُنةِ الْقِراضِ الأَوّلِء وَإِن آی 
می ہے ٥‏ َّ ا ا 22 8 ا : ھے ب7 و 7- 23 

کانتِ السَلعَة لِلعَاِلء وکان عليْهِ تُمَنّھا. قال مالك ٹی المتقارِضیّنِ إذا فاصلاء فبَيِي 


يد الْعَایلِ عن الْمَتَاع الّذي يَعْمَلُ فی فیه َلَیْ الْقَرَبة او خَلی الوب أوْ مَا اثْبَةَ لَكَ 


ے‫ 


قَالَ مَالكَ: َء مِْفَلكَ کان کا لا خطب ہو 


ع2 - 


ٌ ٍ تر ہہ وٴإِن کان شیا 


ون 


رر و ج پیو ہہ سکہ تی سج 


یا عائشة! إیاك و محقرات الذنوب؛ فإن هھھا من اللہ طالباء کیا 0 س- 


پسم اللہ الرّحْمَنْ الرٌجیم 

کتّاب الْمُسَاقاۃ 

مَا اق المتَاقاة 
٠٣٢‏ س مَالك ءَ عَنْ ابْن شھاب عَنْ سَ : وید بن الْمْسَیْبٍ ان رَسُول اللہ ہت قال 
َھُوہ خر يَوم لح عَِْر: أَفْزكُم علی ما رکم الہ علیہ ان مر بک وك 


ال مساقاۃ: ھی: ان یدفع الرحل نخیله وکرمہ إإلی رجل؛ لیعمل فيه بما فیه صلاحھا وصلاح ٹمرھاء علی اُن یکون 
له جزء معلوم من الثمر نصف آأو لٹ أو ربع علی ما یتشارکان. وقال الزرقانی: مفاعلة من السقی؛ لأنە معظم 
عملھا وأأصل منفعتھا واکٹرھا مؤونة والمفاعلة إما للواحدہ نحو: عافاك اللہ أو لوحظ العقد وھو منھماء فیکون 
من التعبیر بالمتعلق عن ا لمتعلق. وھی مسئثناۃ من ال مخابرق وھی: کراء الأرض با یخرج منھاء ومن بیع الثمرة 
والإاجارة بھا قبل طیبھا وقبل وجودھاء ومن الاجارة ا حھولق ومن بیع الغرر الیل غیر ذلك: قاله عیاض. وعلی 
جوازہ اُھل العلم غیر أبي حنیفة واأحیب عن أبي حنیفة بی "ادایة" و"الکافٹی": أن معاملة الیی کل من یھود 
خیبر کان بطریق خراج ا مقا مة بطریق امن والصلح؛ فان حکم المفتوح عنوۃ أُن الامام فیه بال خیار إن شاء قسمه 
ہین الغافینء وإن شاء مِنٌ علیھم برقاہھم وأرضھم وأموالهم فوضع ا حزیة علی رؤوسھم وا حراج علی أرضھم 
واللہ تعا ی اأعلم. (ا حلی) یوم افتت خحیبر: ٹی صفر سنة سبع من اٰجرة بعد ما حاصرھا بضع عشرة لیلة ومن 
قال: سنة ست بناہ علی ان ابتداء التاریخ من شھر ا حجرة ا حقیقي وھو ربیع الأول. 

أقر کم یں الأول بصیغة ا متکلم والثان الماضی؛ أي أُثتکم علی مدة ألٰتکم اللہ علی ذلك الزمانء وفيه ُماء إلی 
ان هذا ا حکم لا یستمر بل یلحقه الاجلاء. وٹی الصحیحین: أقر کم ما شٹنا؛ لأنہ کٹ کان عازما علی إحراج 
الکفار من جزیرة العرب کما أمر بہ فی آخر عمرہ قاله النووي؛ حؾ أجلاھم عمر بن الخطاب. (ا حلی) قال 
الزرقانی: لا دلالة فیه لن قال بجواز المساقاة مدة بجھولة؛ لأنه حمول علی مدة العھد؛ لأنه کان عازما علی 
إحراج الکفار من جزیرة العرب؛ کمحبته استقبال الکعبة؛ فانه کان لا یتقدم ٹی شيء إلا بوحي) فذکر ذلكٰ 
للیھود منتظرا للقضاء فیھم إلی ان حضرتہ الوفاق فأتاہ الوحی؛ فقال: لا ییقین دینان برض العربء فلما بلغ 
عمر عثچہ ذلكء فحص عنہ حؾ أتاہ الثبت فاجلاھم, او لأن ذلك کان خاصا بە کٌظٌُ ینتظر قضاء اللہ وقیل: 
لأغھم کانوا عبیدا ل٭ء کما قال ابن شھاب. وقال الباحي: لعله بین حم و م بین الراوي؛ لأن ظاھرہ المساقاۃ. قال 
القرطي: ویحتمل أنە حد الأجل فلم یسمعه الراوي فلم ینقله. 


کتاب ا مساقاۃ ٣٤‏ ما جاء فی ال مساقاۃ 


۸ 
او روم ر ہرود گر ت ٤‏ ۶ 


3 ص۔ھ‎ ٥ 0 ی 7 ہز عو 2 عبمامہ و ھے ہے ےَ‎ 23 2 ٠ 
قال: فکان 7 الله تل یبعث عبد الله بن رواحة؛ فیخرص بینه وبينَهُمء تم يقول:‎ 
یقدر‎ 


7 +9 ۔ھ 2 ظّ‎ ٤ ہیں سر کے - 0ئ ا یز 2ئ‎ ٥ 7ئ‎ ١ 
اس مالٹث عن ابن شھاب؛ عن سلیمان بن یسار ان رسول الله 32 کان‎ ١۳٣ 


ل۔وبرظ ۔ہں-۔۔ ,ر5 ر"۔۔ 


س06۔ 2 ہ۔ 0 '۔ سے۔ ےٍَ ۔رمہس+س۔ 00-۹ 
یبعث عبد الله بن رواحة إِ ٰی خیب فیخرص بینة وہین یھودِ خیبر. 


ان شتم فلکم ا: إن شنتم ئمر الشحر: فھو لکم وأعطوقِ نصف القدر للخروصء وإن شثتم فلي وأعطیکم 
النصف المخروص. (ا حلی) 

فیخحرص بیند اس: وعن جابر: خرص ابن رواحة أربعین الف وسق؛ ولا خیرھم أخذوا الٹمرة وأدوا عشرین 
ألف وسق. قال این مزین: سألت عیسی عن فعل ابن رواحة: أیجوز للمتساقیین أو الشریکین؟ فقال: لاء ولا یصلح 
قسمہ إلا کیلاء إلا أُن تختلف حاجتھما إليه فیقتسمانه با خرص: فتأول خرص ابن رواحة للقسمة خاصة. وقال 
الباحي: حتمل أنه خرصھا بتمیز حق الزکاۃ؛ لأن مصرفھا غیر مصرف أُرض العنوۃ؛ لأنە یعطیھا الإمام 
للمستحق من غیي وفقیر فیسلم مما خافه عیسی وأنکرہ. وقوله: ''إن شنتم إلح" مله عیسی علی أنه اسلم إلیھم 
جمیع الثمرة بعد الخرص؛ لیضمنوا حصة ا مسلمین ولو کان ھذا معناہ لم بجز؛ لأنہ بیع الثمر بالئمر بالخرص ى 
غیر العری وإنما معناہ خرص الزکاة فكأنہ قال: إن شفتم ان تأخذوا الثمرة علی ان تؤدوا زکاتھا علی ما 
خرصتہ؛ وإلا فأنا آشتریھا من الفيء بما یشتری بە؛ فیخرج بمذا ا خرصء وذلك معروف لمعرفتھم بسعر الٹمر إِن 
حمل علی خرص القسمة لاختلاف ا حاجة فمعناہ إن شنتم ھذا النصیب فلکم وإن شنتم فليء یبین ذلك ان 
الثمرة ما دامت فی رؤوس النخحل لیس بوقت قسمة ٹمر ا مساقاۃ؛ لأن علی العامل جذھا والقیام علیھا حؾ بجري 
فیھا الکیل أو الوزنء فثبت بذا ان الخرص قبل ذلك ‏ م یکن للقسمة إلا معیٰ اختلاف الأغراض. وقال این عبد البر: 
الخرص ق ال مساقاۃ لا بجوز عند جمیع العلماء؛ لأن المساقیین شریکان لا یقتسمان إلا بما بجوز بە بیع الثمار بعضا 
ببعض؛ وإلا دخلتہ المزابنة. قالوا: وإنما بعث 37 من بخرص علی الیھود لإاحصاء الزکاة؛ لأن الملساکین لیسوا 
شرکاء معینین؛ فلو ترك الیھود وأاکلھا رطبا وتصرف فیھاء أضر ذلك سھم ا مسلمین. قالت عائشة: إُنھا أمر ڈ 
بالخرص؛ لکی تحصی الزکاۃ قبل ان ت ؤکل الثمار وتفرق. 

وفیه جواز الساقاق وبە قال الحمھور والأئمة الثلاثة وأبو یوسف وحمد بن ا لحسن, ومنعھا أبو حنیفة مستدلا بوجو 
أوهٰا: یه <<: عن المخابرق وھی مشتقة من خیبر أي نھی عن الفعل الذي وقع فی خیبر من المساقاۃء فحدیث 
الجواز منسوخ. ثانیھا: ان یھود خیبر کانوا عبیدا للمسلمین ویجوز مع العبد ما یمتنع مع الأحنيء والذي قدرہ 
مم : من شطر الثمر والزرع ہو قوت ھھم؛ لن نفقة العبد علی المالك. وٹالٹھا: نھیه 5 عن بیع الغرر 
والأجرة هنا فیھا غرر؛ إذ لا یدري ھل تسلم الثمرة أُم لا؟ وعلی سلامتھا لا یدری کیف تکون وما مقدارھا؟ < 


کتاب المساقاة ۳۳۰٥‏ ما جاء فی المساقاۃ 


٠‏ را ٠9‏ رر ے ےس 


قال: لہ حَلَيا مِنْ حَلي بِسَايِهم فَقلُوا ا هد لَكہ وَعَفَفْ تا وََحَاوَز يٍ 
2 قاع لل راہ با حَشتر الَھُردا واڈ کم لئ ا عَلي للا 
ا ٥اك‏ با أُنْ أَحِف ام الاَّشوَة فإنغا سُحتٌ 
: ری لی عَلَيْكمَْ 20 ار وق تسد بافا: :حزام 
و فا و فقَالوا: ھذا . ×- رض 

قال مَالكَ: إِذا سَاقی ال 7 فئر وفیھا اس فا رع ال 0 لاح فی الَيَاضٍ 


رض 


فَهُوَ لُ وإن اح رط مات لا 9ص“ دَلكَ لا يَصْلْحٌ 

لان الرَّحُل الال ٹی الال ز یسقی لرَبٌ لأَرّضء فذلكَ زيادةً دادما عَلَيهٍ قال: 
' علی السقي ا معقود عليه 

ان ا شر لع ھن قد بای بذلأكَ إِذا كائتٗ لوت باعل الداجلِ ٹی 


الْمَال: 8 7 وَالْعلاجْ کل فان اث شْترّط الال ۲ الَمَال عَلَي اف 


بدل من مؤنة 


ان البْذَر عَلَيِكَء فإن ذَلكَ عَيْرُ اہر لأُ فَذ اثَرّط عَلَی رَبٗ الْمَالِ زَیَادَةً ارِدَامََا 
عَليْه وَِتِمَا کوٹ الْمَسَاقاۃ عَلَي ان الدَاخل ق المَال 00 پت َالتَفقة ولا پکرن 
عَلَى رَبٌ الْمَالِ مِنھا شَئٰءَء فَهدَا وَج الْمسَاقَاِ الْمَخرُوفُ. قَالَ مَالك ٹی الین تُکونَ 
ىْنَ الرَّخْلیْن فيْقَطِمٌ مَازّمَا يِْيدُ أَحَدُھُمَ ان عْمَل قي ال 1ھ سیسات 


- رابعھا: اُن ا حبر إذا ورد علی خلاف القواعد رد إلیھا. وحدیث الحواز علی خلاف ثلاٹ قواعد: بیع الغرر 
والاجارۃ عمجھولء وبیع الثمرة قبل بدو صلاحھاء والکل حرام إجماعا. وٹی ا حدیث جواز التخریص لذلك؛ وبە 
قال الأکٹر و م بجزہ سفیان الثوري بحالء وقال الشعی: الخرص الیوم بدعة كأنه یری نسح بالنھي عن الزابنة, 
لی البیاض فھو لە: لقولہ قػٌ: علی ان الثمر بیننا وبینکم؛ فلم یشترط إلا نصف الثمر وذلك وقت تببین 
ا حقوق, فظاھہرہ ان ذلك جمیع ما یکون لە؛ وأیضاً فالأرض بید العاملینء وانھا لربھا ما شرطه دون سائر ما 
بأیدیھم ولذا انفردوا بمساکٹھا ومزارعھا وغیر ذلك. 

والعلاج کلہ: بیان للمؤونة؛ ما جاء أنە قّكُّ عاملھم ٹی البیاض والسواد علی النصف. 


کتاب ال مساقاۃ ۳٣‏ ما جاء فی المساقاۃ 
لا أَجدُ مَا أعْمَلُ یہ: إِلَه یْقَالَ ِلَِي یُرید ان یَعْمّل ق الْعیْن: اعمل وَأنخء وَیکون 
نال تن یو عٹی او طخ شب تا الّ اذا جَاء بنضف مَا 
ألْفقت أَحَذ حصتة من الا ات کا ٌعْطیَ ا ول کا ور كٍْ 


2 


را ینا بعَمَلہ لم لی الَخَر من اللَقةِ َئْة, قال مَالكٰ؛ ٣ھ‏ 
.62ھ 0 لم يكنْ علَی الال فی المَالِ َء لآ تخل رو 
نما ُو ایر پبَعْضِ التْمر؛ فَإانَ ذَلك لا يَصلُمٌ لأنُ لا بُذري کم إِحَارنه دا لم يَسَمَ 
شیا معروفا َْرفه ََدمل عَلَیه لا ذري آقل ذُلك ام تر 

سس سیت 
قال مَالك: کل مُقارض ١أ‏ مساق فلا يَْْغفي لهُ ان یَسْتی م و مان ولاو انل 
شّیٹا دُون صّاحبه وَمَِكَ 12 اکا بذلكَ: مثل ان ُقول: أسَاقيكَ - أُن 
مل لی فی کذا وَکذا نظْلةَ نَسْقِھَ َارَا وَأَفِارِضْكَ فا كذا و كت اوح العال 
رر ےت ھت اک تھے مگ 
٣‏ 9 بی 
یتَرطَھَا عَلَی الْسُسَاقی هد الحظار وَعَمٌ الْعیْن: وَسَرُوَ الشّرْب, وَإلَارَ النّخلء وَقَطمَ 
رید وَحَذ الثمَر؛ ھَذا وَاَشبَامُةُ عَلی ان لِلمُسَاقی شَطر الثمّر أوْ أقل مِنْ ذلكَ.. 
شد اخظار: بالشین ا منقوطق وھو الأکٹر عن مالك, أي تحصین الزروب. ویروی عنه بالسین المھملة یعین سد 
الثلمةء وا حظار بالظاء اللعحمة جمع حظیرةء ھی: العیدان الي بأعلی الحائط؛ لتمنع من التسور عليه. 
زخم العین: بفتح ا حاء وتشدید الیم أي کنسھا وتنظیفھاء من خممت البیت إذا کنسته. (النھایة) 
رسرز شر ہے: أي تنقیة أنشارہ وسو اقیه. قال القتیبي: اُحسبه من قولك: ''سروت الشیء" إٰذا نرعته. والشرب 


بکسر الشین: ا حوض حول التخل والشجر بیقی فیھا ا ماء. 
واہار النخل: بکسر الممزة أي إصلاجھا. وا حرید: الغصن. 


کتاب المساقاة ۳۷ ما جاء ٹی المساقاۃ 
7 ""ک-, 2ج ا ا و و و 6 7 7 ۳۴ 7 ر۔٥٥۔‏ و ھ ۔‫ 
او اکثر إذا ترَاضیا عَليْهِء غیْرَ ان صَاجبَ الأصّل لا یشترط ابتداءَ عمل جَدِیدِ يَحدِله 


َال فیھَا مِنْ بئْر يَحْتَرمَاء او عَيٍ يَرْفَعْ رَأسَھاء او غِرَاسي يَفرِسْهُ فیَا يَبي يِأصل 
قال مالك: وَإِنَمَا ذَلكَ مر ان تل تا اط ِرَخْل مِنْ ااس؛ ای لی عَھَنا 
نیا ا اخڑ لي بفْراء و أَخْر لی عَینَاء او اعمَلَ لي عَمَلا ینصف تَمَر حَابطي مَذَا 
نے لے وت ت2 َھذا بَىْم الم قَبْلَ ان یَیْدُوَ صَلاح و 
تهَی رسُول اللہ تل عَئْ بیع الَمَارِ حٹی یَیْدُوَ صَلاخُھا. 

َال مَالك: فَأَمَا إِذَا طابَ الْمَر وَبَدا صَلاحُه وَحل بَْعْهء کُمٌ قَالَ رَحْل ِرَخُل: اعُمَل 
لی بَث٘ض مو الأَْمَال - لِعَمَلِ مُسَمّیه لَهُ - نصفِ تَمَر خابطي ھذاء مَلا بَا 


ْ٭ 


ور ہ۔ 
َ 


7 ھے و 27 نت ٠‏ وب 7 کے کے چا ہے ھچ 7ک ۲ 7م ۶ 
بذلك؛ وإِلما استَاحره بشئٰء مَعرُوفِ معلوم قذ رآ٥‏ وَرَضِيهء فَأَمًا المُسَاقاۃ فَالَهُ إِن 
وی وی : حة: فإنما 2 ہے طْٰ 7 


اتوہ رھ ک2 7م وی سج وت یس ا ہے 7 4 مِ وی 1 
لُمْ یکن لِلحَائط ثمَر أُوْ قل تُمَرّه اُوْ فَسّد فَلَیْس لهُ إلا ذَلكَ, وآن الأجیرَ لا بُکَأَحَر 


کی اب 
ہو ہے تًَ ۲ ہی ہم ال ۔ 


ا ےھ ھ2 شی خی و ۔ کو ا : وو ۲ 
إلا یشیٴو مسمی لا ئجوز الاجَارَة إلا بذلك؛ وَإنْما الاجارة بیع من الُُوع إنما 


۲ 


َشْقري مِنْه عَمَله ولا يَصلح ذَلك إِذَا دَخَله الْكرَرُہ ان رَسُول اللہ تل تھی عَنْ بَٔع 
الْعرَر. قَالَ مالك: الُّةُ بی السْافة عِنَْا آٹھَا تگُوك تی اَصْلِ كُلٌ زم ا نَحْل... 


یبدو صلاحجھا: فیمنع كذلك؛ لدخولہ ٹی الٹھی. تھی عن بیع الغرر: وإن الاجارۃ بیع. قال ابن عبد البر: أُراد 
مالك الفرق بین المساقاة والاجحارۃء وأن الساقاۃ اأُصل ٹی نفسھا کالقراض؛ لا یقاس علیھا شيء من الاجارات؛ 
والاجارۃ عندہ وعند جمھور الفقھاء بیعء وقالت الظاھریة: لیست من البیوع؛ لٹا منافع لم تخلق. 

أنھا تکون إح: وبە قال أبو یوسف وحمد وأ مد: إنہ بجوز المساقاۃ ٹی سائر الأشحار ا ثمرة وھو القول القدم 
للشافعیء واختارہ المتأحرون من أصحابهہ وصحع النووي؛ والقول ا حدید: الع فی غیر النخل والعنب. والفرق: 
أنمما مثمرة من غیر تعھد بخلاف النخل والعنب؛ ولأن جوازھا بالأئر وھو حدیث خیبر وقد خص بالنخل والعنب. - 


کتاب المساقاۃ ۸ ما جاء فی ا مساقاۃ 


ا رر تپ رسس و مَا اَشْبَهَ ذْلكَ مِنْ الْأصُولِء حَابر لا بَا یہ 
عَلَی ان لِرَبٌ المَال نصف الْمرمِنْ ذلك أوْ تُلثهُ او رُبْعَهُ أُوْ اکٹر مِنْ ذلك أوْ أقل. 


قال مُالك: وَالمْسَاقاة أَيْضّا تُجُوڑ قي الزرُع إذا حرج واستقل فعَجِر صاحجبه عن 
و ر ہے ر‫ یم و سے تد ہے2 ہوم لو تع کو جو مر 
سقيه وَعَمله وُعلاجہ, فالمُتاقاۃ فی ذلكَ جائرة. قال مالك: لا تُصلح المَسَاقاۃ ٹی 


س7009 ہو یت و و و و مار رو وو ا لی ا 
شی مِنْ الأأصُولِ ہِمّا تل فیه المُْسَاقاة إذا کان فیه تُمَر قد طاب وبَدا صلاحه 


وو نج ےھ ہے دم 1 ا .۹ہ س۵ 2-20 وی می کی بج 5 و رو وا ٥‏ 
وحل بیعه؛ وإِنما ینبغي أن یساقی من العام المقبلِ: وإنما مسافاة ما قد حل بیعه من 
6و !۔ 


۔ر وس 7 ۲- ے‫ 0 بوبو 72 و رم ٤۔ص‏ ھ تک رھ 
المَار إِحَارَة؛ لأَئَهُ إِنَّمَا ساقاہ صَاحب الأصل مرا قد بُدا صّلاحَةُ عَلی ان یکفيه إیاہ 


٦ 


وََحْذَهُ ەهُ يمَنْرَلة الدنانیر والدرَامم ىيُعُطيه إِيَامَاء وَلیْسَ ذلكَ بالمُساقاء وإنمَا 

٥‏ ہی دی پر مو وس سے 7 َ‫ 7 یں 

المُسَاقاة مَا بَْنَ أُن یَجُذ النّخُل إلی ان یَطیبَ الثمر ویجل بَیعْهُ. قال مُالك: ومن 

و کر ١‏ کے و ے تھا ہو کو کو او و رو ا وو و یت ا اک ا و ا ای مک 

ک7 سس عھر ظراوےںے ره ھ ؟ کرو ہک ۔ گچھ۔ ۵۔ صٛس 2> 

قال مَالك: ولا یَتبَغی ان تسَاقی الأرَضُ البتّضاءُٗ وَذلكَ أَنَهُ يَجل لِصاجبھا کراڑھا 
ال حالی عن النعل 

- وأحیب کما ںی ''ادایة"' بأن ا حواز للحاحة وقد عمت: وأثر خیبر لا بخصھما؛ لأن اأُھلھا کانوا یعملون ٹی 

الأشجار والرطاب؛ ولو سلم فالأصل ف النصوص ان تکون معلولة سیما علی اُصولە: وقال أبو حنیفة وزفر: 

لا بجوز؛ والفتوی علی ا حواز کما قال صاحباہ. (ا حلی) 

وھذا أیضاً لیس ببین؛ لان الکمٹری والتین وحب اللوك والرمان والأترج وشبه ذلك بحیط النظر بھاء وإنما العلة 

له اُن المساقاة پنما تحوز فیما بخرص: والخرص لا بجوز إلا فیما وردت بە السنة فأاحرحتہ عن امزابنةء کما 

أآحرجت العرایا عنھا النخحل والعنب خاصة. وانھا مساقاق: ا حاصل: اأن شرط المساقاۃ اُن یکون مما لا یحل بیع 

فان حل فیکون إجارة لا مساقاۃ. (ا حلی) 

جائزق: قال أبو عمر: کل من أجاز المساقاۃ إِنھا ُجازھا فیما لم نخلق أو فیما لم ییدو صلاحہ؛ والمساقاۃ والقراض 

أصلان مخالفان للبیوعء وکل أصل ٹی نفسه بجب تسلیمهہ وأجازھا سحنون؛ لأهھا إحارة. 


کتاب المساقاۃ ۳۹ ما جاء نی المساقا 


.کا 


س۔ 7 .- 30 7 : ۔ ہر۸ ۔ ہے ہے“ و رر 
بالدنانیر وَالدرَاممم وَمَا أَشْبَّهَ ذلكَ مِن الأنْمَانِ المَعْلومَة قال: فَأَمًا الّخُل الذي 
٥‏ 20910 ور 2 : 0 ھ ود یں ز2 ےھ ً" سے نے 2 اط ھت 
يُعطي أَرْضَهُ البيْضَاءَ پالثلٹِ أو الرّبٔع مِمًا يَخْرُجْ مِنھاء فذلك ہِمًا يَدَخْلهُ الَْرَرُ؛ لأُن 


7 
ہے۔ 


وو و گے رو کا مراف ہے وو ےکی کے لاو کی وت ہے و ,٤ه‏ 7 
الژْرْعَ یَقل مَرَة وَیکٹْر أحری؛ وَرْبِمَا هَلكَ رَأَسّاء فیکون صَاجبُ الأَرٔض قد تَرَك 


ے‫ 
2 
عر ئث ۶م 


کِرَاء مَغْلومًا يَصْلحْ لَهُ ان یُكري أَرْضَةُ یہہ وَأَحَذ مرا غَرَرًا لا نیذري اَی ام لا؟ 

ںہ ۔ “او وھ ےہ ھ۔ کوک ہک مر ہے ےی و کچ 0 +7 20 

فهّذا مَکرٴوة؛ وَإنَمَا مثل ذَلكَ مَثل رَخُل اسَأَحَر حا لِسَفر یش معلومء تُمٌ قَال 
۶ژئہ وھ 


۲ مہ۔8 سے ءَ 7 اج ہو 0:9 لی" قوےے۔ 7 وی 7- لہ :7 
الذي اسُنَأَحَر الأجیرَ: ھَل لك ان أَعَطِيْكَ عُشرَ مَا أَرْبَمُ فی سّفري ہذا إِحَارَة لك؟ 
کی و َ‫ سن ھ6 

فھذا لا یجل ولا ینبَغي. 


٤ں۔ے۔‏ 7 می 7 و۔ راو گا وو ہے تق ۔‫  :‏ 3 ۔ھ 

قال مالك: ولا یتبّغی لرَحَل ان یؤاجحر نفسه ولا أَرَضهۂُ ولا سَفينتَهُ إلا بش معلوم 
لا یژول إلی غیرہ. قال مَالك: وَإِلُمَا فرَق بَیْنَ المُسَاقاۃ فی النّحْل وَالأَرُّض البیْضَاءِ اُن 
صَاجبّ الْخْل لا یَقدر عَلی ان یَییع نُمَرَهَا حَتّی یَْدُوَ صَلاحُةُ وَصَاجبُ الأرْض 


ج ہہ 


کرِيھا وّهي اَرْضٌ بَیضَاءُ لا شَيْءَ فیھا۔ قَالَ مَالك: وَالأُمْر عنْدا تی النْحْلِ أَیْضًا آگھا 


سَاقي السّیینَ الفلاث وَالأریَمَ وَاقل مِنْ ذَلكَ وَآكر. قَال: وَذَلكَ الٰذي سَمِعْتُ 
رر یڈ تکرش ٦‏ ُ ضس 6 سیےحص,۔۔ھ 1 
وکل شيو مِثل ذلكٗ مِنْ الأصُولِ بِمَنرِلة النّخْل یَجُوڑ فیه لِمَنْ سَاقی مِنْ السّیْينَ.... 


فھذا مکروہ: أي حرام وقد نھی ثِكُّ عن الخابرق وہي کراء الأرض بجزء ما یخرج منھا۔ 

واٹتھا فرق إحح: الحاصل: ان هھنا قی النخعل ضرورۃة لا توجد قي الأرض: فلذلك أجیزت المساقاۃ فی النخل دون 
الأرض وإن کان الغرر یعمھما. (ا حلی) وذلك الذي معت: وعن مالك: إذا قال: ساقیتك کل سنة بکذا 
جاز ولو لم یذکر سنین معلومة فیکون للمالك ان یخرج العامل مؾ شاء وأجاز ذلك من أجاز اللساقاۃ. وقال 
ابو ثور: إذا أُطلق مل علی سنة واحدة؛ وقال ابو یوسف وحمد: جاز إذا ذکر مدة معلومة. وفی "'الھدایة": 
شرط ا مدة قیاس فیه؛ لأنه إحارة معیٰ کما قي الزارعة وق الاستحسان إذا لم یبین الدة بجوز ویقع علی ول 
ٹمر یخرج؛ لأن الٹمر لادراکھا وقت معلوم قلما یتفاوت. (ا حلی) معت: فیجوز سنین معلومة عند ا جحمھور لا 
مدة بجھولة خلافا للظاھریة وطائفة؛ تعلقا بظاھر قوله: أق رکم ما أق رکم اللہ ومرت الأحوبة عنه. 


کتاب ال مساقاة ۳ ما جاء فی ا مساقاة 
قرو ہے ۶ ےه 9 ؟ھك۔ ٤7ھ‏ ہ8 و4 مے۔ 7 شی 
مثلٴ مَا یَجُور فی النّخُل. قال مَالك فی المُسَاقی: اِلهُ لا يَأحُذ مِن صاحبه الذي ساقاہ 


2 


ِ 


شیا مِنْ دب ولا وَرقي يَسزِدَاكهُ ولا طعام ولا شیا مِنْ الأُشَْاي لا يَصْلح ذَلك. 
ولا يَتتَفي ان بَأَُذ امُسَاقي مِنْ رَبْٗ الحابط یما َِیدۂ با مِنْ ذھبِ ولا وَرق 
-- کے ۔‫ ںہ 7 2-۰ یں ۶ 2٦‏ وپ و 

ولا طعام ولا شيِ من الاشیاعء والزیادة قیما ھٹا ا تصلح. قال مالك: 
را 27 .۰ 2۵۷ پچ ہق کون ۳۲ و 0 ہے 2- 22 .:- ٌ 2“ 0808 ٤‏ 27ہ+ھ 
وَالمَقارضٰ ضا بھذِہ المَنْرِلة لا يَصٌلح إذا دخلتِ الزَیَادَة فی المَسَاقاۃ أوْ المَقارضة 
رو ون رط یور ا رے 7 
صّارّتٗ إِحَارَة وَمَا دَعَلهُ الإحَارۃ فَإلَهُ لا يَصلح. ولا یَبّغی أن ئقع الاحَارة بأمر 
گن رہ 0+22 می را 0ای و و وو ہیں .ےت“ ٴ 
غرّر لا یَذري آیکون أمْ لا يیَکون أو یقل أو یکٹرٌ. قال مَالك فی الَّحُل يْسَاقي 
َو“ سوہ ےم ء۶ وی و و090 َ‫ 2 .“2 ہے و و اٹ 
الررحل الارض فیھا النحل أو ١‏ م أو ما اشبه ذلكَ مِنْ الأصُولِ؛ فیکون فیھا 
٤‏ ا یر مک 0 می ا رص جو 0-0 ا ہے تو ےی ین ا کے 
الأرْض البَیَضّاء قال مَالك: إذا کان البَيَاضُ تَبَعًا للاأصّل وکان الاصل اعظم ذلك آو 
کے ےھ جن سس حم ا مق ضر ش 7 ور و شڈ 
اکٹرَهُ فلا بَاُس ہمُساقاته وذلك ان یکون النْخْل الثلثین أوٴ آاکثر ویکون البَیاض 
الٹلٹ أوْ أقل مِنْ ذلكء وَذلكَ ان الْيَاضَ جیتیذِ لَبَعُ للأصّل. 

قال مالك: وَإذا کات الأر٘ضٴٗ البَيْضَاءُ فیا نخل أو كَرمٌ أو مَا يیَشبهُ ذلكَ من 
“٤‏ کر اھ تڑھ ےر 0ا و2 ےی یہ ۔‫ 37٦‏ 
لأصُول: فکان الأصّل الثلٹ أوٴ اقل وَالبَياضٰ الثلئیٔن أُوْ اکٹر جَاز ٹيی ذَلكَ الکرَاءُ 


وذلك ان البیاض: ا حاصل: أنه یجوز المساقاة ٹی الأرض تبعا للمساقاۃ ٹی النخل إذا کانت اکثر من الأأرض؛ 
وأما المرارعة فی الأرض البیضاء فلا یجوز عند مالك ولو تبعا ممساقاة ٹی النخحلء ویجوز عند الشافعي تبعا 
للمساقا کذا ذکرہ النووي. (ا حلی) تبع للأصل: وعلی ذلك تاویل ا حدیث ي "'الدونة"ء فقال مالك: وکان 
البیاض قی خیبر یسیرا بین اُضعاف السواد والمشھور ما قال هنا: الثلث یسیرں وعليه فیجوز دخوله ق عقد 
اللساقاۃ وإلغاؤہ للعامل سواء کان بین اأُضعاف السواد أُو انفرد بناحیة من ا حائط فیھماء وفیھا مالك: إلغاؤہ 
للعاملء وھو اأحب إلی. واعترض بأنه 32 لم یلغه للعامل وھو إُنما یفعل الراحح. وأحاب عبد ا حق: بأن ف 
حدیث آخر إلغاؤہ. الباحی: وحکم ما تمنع مساقاته حکم البیاض مع الشجرة. 


کتاب المساقاۃ ہس الشرط فی الرقیق فی ا مساقاۃ 


وَحَرُمّتْ فی المُسَاقاق وَذلكَ ان مِنْ ار اللّاس أن يُسَاقوا الأصل وَفيه الْبَیَاضُ 


0 


وُکری الأَر٘ضُ وَفیھُما الشَیء لیر مِنْ الأُصْل ا بَبَاعَ المُصحَفٗ أوْ السَیَفٌ 
وَفيهِمَا للدم مِنْ الُوَرقِ پالورقیء او الْقلادَةُ ا الْحَائَمُ َفْيهِمَا 7ھ 
پالدنانیرں وَلُمْ تُرّل هَدْہ الَیُوغٌ حَابرَةً مَقبَایمُهَا النَاسٴ وَیمَاعُونھا وَلَمْ ات قی ذَلكَ 


فی 


وس ے۔ رھ ۳ 


شی مَوصوف وت عَلَيْه ِذا ھو ا کات حرَامَّا او قصّر عَنْهُ کان خلا 


ٍ‌00ھ+" عِنْدنا 27ء راو 7 0 ٰ کان الشَئْءُ مِنْ 


یں لے ٤‏ 2 


9-ھ۶س“ و ' اقل 
پ٥"‏ 4 ۲ 7 7 
لشرطق لقق ی المساقا 


ھ 


٭ 


قال مَالك: إِنْ أَحْسَنٌَ ما سمع فی عُمَالِ الرّقیق فی الْمُساقا َشَْرطهُم المُسَاقی عَلّی 


۔ 


اھ ام وق 


صّاجحب لأَصْلء آنه او اش بذلكَ؛ لأھُمْ عُتَل الْمَال فَهُمْ بمنرلَة المَالِء لا متفعة 
فیھم إ لِلدَاخل لا آت ست عَن بھم و 77 لَُ ست ق الّمَال اشكَذتٗ 


وی نسخة: خف 
مَؤولَنكُ وك ذلكَ بمنزلة السُسَاقاة ی مہ َالَّضْح 27 تجد أَحَدَا یسَاقی ج۱ 
أَرَضیْن سَواو فی الأصّلِ وَالمنفعةِ إِخُدَاهْما بین وائنة غزِ ئھ062 بنضح ٦‏ 


وحرمت فبيه المساقاق: قال الباحی: یرید إذا جمعاء أما إذا أفردت النخحل با مساقاۃ فیجوز۔ 

لا بس بذلك: قال الباحي: یرید الذین کانوا عماله وقت ا مساقاۃ. وقد قال مالك قی "المدونة": لا یجوز 
لصاحب ال حائط أن یشترط إخراجھم إلا أن یکون أخحرجھم قبل ذلك؛ فعلی ھذا یکون اشتراط العامل مم علی 
وہہ یو سوچ جو جو م جح 

للداحل: یرید ان ظھور ا ال وقوته بعلمھم وم فيه تآأثیر فکانوا بمنزلة ا مال الذي فيه صلاح ا حائط. 


کتاب ا مساقاۃ رس الشرط فی الرقیق فی المساقاۃ 
عَلَی شی وَاجل؛ ۰ مو الَيْنْ وَشِدَةِ مُوونة لنْضٌح, قال: وَعَلَی ذلكَ الأَمْہ 
عِنْدنا. قال: والوائنة: لنّاببُ مَاوّھَا اي ا تْقَطِم 

۶۶۹ 2 0 یی غْرہ ان َشْتَرط ذُلكَ 
غی الا لان 00اھت نر اھ ما نآ لی کے الال 
رَقيقًا عْمَلَ یھم فی الْحَائطِ لَیْسُوا فیه حینَ سَاقاہُ إِياهُ. قال مَالك: ولا يَبَعي لِرَبٌ 
المَال ان یشْتّرط عَلَی الّذي دَحَل غ مَاله یِمُسَاقاؤِ اُن يَأَحْذَ من رقیق الْمَال أَخَدَا 
بُشْرحْهُ مِنْ الْمَالِء وَإِنمَا مسَفَاء المَالِ عَلَى حَالہ التی هُوَ عَلَيهِ. قالَ مالك: فَإِن کان 
کا المَالِ بُریڈُ ان يُخرج مِنْ رقیق المَال أَخَدا فلیْخَرجُْ او بُرید ان یُدُجل فيه 
أَحَدّاء فَلیفَعَلْ ذَلكَ قَبْل المُسَاقَاق تم يُسَاقی بَعْد ذَلكَ إِن شاء. قال: وَمَنْ مَاتَ من 


الاٌّقیق أُوْ غاب أوْ مَرض؛ فعلی رب المَال ان يٰخلفة. 


ا 


علی الذي ساقاہ: فإن استعملھم فی غیرہ بلا شرط منع و م تفسد وبشرط فسدت؛ لھا زیادة فان فاتت 
بالعمل رد إی أجر مثله. 

التی هو علیه: لأن اللساقاۃ مبنیة علی منافاۃ ازدیاد أحدہما علی ما عقد إلا ان مالکا جوز للعامل شرط الیسیر 
کعبد ودابة ٹی الحائط الکبیر لا الصغیر؛ لأن فيه شرط جمیع العمل حینئذ. 

ان خلفه: یأت بیدلە؛ لأن ذلك من جنس ما یلزم العامل الاتیان بە؛ لأنه نما ساقی لیسقی الحائط علی صفتہ ایت 
کان علیھاء ٹم علی العامل ما زادء فإذا لم یکونوا معہ لم یمکنە عمل ما زاد علی عملھم. 


ےہ 


بسُم الله الرحمن الرحیم 


کاتت ک اف الارضن 

ما جَاءَ ٹی کِرَاء الأَزْضِ 
م٤‏ - مالك عَنْ ربیعَة بٔن أبي عَبْدِ الرَحْمَنء عَنْ حَنْظلة بن قٔس الرَرَقِىٌ عَنْ 
یہ نے 2 یج 5۶ں وی و اک مو و خر یھو یں 


ہ چجہ۔ 


7 ِ کے و کو ہا من کک عو و کے و ای ا 
رافع بن دیج بالذھبِ والوٰرقِء فقال: ما پالذھب والوْرقِ فلا با٘س یه. 


کراء الأرض: أجمعوا علی جوازہ بالذھب والفضة والدنانیرں وعلی منعه بما ینبت علی الأربعاء و حوہ؛ أو شيء 
یستثنیه صاحب الأرض بنفسە واختلفوا ٹی کرائھا ببعض ما یخرج منھا من الثلث والربع ونحوھاء فمنعه أبو حنیفة 
ومالك وکذا الشافعی إلا أنہه أباحه للمساقاة إذا کان بین ظھرانِ النحیل بیاض لا یتوصل إل یىی سقی النخیل إلا 
بسقی البیاضء وجوزہ أأ مد وإسحاق وأبو یوسف وحمدء وبە یفؾء کما قي "اهدایة"ء وعليه ا حدثون والأاکٹر. 
وٹی "'البخاري": قال قیس بن مسلم عن أبي حنیفة قال: ما بالمدینة ُھل بیت ھجرة إلا یزرعون علی الثلثٹ 
والربعء وزارع علي وسعد بن مالك وعمر بن عبد العزیز والقاسم وعروۃ وآل أبي بکر وآل عمر وآل علي وابن 
سیرین؛ وعامل عمر الناس علی إن جاء عمر بالبذر من عندہ فله الشطرء وإن جاؤوا بالبذر فلھم کذاء والنھي 
حمول عندھم علی القسم الثابن أو علی التئریه. (ا حلی) 

فلا پُس بە: یجحتمل أنه قال ذلك احتھاداء و علم ذلك بالنص جوازہ وقد روی یو داود والنسائي بإسناد صحیح 
عن این اللسیب عن رافع قال: "نمی رسول اللہ عن ا حاقلة والرابنق وقال: بنھا یزرع ثلاثة: رجل لە أرض فھو 
یزرعھاء ورحل متچ أأرضا فھو یزرع مامنح ورجحل استکری أُرضا بذھب و فضة''. وھذا یر جج اُن ما قاله رافع 
مرفوع؛ ولکن بین النسائیي من وجه آخر أُن امرفوع منہ النھی عن ا حاقلة والمزابنة وأن بقیتہ مدرج من کلام 
ابن اللسیب. وقد تاول مالك واکٹر أُصحابہ أحادیث النع علی کراٹھا بالطعام أو بھا تنبته کقطن وکتان إلا الخشب 
وا حطب؛ وأجازوا کراعھا بما سوی ذلك؛ لحدیث ا حمد وأبي داود وابن ماحہ عن رافع مرفوعا: من کانت لە 
رض فلیزرعھا أو لیزرعھا أخاہ ولا یکرھا بثلث ولا ربع ولا بطعام مسمی. وتاولوا النھي عن ا حاقلة بأنھا 
کراء الأرض بالطعامء وجعلوہ من باب الطعام بالطعام نسیئة؛ لن الثانِ یقدر أنه باق علی ملك رب الأرض 
کأنە باعه بطعامء فصار بیع طعام بطعام لأحلء وأجاز الشافعی وأبو حنیفة کراءھا بکل معلوم من طعام وغیرہ؛ س- 


کتاب کراء الأرض نوس ما جاء فی کراء الأرض 


۰٥۰‏ -۔ مالك عَنْ اببن ؿھاب أَلَهُ قال: سَألت تد 7 لمت عَنْ كِرَا الأٌزْ٘ض 
33033 وو ھ09 
بالذھب والورقِ؛ فقال: لا باس ہو 


٥٦+‏ - مالك عَنْ ان شھاب آَلهُ سال سَالِم بْنَ عَبد اللہ بن عُمَرَ عَنْ کزاء 


کت فقال: 0ھ“ 220 و ان 2 شِھاب: فقلت له: ات 


22 


عو ھ ۔ حر 


۷ - مالك آله بَلَقَه ان عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ عَوَفيٍ تکاری أَرْضّاء فَلمْ تز 


0 
بکراو حَتٌّی مَاتء قال اینهُ: بن کت 


- 


٠ 
أامَا إِلا نا مِنْ طولِ مَا مَكفتٗ فی یَدیْہِ حَتٌی‎ 
ا قاع شَيْو کان بقي عَليِ منْ کراٹھا هب أو وَرقپ۔‎ 
مَالك عَنْ مِشّام بن غُرُوَقَ عَْ اَیيهِ آلُ کان يکُري أَرْضَُ بالذهَبٍ درف‎ - ۸ 
سیل مَالك عَنْ رَخُل اکری مَرْرَكَكَهُ بمائة صاع مِن تَثرِ او مِمّا يَخْرْج مھا مِنْ‎ 
الْحنْطةِ أَوْ مِنْ غیْر مَا ا ا اھ‎ 


- ما فی الصحیح عن رافع بعد قوله: 'أما بالذھب والورق فلا باأس بە": نما کان فان یؤاجحرون علی عھد 
رسول اللہ تل علی ا ماذیانات وأقیال ا حداولء فیھلك هذا ویسلم ھذاء فلذلك زجر عنه 5. وأما بشيء معلوم 
مضمون فلا باُس بە فبین أُن علة الٹھی الغررہ وأما بذھب أو ورق فلم ینە عنہ؛ فمثلھما ما ٹی معنامما من 
الأٹمان ا معلومة. وأجاز ا مد کراعھا بجزء مما یزرع فیھا؛ لحدیث المساقاةء وقال: إِنە أصح من حدیث رافع؛ 
لاضطراب الفاظه وبأنه یرویە مرة عن عمومته ومرة بلا واسطة. 
اکٹر رافع إخ: أي فلم یفرق قي النھي بین الکراء ببعض ما یخرج من الأرض وبین الکراء قي النقدء فالٹھي إُنھا هو 
عن الأول. قال ھذا العبد: مر آنفا ٹی الکتاب من حدیث حنظلة عن رافع أنه بجیز المزارعة بالنقدین؛ فلعله لم یلغ 
سالا ولا الزھري؛ فحملا حدیث الٹھي عنە علی العموم. (انحلی) 


شف 

تی لہ مھ 
خانت 

ک ۳ ۲ 

7 وەۃِ .ْزر 

ھی ا +7 

ما ثقع فیه الشفعة 
یں 


۹ - مالك عَنْ ان حِهّاپء عَنْ وید بن الْشَيٍّ وَعَْ أبي سَلعَة بن بل الرَحْمَیٍ 


ن٦‏ 02 2 ۔ھ کہ ال ے ہے سو ا کک ای و ڑےے 00-1 ہے لی 
بن عوفپ ان رَسُول اللہ کل قضّی بالشَفعَةِ فيمَّا لُمْ يُقَسَمْ بَیْنَ الشرکای فَإٰذا وَقعَتِ 


ا مُدُود 22,. فا ای 107 فيهة. 


الشفعة: بضم العحمة وسکون الفاءی وحکی ضمھاء وقال بعضهھم: لا بجوز غیر السکون. وھی لغة: الضم علی 
الأشھر من شفعت الشيء ضممتہ فھو ضم نصیب إلی نصیب؛ ومنە شفع الأذانء وقیل: من الشفع ضد الوتر؛ 
لأئہ ضم نصیب شریکہ إ ی نصیبهء وھذا قریب ما قبله. وشرعا: استحقاق شریك أُخذ مبیع شریکه بثمن. 

فاذا وقعت ا حدود إلح: وزید ٹی حدیث جابر عند الشیخین: ''وصرفت الطرق'' وہذا ا حدیث ظاہر ٹی أنە لا شفعة 
للجارء ولا تکون إلا بین الشرکاء وحکاہ این ا منذر عن عمر وعثمان وربیعة والزھري وعمر بن عبد العزیز 
وغیرهمم وھو قول الشافعی وأ مد وا لحمھور وقال أبو حنیفة والثوري: تثبت بال جوار؛ وأحیب عن ا حدیث أن 
تخصیص ما لم یقسم بالذکر لا یدل علی نفی ا حکم عما عداہ. وقوله: 'إذا وقعت الحدود فلا شفعة" من کلام 
الراوي؛ ولو سلم أنہ من کلامہ قَلكٌ فمعناہ: أنه لا شفعة بسبب القسمة؛ دفعا لتوھم أُن القسمة تثبت با الشفعة 
کالبیع؛ ما فیه من معیٰ التمليیك. قال محمد: قد جاءت فی ھذا أحادیث حختلفة فالشريك اأحق بالشفعة من 
المارء وا ار أحق من غیرہ؛ بلغنا ذلك عن النیي کل أخبرنا عبد اللہ بن عبد ال رمن بن یعلی الثقفی؛ اأخبرنِ 
عمرو بن الشریدء عن أبيەه الشرید بن سوید قال: قال رسول اللہ ک: اجار اأُحق بصقبه. قال محمد: هُذا نأاحذ 
وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائناء والصقب بالصاد والقاف ما قرب من ا حوار. (ائ حلی؛ موطاً نحمد) 

فلا شفعة فیه: قال الزرقانی: ھذا ا حدیث نص فپ ثبوت الشفعة فی الشاعء وصدرہ یشعر بٹبوتھا ٹيی المنقولات 
وسیاقه یشعر باختصاعھا بالعقار وھو مشھور مذھب مالك والشافعی وأ مد؛ لأنہ اکٹر الأنواع ضرراء وامراد 
العقار ا حتمل للقسمة فما لا یحتملھا لا شفعة فیە؛ لأن بقسمه تبطل منفعتهء وعن مالك روایة بالشفعة احتمل 
القسمة أم لاء وأحرج مسلم عن أبي الزبیر عن حابر بلفظ: قضی رسول اللہ تل بالشفعة فی کل شرك م یقسم بعد 
أو حائط؛ ولا یحل لە أن یع حؾّ یؤذن شریکہہ فإن شاء اُخذ وإن شاء تركہ فإذا باع وم یؤذنە فھو اأحق بہ. - 


کتاب الشفعة اکس ما تقع فیه الشفعة 


قال مَالك: وَعَلَى ذَلكَ السُنّة لی لا اختلاف فیھا عِنْدنا 


٠‏ - مالك اه بَلقَةُ ان سَعید بْنَ الْمْسمّبٍ سُل ت صت 


فقال: ُعَمْ الشْفَعَة بی الڈور ٦‏ 000 إلا بَیْنٌ الش رکاج 


نے و ۔ 7 ۔ و ۳ئ 


۱ - مالك أَئه بَلَقَهُ عَرہٌ سُلِيْمَان ن بن مَسَار مِثْل ذَلك. قال مَالك فی رَخُل اٹّری 
1 


رض بِحَيَوَان عَبْدٍ او وَلیدةِ اک اج ذَكَ مِنْ المرُوضِء فاء 
ترجے ےار قار 


کن 


شقصًا مع قم قِْ 
ايك َّ 1ھ 
مَِهمَاء فيقُولَ السْْمِی: َیمَة اعد ا لَليدَة باة دِيَارِء وَبَفُولَ صَاجبُ السْفَة 
الشرِيك: را مم کت انا 


- وفیە أنه لا شفعة للجار؛ لأنہ حصر الشفعة فیما لا یقسمم فما قسم لا شفعة فیه وقد صار جاراء وبە قال 
الحمھورہ وأٹیتھا ابو حنیفة والکوفیون للجارء ولو اقتصر علی قولە: 'فإذا وقعت ا لحدود'" لکان قویا فی الرد 
علیھم؛ لکن ضم إليه قوله: "'وصرفت الطرق"ء فقال ا حمھور: المراد بھا الي کانت قبل القسم وقال ا حنفیة: المراد 
صرف الطرق اليٍ یشترك فیھا ال حار وییقی النظر فی أي التاویلین أظھر واحتجوا أیضا بحدیث: الحار أحق بصقبهہ 
رواہ البخاري وأبو داود والنسائی مرفوعاء وبحدیث أبي داود والترمذي مرفوعا: جار الدار اأحق بدار ا لحار۔ 

بحلف ا مشتري !خ: وبہ قال أبو حنیفة أنەہ إذا اعتلف الشفیع والمشتري غ الٹمنء فالقول قول الشتري؛ لأن 
الشفیع یدعي استحقاق الدار عليه عند نقد الأقل وھو ینکر والقول قول المنکر مع ممینە ولا یتحالفان. (ا حلی) 
دون ھا قال الملشتري: فیأخذہ با شھدت بە البینق وهذا قال ا حمھور والشافعی والکوفیون؛ لأن الشفیع طالب آخذ 
والشتري مطلوب مأخوذء فوجب أُن القول قولە بیمینہ؛ لأنه مدعی عليه والشفیع مدعی حیث لا بینة وإلا عمل بھا. 


کتاب الشفعة ك۷ ما تقع فیه الشفعة 


ان شَاغُوا رت ٰ 9 قيمَة مَقنه دنایر َو دراھم, 
فان الفبة ٹی معیٰ البیع 27 


قال مَالك: کت مُشٹرکة فلمْ ٹب بُنھا ول يطلبھاء فَرَادَ 
018"00+ تب ہر تج 


لغ کو ٍ 5 
بقيمَة التواب, قال مَالك ىٍ رَحُلٍ اؿ شترٌی شِقصًا ثي أَرْض مشتر من ِل أَحَلٍ 


فَرَادَ الشر يك أُنْ يَأَعْدْھَا 2 فالمَالْكَۃ إن کان مَلًا فا لہ الشْنمَہ 21 - 
ی ذلكَ لأحَلِء 22-20 أُن لا يُوَذّي الْمَنَ لی ذل الأحَل فَإذا جَاءهُمْ 
بحمیل مَلي فو نل اللدي الٹکرّی نہ القْصَ ق الأرزضِ الْمْْتَكوہ فَلَلكَ ه۔ قال 
الا و تر تج رت مت 


, وبە قال أُبو حنیفة والشافعی 


إليْه الَْفْعَة, قال َالك ‏ الرّحَلِ پور الأرّْض تَفرَا منْ ویو مہو ا النفر 
تم يَهلكُ الأبْء فَيِيمُ أَحَدُ سے و ٍ الْمّتٍ حَقَهُ ‏ تَلكَ الأَرٔض؛ فان أخَا اع ای 


رت و رھ ۔ 


بشفعته مِن عمومَتهِ شرکاءِ اَبيه. قال مَالك: وھٰذا الأَمْ عندنا. قال مالك: الشفعة 


- 


: 7 ٴ' و 7 7 َ‫ 7 یہ ےے۔ 
رمک ھی آار کاب ا2ا ک انغاو می عو کا نصٍیبه؛ إِن کان 
“ٰ 0ھ" 


7 ۔۔ھ‎ 23 ٤ 


قان الف ناما ت2 شْمَرِيَ رَخُل مِنْ رَخُل مِنْ شُرکائہ حَقهُ فَیقَولَ أَحَدُ الشر کا 3- 


بقیمة الثواب: أي العوض؛ وہو قول أبی حنیفة والشافعی: إنە لیست الشفعة إلا ٹی بیع أو هبة بعوض لا غیر. (ا حلی) 
جاءھم بحمیل ملي: أي کفیل غیی إ ی قوله: ''فذلك لە"ء وبە قال الشافعی فی القسدیم وھو قول أ حمدہ وقال 
ابو حنیفة والشافعی ٹی ا لحدید الراحح من مذھبه: للشفیع ا حیار بین ان یعجل الثمن ویأاحذ الملشفوع؛ او یصبر 
ای حلول الأاحل؛ لیرد الٹمن ویأاخذ الشفعة. (ا حلی) یأاخذ کل إنسان منھم: بقدر نصیبه ھذا عند مالك: وھو 
الأصح من قول الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: ھی مقسومة علی الرؤوس؛ وعن أ مد روایتان. (ا حلی) 

إذا تشاحوا: بتشدید ا حاء المھملة من الشح؛ وھو البخحلء أي تنازعوا فیھا. 


کتاب الشفعة ۸ ما تقع فيه الشفعة 


- رر ابی 7 7 ٴً‌ ٴۓ ےرہ ٥‏ 


٠ 5‏ : 7 کی 7 7 3 کے 2 7 چہج٘.ے 2 
ا آَحّذ مِن الشفعة پپ ر نو ہت إِن شعثت ان تَأَحَذ الشَفعَة کلھا 
تھا ِليْكَ ران عا ئن 0929 دع فد غٌ؛ فان لمُشّری ِٰذا ض ی مذا واسلمه إِليه 


ای بے راغ کہ ارسیت ۳ی و 
َإلا فلا شی قال مَالك ٹی الرَّخُلِ یَ ری الأرْض حم یعمرھ ا بالأسْلِ یه ھا ار 


سم لہ 


7 َحْفْرُمَاء ٴُ مٌ اي رَخْل فیْذرك فیھا تا یرد ان يَأَهْنَْا بالشْفَعَة: یھ 


آ 


کی ت لو ہج 


وإلا فلا شفعة لَهُ فيھا. قال مَالك: مُنْ بباع حصطتتهُ من أرْض أوْ ذار مُشتركة فَلَمَا 
وٹی نسخة: حق 


عَلِمَ ان صَاحبَ الشفعة لمع اکقال المُشْتَري فافَالن ا انت كَُْ 
الف اَحَی ھا ان الَّذي کان بَاعَھا یو قال مالك: می اشتری خِفْضَان ذار 


رج 


أَوْ ان وحیوانًا وَعَرُوضا ک٠‏ کت اَ2 فطلب الف 


و و ؟بہھ 2 ا 


بے 


لأرّضِء فقال ا لمَّشتَر ي: خذ ما اشتریتٗ جَمِیکًا لی ِلَمَا تَا حَمِيعَاء قال مَالك؛ 
ّ "۳0ئ0" َْ ٣ی‏ الثمّن ھپ ہ0+08" 
مہہ ے ۰ وہ۔ 1 ےق 1 ور وب وظرری 2 7 

ره عَلّی جذوہ لی الَسن دی اثقراۂ یہ تُم تاد لی شََْة بالّدي مھا 
٠‏ لاپ ہ ہ2 ۔ ٠‏ او ٥‏ رط : و ا ۰٠‏ ×0 پر ہس وکس 7 
07 ۷ھ و" 07071 
فلیس للشفیع !إخ: وبە قال أبو حنیفة: إنە لیس للشفیع ان یأاحذ حصة من أرض آو دار مشت رکة. (ا حلی) 
کان اأحق بالشفعة: اختلفوا فیما إذا بی اللشتري قی الشقص من المشفوعء قال الشافعی وأ مد: للشفیع أُن 
یعطيه قیمة بنائهہ إلا اُن یشاء المشتري ان یأخذ بناءہ؛ فإنه لە ذلك إذا لم یکن ضررہ ولیس لە خیار الملشتري 
علی قلع بنائه. وت مج فان الإاقالة وإنذ کان فسخا ٹی حق ا تعاقدینء فھی بیع ٹی حق 
الث؛ وہو قول أبي حنیفة سٍللہ. (ا حلی) 


کتاب الشفعة ۹ں ما لا تقع فیه الشفعة 
ے8 ا اب 


َأں بَعْضْهُمْ إلا ان يَأَحْذ پشفعتہ إِنٗ مَنْ آبی ان يُسَلمَ بَأخذ بالشَفعَة کُلّھاء وَلَیْسَ 


سو 


کے لے سرسرھ ار 


4 ۶عیٌٰئ02 

٤‏ ہ8 حقهہ حقه ویٹرك ما بقي. قال مالك فی تفر شرکاء فی دار وَاحدَق با 

می حصتد تر لا پا رض على الخاضے ان 
اعَذر اك 7 رک ان خیخ لو قال بت00 


آ ‏ نع کلا آ رف وت ا کاو آف ران ھت ان کان 


٥ 


کترا فیان 


0 7 

لا تم فيه الشُمْعَة 
ا مسر سے 
آن عَلمان بن عفان قال:إذا: وَفَعَت:الْحَدوَد نی الأَرْضء فلا شْفَعَة فيھَاء ولا شْفعَةً 
فی بر وَلا نی فحِْ اللّخَلِ 


یاخذ بالشفعة کلھا: وھو قول أبي حنیفق والأصح من الأقوال الأربعة للشافعي. فی "افدایة": ولو أسقط 
بعضھم حقه فھي للباقین ٹی الکل علی عددھم؛ لأن الانتقاض للمزا مة مع کمال السبب فی حق کل منھم وقد 
انقطعت. (ا حلی) ولیس لہ ان یاخذ إخ: وبە قال ابو حنیفة والشافعي. ٹی "'امدایة": لو کان البعض غیبا یقضی 
ھا بین ا حضور علی عددھم؛ لن الغائب لعله لا یطلب وإن قضی اضر با حمیع تم حضر آخر یقضی لە 
بالنصفء ولو حضر ثالث فیثلث ما ٹف ید کل واحد منھا. وقی "الٹھاج": لو حضر اأحد الشفیعین فله اذ 
الحجمیع ٹی ا حالء فان حضر الغائب شارکەہ والأصح أن تأخیر الأحذ إی قدوم الغائب. زا حلی) 

ولا شفعة فی بئر: لکونە غیر متحمل القسمة وبە اأحذ مالك والشافعی أنە لا شفعة فی ما لا یقسم. (ا حلی) 
ولا نی فحل النخل: ہو ذکرھا الذي تلقح منہ؛ وانما م یثبت فیه الشفعة؛ لأن القوم کانت ھھم نحیل فی الحائط 
یتوارٹونھا ویقتسموفاء وهھم فحل یلقحون من نخلاتھمم؛ فإذا باع اأُحدھم نصیبه ا مقسوم من ذلك ا حائط بحقوقه 
من الفحل وغیرہء فلا شفعة للش رکاء ٹی الفحل؛ لأنه یمکن قسمتہ. (النھایة) 


کتاب الشفعة 27 ما لا تقع فیه الشفعة 


قال مَالكٰ؛ وَعَلى ھذا الِأمْر عندنا. 

ال مَالك: وَلا شُفْعَةَ فی طریق صَلح الْتسْمٌ فََا ا لم بلح ال مَالك: وَالأمْ 
عِنْدنا آنه لا شُفَعَةَ فی عَرْصَة ذار صَلح الْقَسْمْ فیا او لَمْيَصَلحْ. 

َال مَالك فی رَخُل اترّی شِقصّا مِنْ أَرْض ٠‏ مُشْتَرَكَة عَلَی آَلهُ فيهَا پالیار؛ فَأرَادَ 
شر کا البائع ان َأحْڈُو ما باغ شَریكُهُم , بالشُفْعَة قبْل ان يَختَارَ اید 0 ذْلكَ 
لا کون لَهُمْ حتّی بَأَحْذ السُثّري وَيَقُتَ لہ الع ح. الْيْم دَلَهُمْ الشفعة 
0 0" لٌْ کن انتا 


0ت ا ات ا دن ان وا اعت ارس بن لو فی نتر 


2 2 


الأَوّلِ إل یَوُم یَتبّے حَی الإ خَر؛ لأّهُ فَذ کان ضَمِنَھا لُوْ هَلْكَ مَا کان فیھًا مِنْ غِرَاسي 


٣پ‏ ا مات ,0 
ھ8 و سی آمل اع لایر 7 طول س0 فان اط وا 


وعلی ھذا الأمر عندنا: یعیٰ أنه لا شفعة ٹی شیء لو قسم بطل منفعته اللقصودة کحمام ورحی وبئر. (ا حلی) 
ولا شفعة فی طریق: فی "الٹھاج": لو باع دارا وله شریيك فی ممرهاء فلا شفعة لە فیھاء والصحیح لبوتھا ی الممر 
إِن کان للمشتري طریق آخر إلی الدار أو ُمکن فتح باب إی شارےء وإلا فلا. (ا حلی) 

ذلك لا یکون غھم ھم ا!خ: وحالفه ٹی ذلك أبو حنیفة والشافعی. فی "امدایة"': من باع بشرط الخیار فلا شفعة)؛ لأنه 
یمنع زوال الملكٰ عن البائ ء وإن اشتری با خیار وجبت الشفعة؛ لأنه بمنع زوال اللك عن البائع بالاتفاق والشفعة 
تبتییٰ عليه. وٹی 'لمٹھاج وشرحە": لو شرط ق البیع ا حیار غھما أو للبائع م یوؤخذ بالشفعة حؾ ینقطع ال خیا 
سواء قلنا: اللك ٹی زمنه للبائع أو للمشتري أو موقوف؛ وإن شرط للمشتري وحدہہ فالأظھر أنه یؤخذ بالشفعة 


کتاب الشفعة ۱" ما لا تقع فیە الشفعة 


وڈ يَرّی ان الام عیب النْمَنَ وَاَخْفَاہ؛ لَِقَطُمَ بِذَلكَ حَقٌ صٌاجب الشْفْعَد 
مت الأَرْ٘ضُ عَلَى قذر ما بُرّی آلهُ تُمنْهَاء فََصیر تَمنْھا لی ذَلكَء تم بنظر بی مَا 
"90 غِراس أُوْ عِمَارَق تہ تج 
لأرض بقَمَيٍ مَعلومِء تم بئی فيھَا وَعَرسَ أَحَمَا صَاجبُ الشْفْعَِ بد ذَْكَ, 
قالَ مالك: وَالشُفَعَة تَايَةٌ نی مَالِ الْكّتٍِ یہ کَمَا می ى مَالِ الحَيٌء فَإِن حَشي أَمْل 
الّْتِ اُن بنْکید مَال الْكِتٍء فَسمُوه تُمْبَاعُوُ فَلَیْسَ عَلَيْهمْ فيه شفَعَة. قَالَ مَالك: 
لا قة ند فی عبٍد ولا يد ولا بر ولا ولا شاو ولا لی شَيٰء ِن اْحبرَن 
لا لی تپ وَلا فی بر لیْس لھا ََاض الما الشُنْعَة فيمَا يَصلح آنه یم وع یہ 
الْخْدُود من الأَرّضء فَأمَّا مَا لا يَصلَحْ فی اسم فلا شْفعَةَ فیه. قال مَالك: وَمَنْ ار 
َرْضًا فیھّا شْفَعَة لس حُضُور فَلَيْرْفْهمْ ل السّلْطانِء فَإمَا ان یاخذوا وَِمًا ات 
:۰ و وو را و : و روج مر 
لكُ السلطانء فان ترَكھُمْ فلمْ يَرْفَعٌ َمْرَمُمْ المَلطاتءَََفَد عَلمُوا باشترائه فث رکوا 


مر سر ال گر 


ذَلكَ حتّی طال رَمَائه تم جاءوا یَطلبُونَ شْفْعَتَهُمْ فلا ای ذَلك لَهُم 


فلیس علیھم فی شفعة: لأنه لا شفعة بعد القسمة عندہ بالحوار۔ ا حلی) ولا شفعة عندنا إخ: وبە قال 
الثلاثة الباقیةق وا لحجمھور أنه لا شفعة قی ا منقول؛ ما رواہ الہزار عن جابر مرفوعا: لا شفعة إلا ٹی بیع أو حائط 
ولا ینبغی أُن یبیع حیؾ یستأمر صاحبهہ فإن شاء اُخذء وإن شاء تركء ورواته ثقات. قال عیاض: وشدد قوم 
فاثبت الشفعة فی العروض. وروی البیھقي عن ابن عباس مرا مرفوعا: الشريیك شفیعء والشفعة فی کل شیء: 
ورحاله ثقات: إلا أنه ی۷ "م0 


۔‫ 
ہ۶ فی قار سے سی یی ہم ذظ 


۳ ٠-۔‏ مالك عَنْ ہشام بْنِ عُرٰوَقَ عَنْ آبیهہ عَنْ زَیتَب بنّتِ أبي سَلمة عَنْ أمٌْ سَلمَة 


زُوُج ایق ان رَسُول اللہ کل قال: إِلَمَا آنا بَشَرْ وََنكَمْ تَحْتَصِمُون إلیٗ ولعل 
بعْضَکمْ ان کون لح پحُجتہ من بَعْض قاقضی لَه عَلی تسْو مَا اَسْمَم مِنْه فَمْ 


ےل یشَیْو مِنْ حَ اجیہ, قلا يأَكْن مِنهُ شَيما؛ فَإَما أَقْطُمْ لہ قطعة من التَار 


إنھا انا بشر: بفتحتین: ا خلقء یطلق علی الواحد وا لحماعة بمعین أنه منھمم وامراد: أنہ مشارك ٹم فی أصل الخلقق 
ولو زاد علیھم بالمرایا اي احتص با فی ذانہ وا حصر بحازي؛ لأنه حصر خاص أَي باعتبار علم البواطن ویسمی 
عند علماء البیان قصر قلب؛ لأنه تی بە للرد علی من زعم أُن من کان رسولا یعلم کل غیب حیؾ لا یخفی عليه 
الظلوم ونحو ذلكء فأشار إلی أُن الوضع البشري یقتضي ان لا یدرك من الأُمور إلا ظواھرھا. 

ا جن بحجته: من اللحن: بفتح ا حاء هو الفطانق أي أبلغ ٹی تقریر مقصودہ وأفطن ببیان دلیله فظن ان الحق معه 
وھو کاذب. را حلی) فاقضی لە: لبناء الأحکام الشرعیة علی الظاھر. وتمسك بە أ مد ومالك ٹی المشھور عنه 
ان الحاکم لا یقضی بعلمہ؛ لاخبارہ ئل بأنہ لا حکم إلا با مع فی بحلس حکمہہ وم یقل علی نحو ما علمت. 
وقال الشافعي وجماعة: یقضي بعلمه مطلقا؛ لأنه قاطع بصحة ما یقضی بە إذا حقق علمه. وقال أبو حنیفة: ٹی 
مال فقط دون ال حدود وغیرها. وأجمعوا علی أنە جرح ویعدل بعلمه. 

فلا باخذن منه شینا: قال النووي: وی الحدیث دلالة لمذھب مالك والشافعی وہ مھور: أن حکم ا حاکم 
لا یحیل الباطنء ولا بیحل حراماء فإذا شھد شاھدا زور لانسان مال فحکم بہ ا حاکم ‏ م یحل للمحکوم لە ذلك 
امال. ولو شھدا بالزور أنہ طلق امرأتہ لم یحل لمن علم کذھما ان یتزوجھا بعد حکم القاضي بالطلاق؛ وقال 
أبو حنیفةۂ: بل حکم ا حاکم الفروج دون الاأَموال فقال: بحل نکاح ال مذکورۃ وھذا مخالف هٰذا الحدیث 
الصحیح ولإاجماع من قبلهہ والقاعدة متفق علیھا هي: اُن الأبضاع اُحوط من الأموالء ومن وافقه ملوا حدیث 
الباب علی ما رواہ فيه وھو ا الء ولا نزاع فیه. قال ابن اھمام: ومن الأوجہ لأبی حنیفة أنە لو فرق بینھما بأمر 
الزوج فقط ظاہرا وباطنا فبأمر اللہ أوی؛ فإن القاضی مأمور بذلك منه تعا ی. (ا حلی مختصرا) 


کتاب الأقضیة رر الشھادات 


ےہ ھہے ےے 


٠٤‏ - فالك َئ خی ان توب عْ وید می الب ان مر بن اْعطاب 
۔ہ۔ ہہ ج7 و و 2 گے ھے-۔ھ 71 1 و ٌ یں 1 29 وم وہ 
اختصم إليه رجل مُسَلِمْ ویھودِي؛ فرای عمر آن الحَقٌ لِيْهودِیء فقضی لَهُ فقال لە 
بر لس لوت اک و کے و و رو ا ا 3٣‏ و و مت 3 7 
الْھودِيٰ: واللہ لقد قضیت بالحؿ فضربه عَمَر بْنْ الخطابِ بالدَرَةء تُمْ قال: وَمَا يدَريك؟ 


27 23 وط - 


٠َ‏ - طُ و2 1ص ۶ و ۹ سس کے و و ا را ہس ے۔۔ہم 
فقال لهُ الیْھودِيٰ: إِلّا نچد أَنَهُ لیْس قاض یَقضی بالحَقٌ إلا کان عَنْ یَمینە مَلك وَعَنٌ 
شِمَاله مَلكٌ يُسَدْدانه وَيوَفقانهہ لِلْحَیٌ مَا دَامَ مَع الْحَقٌء فَإذا ترَك الْحَیٌ غرجا وئرکاۂ. 


الشھادات 
21 ہے عم پا چوں کپ رساے ہےثے۔ہتب ےم س٥ًَََ ٥‏ 7 وآ اع سبََ٥ٌّ‏ 
٥‏ - مالك عن عبّدِ اللہ بن أبي بکر بن مُحمّد بن عَمْرو بن حزْمء عَنْ آییه؛ عَن 
و و و ای و ا ا و ا ا 
0سر ا ا مو ا دو او ہو سے قرب یں ہو شی فا ھی مو 
ان رسول اللہ کل قال: أُلا أَخَب رکم بخَیر الشَھداء الذي يَأن بِشَهادتہ قبْل ان يُألها 


جمع شھیدععیٰ شامد 

نا نجد: فقال: إنا نحد أي فی التوراة. قال الطیبي: تطبیق ا حواب: ان عمر لو مال عن ال حق یقضي للمسلم علی 
الیھودي فلم یکن مسدداء فلما قضی لە عليه عرف بتسدیدہ وثباته وعدم میله من غیر تغیر أنه موفق مسدد. (ا حلی) 
عرجا وتر کاہ: قال ابو عمر: لیس ھذا عندي بجواب لقوله: ''وما یدریك' ولکن ما علم ان عمر کرہ مل 
لہ أحبرہ أنه بجد پٹ كتبه ما ذکر؛ وت روایة: فقال الیھودي: واللہ إن اللکین جبریل ومیکائیل لیتکلمان 
بلسانك؛ وأنمما عن یمینك و مالكء فضربه عمر بالدرةء وقال: لا أم لك وما یدریك؟ قال: لأغما مع کل قاض 
یقضی با حق ما دام مع ا حق, فإذا ترك ا حق عرجا وت رکاہ؛ فقال عمر: واللہ ما أراك إلا اُبعدت؛ وفیه: کراھة 
امدح فی الوجحه وأنە لا حرج ٹی تادیب فاعله وإن الراضی بە ضعیف الرأي. 

قبل ان یسأھا: بالبناء للمجھول؛ قال أبو داود: وقال مالك: هو الذي یبر بالشھادة الي لا یعلم بھا الذي ھی لە 
فیأتی بھا فیقضی لە بھا. قال النووي: فیە تأویلان: ُصحھما ما قال مالك. والثانی: أنه محمول علی الشھادة ٹی غیر 
حقوق العباد کالطلاق والعتاق وا حدود وغیرھاء فمن ظلم شیئا من ھذا النوع وجب عليه إعلام القاضی؛ لقوله 
تعالی:, ِوَأَقنُوا الشْهادَۃ 7 (الطلاقف:۲)ء وحکي تآأویل ثالٹ: أنە حمول علی المبالغة ٹی اداء الشھادة بعد طلبھاء 
کما یقال: ا حواد یعطی قبل السوال أُي سریعا عقب السؤالء ولیس ھذا مناقضا لحدیث: یشھدون ولا یستشھدون 
قالوا: إنه حمول علی من معه شھادة لانسان وھو عا م بھاء فیشھد مھا قبل اُن تطلب منه. وقیل: إنه شاهد زور 
فیشھد نا لا أصل لە وم یستشھد. وقیل: هو الذي انتصب شامدا ولیس من أھل الشھادة. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٥‏ القضاء لی شھادة اغحدود 


تہ ھ 


یَخَبرُ یشھادته قبْل ان يُسْاَھا. 

٦‏ ۔ مالك عَنْ رَبیَة بن اي عَبْدِ الرََحْمَنْ لے ہے 
رَخْلَ مِن أَهُل الْرَاقء ََالَ: لف جلكَ لگثر مال رَاسٌ ولا ذَلَب, فَقال غُمَہ 

هُو؟ قال: شْھَادَاتُ الور ظَھَرّتْ بأَرْضِنًاء س""" : أو قڈ کان ذِلك؟ 7 عم 
فقال عم اللہ لا يوْسَر رَجُل فی الاسلام بِهَ بقْر المُدُول. 

٣۷‏ ۔ مالك لق اه عُتر بن اخطاب فَالَ: : لا يَخُْوڑٌ کَهَائَة عم سم وَلا ظبین. 


"٠ 
سس‎ 


رن ہے 
لقن ماد المحدو دِ 
۸ - مالك أَلهُ بلک عَنْ سُلَیْمَانَ بْنٍ يَسَار وَغَيْرِہ أَنَهُمْ سُْلوا عَنْ رَخُل جُلد 
" َهَادَثه؟ فقالوا: نم إِذًا ظھَرّتْ ٍ 0 مَالْكَ آَنَهُ سَمع ابنَ 
القذف 


أو بر بشھادتہ: شك الراويء أو لیس بشك وإنما هو تنویع؛ أي یأت ا حاکم بشھادته قبل ان یسأها ٹی معض 
حق اللہ اللستدام تحریه کطلاق وعتاق ووقفء أو بخبر بھا رجلا لا یعلمھاء وھذا یؤمی إليه کلام الباحي. وقال 
ابن عبد البر: قال ابن وھب: قال مالك: تفسیر ھذا ا حدیث: أن الرجحل یکون عندہ شھادة ٹی الحق لرجحل لا یعلمھاء 
فیخبرہ بشھادتہ ویرفعھا إی السلطانء زاد بجی بن سعید: إذا علم أنە ینتفع با الذي لە الشھادة, 

ما لە را٘س ولا ذنب: قال الباجحي: أي لیس لە أول ولا آخحر والعرب تقول: ھذا جیش لا أول لە ولا آحں 
یریدون لکثرتہء وقد تقول ذلك فی الأمر المبھم: لا یعرف وجھه ولا یھتدی لاصلاحه. 

لا یؤسر رجل ا خ: أي لا بحیس: والأسر: الحبس أو لا یملك ملك الأسیر لاقامة ا حقوق عليه إلا بالصحابة 
الذین جمیعھم عدول وبالعدول من غیرھم فمن لم یکن صحابیا وم تعرف عدالتہ ‏ م تقبل شھادتہ حؾ تعرف 
عدالتہ من فسقه إخ. قال أبو عمر: ھذا یدل علی ان عمر یت رحع عما کتب بە إلی أبي موسی نہ وغیرہ من 
عماله: اللسلمین عدول بعضھم علی بعض إلا خصما أو ظنینا متھماء أخرجہ الہزار وغیرہ عن عمر < يہ من 
وحوہ کثیرۃ. ولا ظنین: أي متھم فی دینە؛ فعیل ۔معیٰ مفعول من الظنة التھمة. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٥٣‏ القضاء بالیمین مع الشاھد 


قال مالك: وَذَلك الأَمْر عِنْدنَاء وَذَك لِقَوْلِ الله تَعَالی: طَوَالَزِينَ یَزمُون الْحْصَنَاتِ 


7 ہے ۔ 


لاو ا يأَبَعَة مهَداءفَاخْلدُوهُمْتمَايينَ جَلدة ولا تفلا لم مهَامَة با و ا - 


اسر ك 7 وو ا2ا فان تو رحیمك خلت 


(النور:٤غ )٥‏ 
27 الّذي اج اختلاف فیه ".َ الّذي بش انا 5 تاب وأصلح 7 
شھادئہهف وَهُوَ أَحَبُ مَا سَمِعُتٗ إلَيٗ فی ذَلِكَ. 
القضاءُ بالیٔمین مَعَ الشامِدِ 
۹- مالك عَنْ عفر بُن مُحَمّيٍ عَنْ آبي ان ا رَسُول اللہ کل فَضّی يالٔبین مَع الشّاملی. 


یعتيی جعفر الصادق 


وذلك الأمر عندنا: وھو قول الشافعی وأ مد وی "'البخاري": وجلد عمر أبا بکرة وسھل بن سعد ونافعا 
لقذف الغیرة ٹم استتاہھم وقال: من تاب قبلت شھادته وأجاز عبد اللہ بن عقبة وعمر بن عبد العزیز وسعید بن 
جبیر وطاوس وبجاھد والشعي وعکرمة والزھري وحارب بن دثار وشریح ومعاویة بن قرةء وقال ابو الزناد: 
الأمر عندنا بالمدینة إذا رجع القااف عن قولهہ فاستغفر اللہ قبلت شھادتھ. وقال الشعي وقتادة: إذا آکذب نفسه 
جلد وقبلت شھادته. وقال الثوري: إذا جلد العبد ٹم اعتق جازت شھادته وإذا استقضی ا حدود فقضایاہ جائزة. 
وأصلحوا: اأعمالم بالتدارك ومنہ الاستسلام للحد أو الاستحلال عن اللقذوف. (ا حلی) غفور رحیم: عليه 
للاستثناء قال ا حمھور: الاستثناء إذا تعقب جملا بعضھا معطوف علی بعض ینصرف إلی الکل؛ کقولہ: امرأتہ 
طالقء وعبدہ حر وعليه ححة إلا ان یدخل الدار؛ فإن الاستثناء یرجحع إی ا حمیعء وقال ابو حنیفة وأصحابہ: إن 
قوله: ولا تقبلوا غخم شھادة أبدا معطوف علی قوله: فاجلدوھم والعطف للاشتراك فیکون رد الشھادة من الحد 
وھو لا یرتفع بالتوبة والاستثناء تعقب جملة منقطعة أعیٰ أولىك مہ الفاسقون وھی جملة مستاأنفة؛ فانھا تحخالف 
ما قبلھا بکونھا إحباریة غیر خاطب با الأئمة بدلیل إفراد الکاف فی ''اأولعك' وقبلھا الحمل الانشائیة بصیغة 
ال حجمع خوطب با ا حکام. وقال ابن اممام: وبقولنا قال ابن للسیب وشریح وا حسن والنخعي وابن جبیر وروي 
عن این عباس. (ا حلی) وھو اآحب ھا معت !خ: وھو قول الشافعي وأ مدہ ئم إن عند مالك یعتبر صلاح العمل 
مع التوبة؛ لقوله تعالی: ٭إلا الّذِينْ تابُوا وَاَصْلحُوا* وایقرة:٠٦1),‏ وھو قول الشافعی؛ وقیل: لا یعبر؛ لأن عمر نچ 
قال لأبی بکرۃة: تب أقبل شھادتكء وقد پ)جاب بأن أبا بکرۃ کان من العباد وصلاح العمل کان ٹاہتا. ا حلی) 

مع الشاهھد: زاد ابن أبي شیبة: قال أبو الزناد: أُحبرن شیخ اُن شریحا قضی بذلكع. (اغحلی) 


کتاب الأقضیة ۳٥٣‏ القضاء بالیمین مع الشاهد 


"٠‏ - مَالك عَنْ أبي لڑّنادِ عن الأعرج اُنْ غُمَر بْنَ عَْدٍ ایز کَتَبَ ال عَبل الْحَمِیدِ 
لن عَبٍد الَّحَْن بن زَلد بی الْحَطاب: وَمُر عَايلٌ عَلی الکُوقَة: أٰ اقض بالَبینِ 
1 توالت لا با نآ کل و حون یمان تار ہل 
یقضّی بالیٔمین مَع السَامد؟ فقالا: نَعَم. قال مَالك: مَضّت ال ٹي الْقَضَاءِ بالیمِینِ 


مع الشامد َال حَلفُ صاحب الحَقٌ مع شامدہ وَیَسْتَحیُ کت 90 
مدعی 

أُن اقض: أي حکم بسیمین الدعی مع شامد واحد. فقالا نعم: وٛذا قال مالك والشافعی واحمد خلافا 
لأبي حنیفة؛ فإن عندہ لا بد من شاھدین؛ لقوله تعالی: هِٰوَاسْمَشْهدُوا شَھیدین مِْ رِحَالِکہ4 زابقرۃ:۲۸۲) (ا حلی) 
وقال ابو حنیفة والثوري والأوزاعی وجماعة: لا یقضی ۷+ 1أ گ/ کک" حؾ قال محمد: 
یفسخ القضاء بە؛ لأنه خلاف القرآن ون خالف للحدیث ا مشھور: البینة علی اللدعي والیمین علی من أنکر. وأما 
الأحادیث الصحیحة فقد ورد فیه: ''قضی بیمین وشاھد"ء لیس فیه لفظ "مع" فیحتمل أن یکون مرادہ قضی 
بیمین أُحیانا وشاھد أحیانا؛ لغلا یتعارض ما قی الباب. 

بالیمین مع الشاہد: قال حمد: وبلغنا عن البي کػُّ خلاف ذلكء وقال: ذکر ذلك این أبي ذئب عن این 
شھاب الزھري قال: ساألته عن الیمین مع الشاھدہ فقال: بدعة وأول من قضی با معاویق وکان ابن شھاب 
أعلم عند أُھل ا حدیث بالمدینة من غیرہء وکكکذلك ابن جریج أیضا عن عطاء بن أبي رباحء قال: إنه قال: کان 
القضاء الأول لا یقبل إلا شاھدان: فأول من قضی بالیمین مع الشاہد عبد الملك بن مروان. وقال قی "التعلیق 
المجد": ٹی "مصنف ابن أبي شیبة": حدلثنا سوید بن عمروء حدثا أبو عوانة عن مغیرة عن إبراھیم والشعي ٹی 
الرحل یکون لە الشاہد مع یمینہ قال: لا بجوز إلا شہھادة رجلین او رحل وامرأتین: وقال ابن أبي شیبة أیضاً: 
حدثنا ماد بن خالد عن ابن أبي ذئب عن الزھري قال: ھی بدعق وأول من قضی با معاویة آسندہ علی شرط 
مسلم. وفیي "'مصنف عبد الرزاق": أخبرنا معمرہ عن الزھري؛ قال: ھذا شيء اُحدثه الناس لا بد من شاھدین 
کذا أوردہ السید مرتضی فی "ا حواھر"ء وھذہ الروایات وأمٹالما وبا حدیث الصحیح: البینة علی ا مدعی والیمین 
علی من أنکر؛ وغیرہ من الأحادیث المشھورۃ الفیدة لحصر الیمین علی المدعی عليهء وبظاہر قوله تعالی: 
فإوَاسْتَشْهدُوا شَھِیدیْنِ مِنْ رحَالِكم4 ذھب أصحابنا والثوري والأوزاعي والزھري والنخعي وعطاء وغیسرھم 
ہل بطلان القضاء شامد 7 وأجابوا عن الأحادیث السابقة بطرق: منھا: التأأویل بأن المراد قضی بشاھد - 


کتاب الأقضیة ۷" القضاء بالیمین مع الشامد 


7ے یی رھ 9 تو ا تھا ا 29269 و کک رک ئ مرا ار وت ہو جک 
۳ وب ان یحلف احَلف المطلوب؛ فإان حلف سقط عنه ذلك الحقء وإن 
مدعی عليه 


َی ان يَخْلِفَ قبّتَ عَليْه الحَی لصاجہ. قال مالك: وَاِنُمَا ُا کون ذَلكَ فی الاُمُوَ َال 
خَاصّةٌ ولا يَقَمْ ذَلكَ تی شیْو مِنْ الحُدودِ ولا ٹی نکاح ولا فی طلاقِء ولا نٹ 


سے ا ھ و یوک 


عَتَاَق ولا ٹی سَرِقق ولا ٹی فریّة فَإنَ قَال قَابل: فإن الْعَاقة مِنْ الأَمُوالِ نَقَد اَحْطَا 
ولیْس ذل عَلی بس ےےے ج ےت تہ 


۲ 


بشاهد ان 2 أَعَتَقَه ١ك‏ الْعبْدَ ِذا ا بشامِدِ ٍ عَلَی مال من الأْوَال ادْعَاهُ حلف 
وق تستحة: واحد 

- واحد للمدعي ویین للمدعی عليهء أي قضی أُحیانا ھکذا وأحیانا ھکذا. ومنھا: الکلام ٹی طرق حدیث ابن 
عباس وأبي ھریرة بالانقطاع فی السند کما بسطہ الطحاوي. ومنھا: ان أخبار الآحاد إذا أثبتت زیادة علی 
القرآن والأحادیث المشھورة لا تعتبر بھا؛ لأن الزیادة نسخ وخبر الواحد لا ینسخھما. وقال الزیلعي ٹی "'نصب 
الرایة": مسألة القضاء بشاہد وعمین قال بہ مالك وأ مد والشافعيء وحجتھم في ذلك حدیث ابن عباس أخرجه 
مسلم وأبو داود والنسائی وابن ماجهء وا حواب عن حدیث ابن عباس بوجھین: اأحدہما: أنه معلول بالانقطاع؛ 
قال الترمذي فی علله الکبیر: وسالت محمدا عن ھذا ا حدیث؛: فقال: إن عمرو بن دیٹار لم یسمعه من ابن عباس 
وقال الطحاوي: وأما حدیث ابن عباس فمنکر؛ لأن قیس بن سعد لا نعلمه بحدث عن عمرو بن دینار فیصیر 
فیه انقطاعان. قال ابن القطان ٹی کتابہ: وھذا ا حدیث وإن کان مسلم قد أحرجہ ٹی صحیحه فھو یرمی 2 
ٹی موضعین. وا حواب الثانی: ان ا لحدیث علی تقدیر صحتہ لا یفید العموم. قال الامام فخر الدین: قول الصحابی: 
ھی البی ػػُُّ عن کذاء وقضی بکذاء لا یفید العموم؛ لأن الححة فی امحکی لا فی ا حکای وا حکی قد کی 
خاصاء وأٔیضاً فالقضاء لە معانء أُقربھا نی هذا للوضع فصل ا خصومات: وہذا ما یتعین فیە امخصوص؛ إذ لا یتأتی 
بد ےھر یہ شر و پر و ت۹ 
اعتمد علی قرینة الحال الدالة علی اُن المراد بالشاھد والیمین حقیقة ا حجنس لا استغراق ا بحنس؛ ویکون معناہ: 
أنە عِيتل قضی بجنس الشاہد وجنس الیمین۔ روا ا ا نت رو سی ود شس 
الواحد؛ لأن شاھدہ الواحد کان من یحکم بشھادتہ وحدہ وھو خزیمة بن ثابت دہ واللہ أعلم. 

ثبت علیہ ا حق إح: ویقضی بالنکول بلا رد الیمین علی الدعی بعدہ؛ لحصولہ قبله. 

فی الأموال خاصة: وأما إذا کان الدعوی فی غیر الأموال فلا یقبل شاهد ومین بالاتفاق واحتج لذلك بما زاد 
الشافعی لفظ "نی الأموال'' عقب حدیث أنه کڈ قضی بشاھد وعین. (اغحلی) 


کتاب الأقضیة رس القضاء بالیمین مع الشاهد 


2.20۰ سص وس ےم 2 سے ەہ ا ٹُُ ا و 9 2 اتا رو ے 2 
مع شامِدِہ وَاستَحَی حقةهُ کما بَخْلِفُ الحر. قال مَالك: فالسَنَة عِندنا ان الْعَبْدَ إذا 
۲۶ 6 ھ ی۴ صںَ ٥‏ 3 ہے یت 2 47 کے 5 72 ہ۰ 2 

جَاء بشادٍ عَلی عتاقتہ اسْتْحَلِفٌ سیّدهُ مَا أعتَقَهُ وَبَطل ذلك عَنْه. قال مَالك: 


وقا ھی می لاک و ار و ہل ا سا ا لے 4202ھ و وا رب مر 

وكکذلكٰ الٰسنة عندنا اأیضا ی الطلاقق إِذا جاءت المرأة بشاہدِ ان زوجپا طلقھا 

8 7 سم ۔‫ - و یو موک وب وھ و8 کی و ا 4 ے2 ً 

أَخْلفَ رَوْخُھا مَا طلقھَاء فاذا حَلفَ لم یَقَمٌ عَليّھا طلاق. قال مَالك: فسَنّة الطلاق 
وئی نسخة: وإد 


َالََْاقد فی الشامِد الواجد وَاحدَه الما يیکون الیمينْ عَلَی زَوٗج الْمرأَ وَعَلی سَیّد 
2۰ 


- ےر لک رظ 2 سر خر ۶ 7 ادس 02,0 ۔ 2 2ك22+2ئ.' 
العَبْدِء وَإلَمَا العتاقة حَدُ مِنْ الخدودِ لا تُجوز فیھا شْهادَة الِنْساء؛ لَأَلَهُ إذا عَتَقَ الْعَبْد 


ہے بر نھھ ے۔ے۔ ےم کكھ ؟ وھ ھ ہے مب کک ما وو رگ 
کل ھھ ۶ ۳ 2 ک - ٠‏ 2 ت سج و 2 7 
بنتت حرمته4؛ ووقعت لہ الحدود ووفعت عليه وإِن زی وقد احصن رجم وإن 


2 گ وا 7 ی2 ٌھ 7 2 2 روم ا مرسریق سر رت لئے 2ھ 39 ٥۔‏ 02-7 ‪7 ات کے مھ 
قتل العبد قتل بهء و لە المِیرَاث بینە وبین مَن یوارلە. فان احتج محتج فقال: لو 
جع ےر کے ےس زمر یو سےا ٤ھ‏ ہل۔ :5 ۔‫ ۲- نے بت جھ کے ےط 
أُن رَجُلا أَعَتَقَ عَبدہُ وحَاءَ رَجَْلْ یَطلبُ سید الْعَبْدِ بدین لهُ عَليْهء فشّھد لهُ علی حقه 
20901 سر فا 2-0 “مم 0 ید کن رب وو یا 02 
ذلك رجل وامراتانِء فإن ذلك یثبت الحق علی سَیّدِ ا ِء حتی ترد به عتافته إذا 


0220002-1 رت جٹ 2.7 80و کو و ہہ 1ے کی 
لم یکن لِسَيّدِ العبدِ مال غيْر الْعَبْدٍ یُرید ان ییجیز بذلك شهَادَة النْسَاءِ فی العتاقة؛ فان 
و 


ذ ا لی ما فان نزک دن ال و دہ تم ران طات لی لی 


سرلا ج ۔ 0 3 و۶ ےس اپ 27" ہے٦۔‏ رتو ہے۔ تی ا ۔.- حط 32 2 
7 سے ۰ ٦5 7٦‏ ى کّ ہ+ ۸ ۳ امد*م ٥‏ 
یہہ اہر واحد؛ فیحلف ت شاهدہ؛ نم ات حقصه4؛ وترد بذلك عتاقة العبّد 


ہق ہے 


ہ۔ۃ2 72 و ٤‏ سی و مض مرو ہریں پچ 2 ا ا ا - 7 لے کے و و2 یہ ا 


ا 


مت او تارق نتر ا لکوت ات گا عای مادائی مات نک رای ان 


وٹی نسخة: فیقال 


2 ے۔ےٌَ74 ہ مم 717 2 7 ہیں و سے ا پر 2 ۶ کی 232 ق می 2 5 
یَحَلفَ حُلفٗ صّاحب ا حق؛ وہس حَقهُ عَلی سَیّْدِ العبْك فیکون ذلك یرد عتّاقة الَعَبّد 


استحلف اخ ولا یحلف السید ولا الروج لدعوی العبد العتق وا لرأة الطلاق حی یقیما شاھدا واحدا علی 
ذلك۔ راغلی 


کتاب الأقضیة ۳۹ القضاء بالیمین مع الشاهد 


۷۷مممٌممممییف۶ف الّحْل ینک الأَمَة فتکون امْرآند 
َيأََي اکن لی الرَّجُلٍ اروا له: ابََعّْتَ مِتّي حَارِيّتي فلا ائےَ 
وَفلان پکذا وکذا دِینَاراء فَْنْکر ذَلكَ زَوْجْ لأَق انی ع برَحُل وَامْرأَِْن 
فيَشْهَدُون عَلی ما قالء فیبّتٗ بَيْعُه وَیَجی حَقَه و رم الأمَة عَلَی روْجھاء وَیکون 
ذلكَ فرَاقًا کا تا اسَاء لا تجُورُ تی الطلاقِ. قَالَ مَالك: وَمنْ ذَلكَ أَيْفًَ 
الرَخُل یَفتري عَلَی الرَّحُلِ الْحرٌ × و و 6 
الّذي ری عَليْه عبْ مَمْلوك ە افیضع فیْضَمٌ ذلكَ لحَدٌ عَنْ المُفتَري بَمْدَ ان وَقع عَلَیْ 
وَشَھَادةْ النسَاِ لا جُوڑژ فی الفرَیَةٍ قال مَالك: ہے نے ہت 
فا امھ جز السمة أُنْ لمران تشْهَدَانِ غَلَی استھلال الصبي ذف فيَجبُ 
بذلكَ یرنہ حتّی یرت 5 مال لمَنْ يَرته إِنَ مات الصبيٰء لیس مَع الم ان 
لین شَهدتا رَحُلٌ ولا ین وَقذ يَکُون ذلكَ تی الأَمْوَالِ العظام مِنْ الذْمَبٍ رق 
َالژباع وَالحَوَائِطِ وَالرَقيقِء وَمَا سوی ذَلك من الأَمُوَال. وَلَوْ شَھدتٗ امْرَأانِ عَلَی 
وژڑھم وَاجاِ ا اقل مِنْ ذَلكَ َو أَكر لَمْ تَقطم غُهَادثُهُمَ شیکا وَلُمْ تُحْر إلا ان 
کون مَعَهمَ مَعهُمَا شَامِدٌ اُوْ یهِين. فَالَ مَالك: وَمن النّاس مَنْ یَقول: لا تکُون الیمِينْ مَعَ 
0 چو و مہ 


ان 


لا تجوز ٹی الفریة: وإنما جازت ھنا لدفع ا حد بالشبھة فافھم. علی استھلال الصسبي: أي خحروج الصبي حیا 
من بطن أمہ فیجب بذلك مبرائه. معھما شاھد أو بھین: فیقضی بالیمین مع شھادۃ الرأتین خلافا للشافعی, 
قال: لأن شھادة النساء لا تجوز دون الرجلء وإنما حلف ى الیمین مع الشاهد للحدیث. 

ومن الناس: کإبراھیم النخعی وا حکم وعطاء وابن شبرمة وأبي حنیفة والکوفیین والٹوري والأوزاعي والزھري. 


کتاب الأقضیة ۳۳٣۰۲۰۳‏ القضاء فیمن هلكٰ ولە دین وعليه... 


ظفان لم يُکونا رَخْلیْنْ فرَخْلْوَامْرَأََانِ مِمَنْ تَرْضَوْن مِنَ ى السْھَدا یقول: فان لم یأتِ 
(البقرة کا ۲ ے کو 
برَخُل وَامْرَأَْنِ فلا شَئْءَ لَه ولا بُحَلَفْ مَع شامیو. قال مَالك جس ہی 


َلَی مَنْ قَال ذُلكَ الْقَوْل ان يَُال جم 


2 


۰٦‏ کے 


ض 


يَخلفٗ الْمَطَلُوبُ مَا مَا ذَْلكَ الحَیٌ عَليه؟ فان خلف بَطل ذَلكَ عَنْه وَإن کل عَنْ 
4 ھ۷/۳۰و حَقَه لحَی ولّتَ حَقه عَلَی صَاجید فَهَدا 027 


۲ 


7 


ِلد أَحَدٍ مِنْ النَاسء ولا لو من الَبْلدَانِ فی شی ال ہذا؟ ا فی أَيٗ موضع 
مِنْ کتاپ اللہ وَجَدَهُ؟ فان آَ قَر پھُذا فلْقررْ " بالْمین مَم الشّامِدِء وَإِنْ لَمْ يَکُنْ ذَكَ فی 
تاب اللہ ول لیَكفي منْ ذَلكَ مَا مَضّی من السَنّق وَلكِنَ الْمَرْءَ قد بُجبُ ان 
شرف وَج الصُوَابِ وَمَوْقع الْحْجَةِ ففي ما بیان ما اُشْکل إِنْ شَاء الله تعَالَی. 

ص ے سم 72 سب٥‏ 1 , 8 د جج ٍ 
ای مو کر تع ات در کل ما اد 
َال مَالك فی الرّحُلِ يَهُلكُ وَله دَيينْ علی رحل عَليهِ شَامِد وَاجدٌء وَعَليْه دَيْنْ لاس 
لَهُمْ فیهِ شَامِد وَاجد بای ورك ان يَخلفوا عَلَی خُنَرتهمٌ مَع شَامدفم. قال مالك؛ 
فان ناوت جم حُقَوقَهُمُ فان فضّل فضل لم يک لِلورَنَ مِنه شئء 
وَذَلككَ ان الَيْمَانَ عغُرضّتٗ عَلَيْهمْ قبْلء فَتَرکوهًا إلا ان یَقولوا: لَمْ تعْلمْ لِصَاجبنا 
فضّلاً وَعْلمْ َنَهُمْ إِنمَا ٹُرکوا الأَيْمَانْ مِنْ أُخْل ذَلكَ ان سک جات 
ولا ببلد من البلدان: وھذا لا یرد علی ا حنفیة؛ لأنھم لا یقولون برد الیمین. قال ابن عبد البر: مذھب الکوفیین ان 
اللدعی عليه إذا نکل عن الیمین حکم عليه با حق دون رد الیمین علی اللدعي؛ ولا یظن بمالك مع علمه باختلاف 


من مضی أنه جھل هُذاء وانما اتی بما لا یختلف فيهء كأنه قال: ومن م یحکم بالنکول حاصة أحری ان یحکم 
بالنکول وین الطالب. فان فضل: أي بقی بعد أخذ الغرماء حقوقھم بقیة فی الدین الذي کان للمیت. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة کہ القضاء فی الدعوی 


سو ہے 


انی ری أنْ َحْلفوا وَيَأَحُڈوا مَا بی بَمْدَ دلیه. 
اللقضَاءُ فی الاّحْوّی 


 َٔ"‌َ٢‏ - مالك عَنْ جَمیل بن عَبّد الرَحْمَن الْمُوذنِ أَنهُ کان يَحْضرُ عُمَر بْنَ عَبدِ العریز 
مر يَقضي بی اي فان حا ّح بَذجي لی الرّہُلِ حَقا ترفن کائتا تھا 
مُخَالَطةٌ ا مُلاَبَسَة بس اکن یع 6ا ای ھت تر تع 
قال مالک: وَعَلَي ذلكَ الام عنْدتا أله مَنْ ادّعَی عَلَی رَخُل بدعُوی تئ فان کكائتٗ 
تا مُعالطة از مُلضََة اُخت امُدمی علیہ فَان حَلَف بَطَلَ دَك الحَی عَله 
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رب ا ر۴ الْمدعی ف_َخَلَقَطالَیٰ الَحَیٌ أَعَذَ عق 


خالطة أو ملابسة: واختلفوا فی تفسیر الخلطة فقیل: هي معرفة معاملة ومداھنة بشاھد أو بشاھدینء وقیل: 
یکفی الشھرۃ؛ وقیل: هي ان یلیق بە الدعوی ۔عثلھا علی مثله ویروی ذلك عن الفقھاء السبعة وغیرهم من فقھاء 
اللدینة. وقال الزرقان ٹی تفسیر الخلطة: مثل التجار ومن نصب نفسه للشراء والبیع؛ وروی البیھقی عن علي ھہچہ: 
'الیمین علی الدعی عليه إذا کان قد خالطه فإن نکل حلف المدعيء وقال الشافعی وا حمھور: إن الیمین متوجه 
علی المدعی عليهء سواء کان بینه وہین اللدعی اختلاط أم لاء ودلیل ا حمھور عموم الحدیث: البینة علی الملدعي 
والیمین علی من أنکر؛ ولا أصل لتلك الشرط ٹقي کتاب ولا سنة ولا إجماعء کذا ذکر الطیبي. (ا حلی) وقال 
الزرقانی: وذھب الأئمة الثلالة وغیرھم إلی توجه الیمین علی اللدعی عليهء سواء کان بینھما خلطة أُم لا؛ لعموم 
حدیث ابن عباس ںی الصحیحین: ان البی ک8 قضی بالیمین علی المدعی عليهء لکن حمله مالك وموافقوہ علی ما 
إذا کانت خلطة؛ لثلا یبتذل أُھل السفه أُھل الفضل بتحلیفھم مرارا فی الیومء واشترطت ال خلطة هٰذہ الفسدة. 
حقه: وبە قال الشافعی: إنە لا یقضی بالنکول بل یرد الیمین علی اللدعي؛ لأن النکول بحتمل التورع علی الیمین 
الکاذب والترفع عن الصادق؛ ومع ھذا الاحتمال لا یکون حجق وقد أحرج ا حاکم - وقال: صحیح الاسناد 
- عن ابن غمر أنە کل رہ آلیمین علی طالب الحق وقال أبو حنیفة: ترد الیمین علی الملدعي بعد النکول؛ ما ٹيی 
الصحیحین: لو یعطی الناس بدعواھم لادعی رجال أموال قوم ودماءھم؛ لکن البینة علی المدعي والیمین علی 
الدعی عليه. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۰۲ القضاء فی شھادة الصبیان؛ ا حنث علی منبر... 
ہے بی یئ الصتتا 


٣‏ ۔ مَالك عَنْ ہشام بن عروٰة أُنْ عَبْدَ الله کر کان یقضِی بِشْهادة 
الصّبِیْانِ فيما بَیَْهْمْ ‏ ِنْ الْجرَاح. 
قَال مالكک: 2 کے عندنا ان شَهادهً الصّبََانِ ؟ تجوہ مک ينَهُم من الجراح 


مھ ےھ ۔ مر مرگر: ار سے ہروس ا 8 


ولا تُجُور عَلی غيْرِمِم؛ وَإنمَا تُجُور الله یکا َكهُم من راج وَحَدَمَاء ولا تُجُوز 
ٹی غیْر ذلك إذا کان ذَلك قبْل اُن کے و ا را ر۳۵۷۵صھ۷كھ9 افْتَرقوا فلا شَهَادَۃَ 


ہ۔ھ 


لَهْمل ان یَکرلوَا قد ھدوا ہر سے 
لحنْث خ0 


"٤‏ مو رن 
ابر بن عَبلِ الله الأَْصَارِيٌ ان رَسُول اللہ 37 قال: مَنْ حَلَف عَلی مِنَرِي آثما تو 


٥ کی‎ 


مَقَعَدَة مِنْ انار 
:٤/)“12 ۳ "٥‏ 8 ۶ 0" کَعْب | لسَلَميٌء 


قبل ان یفترقوا: فتقبل بباقي الشروطء ومل مالك قول ابن عباس بعدم إجازتھا علی شھادتھم علی الکبار. 
نسطاس: بکسر النون لا غیر ومھملة ساکنةہ الملدنِ موی کندة؛ وثقه النسائي. (ا حلی) 

من حلف علی منبري: بأن کان بحبورا من الحکام علی ذلك؛ فان الظاہر أُن لا بحلف اُحد عند المدبر إلا بجحبورا۔ 
(ا حلی) آتھا: أي کاذباء وکذا عند غیرہء وحصہ لکونە أقبح وللشافعی الیمین إإلمه. (ا حلی) 

مقعدہ من النار: أي من نار جھنم. قال التوربشیٔ: وجه ذکر النبر عند من لا یری التغلیظ بشيء من الأزمنة 
والأمکنة: أھم کانوا یتحاکمون ویتحالفون یومئذ فی السجدہ: فاتخذوا جانب الأئن من وھناك النبر حلا 
للاأقضیة فذکر فی ا حدیث علی ما کان داأبھم. وقال الطیبی: إن لناصر القول الأول ان یقول: وصف ا بر باسم 
الإإشارۃ بعد إضافته إلی نفسه لیس إلا للتعظیم؛ فإن للمکان مدخلا ٹی تغلیظ الیمین. (ا حلی) 


ِ7 الأقضیة ری دے جاء فی الیمین علی المنبر 


قال: جو ضر ا تم 77 
من غیر تابید 


کات ھا ا0ا ممنوزل ھ۶ قال: رت کان شا آزافق وت کات تاس 


أََاٍ وَإِن کان قضِیبًا مِن أَرَاكٍ؛ فَالَهَا لاٹ مَرَاتٍ. 


جامع ما حَاءَ ق الیِْین عَلَى الْمِنَر 


٦‏ -- مالك عَنْ داود بن الحْصَیْن آنهُ سَبع با غَطَفَانَ بن طریفِ الْممرّي یَقَول: 
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مم رڈ لی کاپ وَان مُطیع ى دارٍ کان تما ل مَروَانَ بی الحَکہٍ ؛ وھهو 
ےوہ تس وت 
: أَخْلف لَهُ مَکاي: قال: فقال ا لا واللہ 00 قال: 


ہے کے کے جج ےس 


مَرَُان بْنْ الْحَکم يَعُجَبْ َُجَبْ مِنْ قَلكَ. قال مَالك: لا اری ان يُحَلَفَ ا حَدٌ عَلی الْمببَر 


أی أُمامة: ھذا لیس ہو الباھلي بل ا حارث الأنصاريء ا مه إیاس بن ثعلبة او ثعلبة بن سھیلء قاله ابن عبد البر 
وما قیل: إنە توٹی عام اأحد غیر صحیح۔ (ا حلی) حق مسلم: [ [مالیة و غیرہ کحد القذف ونصیب الزوجة پٌی 
القسم] بخلاف الذمی؛ فإنہ لیس فی حقه تلك الوعید وإن کان اقتطاع حقه حراما اض وقال القاضي: 
تخصیص المسلم بناء علی الغالب؛ لغم عامة المتعاملین؛ لا أُن غیر اللسلم بخلافه بل حکمە حکمہ. (ا حلی) 
حرم اللہ عليه ا جحنة: أي دخوفا مع السابقینء أو فی ول الوھلة من غیر تطھیرہ بدخول النار. (انحلی) 

أرك: بفتح اھمزة شجرة یستاك بھا. (ا حلی) ثلاث مرات: فی بیان غلظ تحریم حق المسلم وأنە لا فرق بین 
0-0 أبا غطفان: ا مه سعد بن طریف ۔عھملتین. وابن مطیع: ابن مطیع بن الأسود القرشي العدوي 
اللدنِء ولد علی عھد البي تی وذہب بە أبوہ إلیە وکان اسم أبیە العاصی فسماہ مطیعاء قتل مع ابن الزبیر 
بمکة سنة ثلاث وسبعین. (ا حلی) یعجب من ذلك: أي من حلفه مع إبائہ عن ا حلف علی النبر وبە احتج 
البخاري علی أُنە لا یستحب الاستحلاف عند المئبر؛ وقال الشافعی: لو م یعلم زید ان الیمین عند المنبر سنة < 


کتاب الأقضیة نیش ما لا یجوز من...ء القضاء فی رھن الٹمر... 


َلَی اقل مِنْ رُبُع دیناں وَذلكَ تُلانَة دَرَامِم. 

ما لا يَحُوژ مِنْ غلقِ الرّهنٍ 
۷ ۔ مالك عَنْ اب شِھَاب: عَنْ سَعیدِ ۶ى ٤٢393۹‏ 8ہ ×۶8" 
لا یل الرّهْنْ. قال مالك: "۶۰۹۶ء ا 
الرّمَنَ عِند الرَّحُلٍ بالشَْء وَق اي فَضُل عَمَا رم و فقْولَ الرَاهنْ لِلمرنَهنِ: إِن 


وٹی نسخة: 


ڑا 


7۸ ط5 و 


اك بحقَّكَ پل اَل مُسٹیه لہ والا فلرمن لك جا رن نیہ مال فھٰذا لا يَصْلحْ 


7 أي مرھونك 7 ي المرھون ما فضل علی الدین 
. کا ۲" 7 ھی علف .2 جاء 2" بالذدي رَهَن به بعد الأحّل فَھُو لَهُ 


۰ 


القضاءُ ٹی رهُنِ الثمر والحیوانِ 
قال مالك فيمَیْ رَهَنَ حَائٔطا لَهُ إل أَحَلِ مُسَمًّی ٤‏ یٰ0 
الأحَل: ِنّ المَر لیس برَهُن مَع الأَصْلِ إلا ان یکون اکر رط ذُلك الْمْرَكھنْ فی رَمَنهء 


< لأنکر ذلك علی مروانء کما أنکر عليه مبایعة الصکوك ونحوھاء وإنما احترز عنه تھیبا وتعظیما للمنبر. 
(ا حلی) قال العیی: الاحتجاج بزید أولی من الاحتجاج ۔عروان. 

الرھن: بالتسکین: توثیق الدین بالعین: وھو حبس الال توثیقا لاستیفاء الدین وھو حر کا الملرھون. زا حلی) 

لا یغلق الرھن: برفع القاف علی ا حبرء یقال: غلق الرهن تغلق غلوقا إذا بقي ىي ید المرھن لا یقدر راهنه علی 
تخلیصہ؛ وا لمعیٰ: أنه لا یستحقہ ا لمرتھن إذالم یستنفکە؛ وکان ھذا من فعل الحاھلیة أُن الراھن إذا لم یؤد ما عليه 
ملك فی الوقت العین ملك الرھن الرھن قابطلہ الاسلام کذا ٹی "الٹھایۃ''۔ (ا‌حلی) 

رھن حائطا إخخ: معناہ: لا یکون للثمرة حکم الرھنە ولا یکون الرتھن أحق با من الغرماء وذلك أُن النماء من 
الرھن علی ضربین: اأحدا: ان یکون من غیر جنس الأولء کثمرة النعل وعسل النحل وغلة الزرع والرباع وغلة 
العبید وسائر ا حیوان فھذا کلە لا یکون رھنا مع الأأصل ما حدث منەه بعد عقد الرھنء وقال ابو حنیفة والثوري: 
إن اللہن والصوف وئر النخل والشجر ما حدث من ذلك بعد الرھن فھو فی الرھن وکذلك الغلة وا خراج. 


کتاب الأقضیة ۰۰ القضاء فی الرھن من ا حیوان 
ون الرَّخُل اِذَا اركهَنَ حَارِیَةً وَّھیٗ حَابِلٌ او ”ھت وه ات مار ر لَكَه نَا 
قال: َفرقَ مَيْنَ التمَر وَبَيْنَ وََدٍ الْحَاريَة ان رَسُول اللہ کل قال: مَنْ بَاعَ خلا قد 


کی - 


ابرت فَتمَرما لبَائع إلا اُن یشترطهُ المبمَاغُ قال مالك: وَالأَمْرُ عِنْدنا الٰذي لا اختلاف 
من تابیر التعل لا للمشتري الشتری 


فیه اُن من باغ وَلیدة ٦‏ شیئا مِن الحیوانِ وی َطِنهَا جنین ان ذُلكَ ال 
لِلمُشْتَي اڈ تر لی اڑل با ترطف فَلَیْسَت اتل مِثْل الحيَوَانِ وَلیْس الم 
ِْل الْحَبین نی بَطن أُته. قَالَ مَالك: سے وہ 


3 


الرّخُل تُمَر النّخْلِ ولا يَرْھَنْ النعْلء وَلَیْسَ يَرْهَنْ أَحَدٌ مِنْ الّاس جَیینا فی بطن 
مِنْ الرّقَیقِ وَلا مِنْ الدوَاب. 

القضاء ٹي الرهٰن مِن الحیَوَانِ 
قال مالك: الأَمْر الذي لا اختلاف فيه عِنْدَنَا فی الرَّهْن ان مَا کان مِنْ أَنْر وف اک 


ت۳ رْض َو دا ا "7 . ٹی ید ہت "۲ هَلاك فیانہ من الرَان؛ 


ھت 


قد أبرت: بضم ا ٰمزة وتشدید ال موحدة الکسورة. (ا حلی) ولا من الدواب: قال أبو حنیفة: ولد الرھن ولبنە 
وصوفه وئمرتہ مع أصله. وقال الشافعی: لا یکون النماء رھناء لا الولد ولا الثمرة. وقال ا مد: هو ملك للمرقن 
دون الراھن. وقال بعض أُصحاب ا حدیث: إن کان الراھن ہو الذي ینفق علی الرھن فالزیادةۃ لە؛ أو المرتھن 
فالزیادۃ لە. (اٹحلی) وما کان من رھن: یرید أنه ما یغاب عليه ولا یکاد ان یعلم ھلاك ما کان من جنسه إلا 
بقول من هو بیدہ؛ کالثیاب والعنبر وا حلي والطعام وغیر ذلك مما یکال أو یوزن؛ فھذا وما أشبھه یوصف بأنه مما 
یغاب عليه وہذا ا نس من المرھون إذا ضاع بید ا مرتھنء فلا یخلو ان تقوم بضیاعتہ بینة أو لا تقوم بذلك بینة فإن 
قامت بہ بینة فعن مالك ٹی کتاب ابن المواز فیه روایتانء إحداہما: أنە لا یضمن؛ وا قال ابن القاسم وعبد الملك 
وأصیغء واختارھا ابن المواز. والثانیة: یضمن ٹي الرھن والعاریق وھو مذھب الأوزاعي ف الرھن؛ وبە قال اشھب 


کتاب الأقضیة کش القضاء فی الرھن یکون بین الرجلین 
فلا عم مَلاکه إلا بقَولہ فَهُوَ مِن الْمرِتَھن وَهُوَ لقیميه ضَابِنْ یُقال لہ صِفہ فَإذا 
ملف الف علّی مِفتہ وَتَسوَة مَللہ فدہ لم يومّه قل البصَرِبِذلكء فان کان فیہ 
فَضْلَ عَمًا سَمٌی فی امھ ھن أَحَذَه الرَامنْء وَإِنْ كانَ أَقَل مِمًا کی اھ امھ 
ما سی الْمْوْنَهھِنْ وَبطل عَله الفضل الّذدي سَمّی الْمرِنَھنْ موق قَيمَة الرمْنء وَإِن انی 
لَاهِنْ ان یَخْلِفَ اغطی المَكهن مَا فضّل بَعْدَ قَيمَة الرَمْن فان قال المِْتھنُ: لا لم 
لی يقِيمَة الرَمْن حُلَفَ الرَامِنْ عَلَى مِفة الرَمْن وَكَانَ ذَلك لَه اذا جَاءَ پالامْر الّذي 
لا يُسَْلْکرُ. قَال مَالك: ہے سس یئ 


38ب 


قال مالك فی الرَّجْليْنْ و0"ھ8"(" ٥٢‏ 33ڈ- 800+ 
0۶۶9 قال مالك؛ إِن کان در علی ان سم الرّهیْ ولا بْقص 


یس 
اھ 2 


092 اَبظَره بِحَقَہ یع لَهُ نصفٗ الرّهْن الّذي کكانَ بَْنَهُمَا وأوني 9 وَإِن 


وی نسخقة: فاوٹی 


بر ےی ےت تج 


لا یستٹنکو: واختلف إذا قامت البینة باھلاك فروی القاسم وغیرہ عنە: أُنه لا یضمن, ویأخذ دینه من الراھن 
وروی اُشھب وغیرہ: أنە ضامن بقیمتہ. وم یضعہ اخ: فلو وضعه عند غیرہ یضمن من غیر تفصیلء قال 
الشافعی وأمد: الرھن کلە أمانة ٹی ید امرتھقن حؾ لا یسقط شيء من الدین بھلاکە؛ وقال زفر: الرھن مضمون 
بقیمتہء وقال أبو حنیفة: یضمن بأقل من قیمتہ ومن الدین. فی الرجلین ! خ: یکون ذلك علی وجھین؛ أحدہا: 
ان یرتھناہ ٹی وقت واحد. والثانی: ان یرتھن أحدہما فضل الآخر. وم-ألة الکتاب تقتضی اما ارتھناہ معاء ولو 
ارتھنا رھنا بدین ہھما علی رجلء فأنظرہ اأحدہما بحقه سنة وقام الآخر یطلب تعجیل حقہ؛ فإن کان الرھن لا تنقص 
قیمته بالقسمة. قال فی "'الأصل": إن لم تنقص قسمتہ حق الذي أنظرہ بحقه بیع. وفی ''ا حموعة": إن قدر علی 
قسم الرهن بما لا ینقص بە حق القائم بحقه قسم فبیع ھٰذا نصفه ٹی حقه. 


کتاب الأقضیة ۹۷ القضاء فی جامع الرمون 


ےط 


فان طابت تَفْسُ الّذي اَلظرَهُ ؛ : بحَقّه اُن یْفُمَ نصٌف التْمَن إلی الرّامِن: کوطائ 

مرن أَنهُ مَا ب٦ ١‏ ۹ .ت2 

آیِں َاملة یز وزابد کا ِّ مَال العبْدِ لیس برَمُن إلا ان بَ َشْتَرِطُ المَكھنْ 
القضَاء ٹی خابع الرُهُونْ 

قال مالك فیمن ارنَھنَ منتاعاء فَهَلَكَ المَمَاعُ عِنْد المرَِھن: 7 الْذي عَليْه الٰحَیٔ 


ّ الراھن 


ھا ای اک کی ما وتداعیا یی الرّهْن؛ فقال الرَهنْ: قمتّهُ عشرون 


اي اختلفا ی قیمة المرھون 
دیناراء وقال المكهن: قيمثةھ کت دنائیرَ وا حق الٰذي ِرّحُل فیه .ا دیتاراء 
نان عالف ال شی فو ات یل وَد سا کر عَل مُمٌ أَقامَ تلكَ 
الصّفة أمُل المَعرفة پھاء فِن کائت الْقيمَة اکر ِمّا رُهِنَ بەہ قیل لِلمُرَھن: ارذُد إلی 


ے 
ھویووں 


تورم ےی میں رھ سے 7 و 7 ۔۔ 8ھ 
الرَامِن بقیّة حقهہ ون ارت القَيمَة اقل ما رھن بھ أُحلذ المَرْتَهھنْ بَقیّة حفه مِن 


گا 5 


إ 


ہے7 


الرَامِنء ون كَانتِ الَقِيمَة یقذر حَقَهِ فَالرّهْنْ يِمَا فی. 
وقال مالك: الأمْر عِنْدنا فی الرَُّلَييٍ يَعََِْانِ فی الرَمْن ى یَرهنَه أَحَدْمْمَا صَاجِبَه فیقول 


الرَامِن: أَرْحَثْكَهُ بَعَشْرَة دَتائیرَ وَیقول المرِکھِنُ: اٹہ ِنْكَ ‏ پعشرِينَ وِیتاراء 
وَالرَصْنٌ ظاهِر ید المُرگھن. قال: لف الْمَکھنُ تی بُحیط بقیمة بقیمة الرّطْن س0 


إلا أن یشترطہ المرقھن: یرید: فیکون رھنا مع العبدہ وإنما یکون رھنا مع العبد ماله الذي کان لە یوم اشتراطه. 
فالرھن بھا فیة: أي ہو مستھلك با فیه وقال ابو حنیفة: القول قول الرتھن فی القیمة مع یمینە؛ ومذھب 
الشافعی: ان القول قول الغارم مطلقا. (ا حلی) بحیط بقیمة الرھن: وھذا علی ما قال: إھما إذا اعتلفا فی قدر 
الدین؛ فقال الراھن: عشرةء وقال ا لمرتھن: عشرون: والرھن قائم بید المرتھن؛ بحلف حؾّ بحیط بقیمة الرھن؛ قال: 
وکان عبدأً بالیمین؛ لقبضه الرھن وحیازته لە. 


کتاب الأقضیة ۰۰۸ القضاء فی جامع الرھون 


۲ 


کی ا موا و ا رک ات ےر و 6ا و ا ہی نوم وگ بت و اوج 1 0ور ےپ 
فان کان ذلك لا زیادَة فی ولا ثقصان عما حلف أن لە فيه أَحَذه المَرتهھنْ بحقو 
وکان وی بالتّدِتَة ّة بالیٔمین؛ اک کات ما ا ا نان یف الرّھن أُن 
بَعَطِيْة حقهُ عتَه نی تل عَله اعد رنہ فقال مالغ وت کات الرَشنْ ئل من 
الیي و اتی سی اج لاو کی ار الا کی و تال اف 


۲ 
3 


گان ره الدی لغ اد تق رت ات ول لتق تا اك 
رَعَللَه بەہ وَيْطُلْ عَثَكَ مَا زَاد ھن عَلَى قَيمَة الرَّمْن: فان حَلَفَ الرَامِنُ .-- 
عَلد وَإِنْ لم َحْلفٗ لَرمَه عَرمُ و قال عَالك؛ قان ھَلكَ الرَهٰنْ 

وتناکلا ال نما الذي لهُ الْحَیٌ: قوار مم دِیناراء وقال الّذي عَلَيْه 


وی نسخة: تناکرا 


ای يك لَكَ فيه إلا عَشْرَة دَنَائیرَ وقال لَ الّذي لَهُ الْحَىٌ: قِيمَة الرّْٰن عَشرة 
دَنَائِیرَ وِفَال الّذي عَيه الْحَیُ: قَيمَلّهُ عِشْرُونَ دِیتارا. قیل لِلَدِي لَهُ الْحَى: صِفف فَإدا 


یں سے ٤‏ 


َصَفَہ أحْلفَ عَلَی مفیہ تُمٌاَقام ىك الصَفَة ال الْمعرِفة بھاء فَإِن كائت قیمة 
لان اك من اتی فه الْنَحَین: اَخلِفٌ علی مَا اَی تہ لعطی 'الرَامِنْ ما فصّل 


7 7 ضا ا ما دی یش 7 رم تق 20-07 ٠‏ 2ھ 
مِنْ قيمَة الرُّنء ون كائت قِيمثَهُ أقل مِمَا بیدعي فیه المرْتهِنْ 010800۶" 


وإن کان الرھن إلح: یرید أُنه إن کانت قیمة الرھن ‏ خمسة عشرء فلە ان بحلف علی العشرین الي ادعی. قال ابن 
اللواز: ولو قال ا مرتھن: لا أحلف إلا علی قیمة الرھن لکان لە ذلك. فان ھلك الرھن: وھذا علی حسب ما قاله: 
إن ا متراھنین إذا تناکلا وقد ضاع الرھن وکان مما یغاب عليهء فقال ا رتھن: قیمة الرھن عشرة دنانیر ودیيِ فيه 
عشرون دیناراء وقال الراھن: قیمة الرھن عشرون دینارا ودینك فيه عشرة دنائیر؛ فإنه یقال للمرتھن: صفہ؛ لأنہ 
الغارمء فإذا وصفه حلف علی تلك الصفة إذا کانت اُدون من الذي ادعاہا الراھن ٹم قوم أُھل المعرفة تلك الصفة 
الیي حلف علیھا ا مرتھن: تم تم إِن کانت تلك القیمة اکٹر من العشرین الييٍ ادعاہ المرھن من الدین اُحلف علی ما 
ادعیء تم یعطی الراھن ما فضل من قیمة الرھن عن دینه الذي حلف عليه وھذا قول مالك واکٹر أُصحابہ. 


کتاب الأقضیة ۹ القضاء فی کراء الدابة والتعدي فیھا 
ہت یپ ںی ےر ہت 
عَلَی الْفَضْلِ لدي بَقي لِلْسدحی عَله بد مل نہ الرّھن؛ وَذلكَ ان الّٰذي بيَدہ 
وع جا سی مھا ےک مکسشت شی 


و و کہہ بھو تو ہرک 


جا قی کر الدابَة وَالتَعَذي فیھا 
قال مالك: الأَمْر عنْدنا نی الَجْلِ يَسْمَکرِي الڈالة تی الکاہ لی ء تم مَعَدی 


٤‏ ا 


جب ان بَأسذ كراع دابنہ لی 


ذلكَ المَکان سے ۵ت ٤‏ الدَائَّة خر فان 


گ۶ 


گ 


الْمَکان الْذي مُمُدی بھًا ال ِ أَعْطِی ذلكَ ول 07 06 لور مت اس 
اھ ما دک لگکوای دی مِنهُ المُتَكري ہجٌٗےوےوموشسست 


قال مالك !ح: لعل حاصل ھذا الکلام: رجل استأجر دابة إلی منزل معین, ٹم تعدی المستاحر وتقدم من ذلك 
المنزلء فصاحب الدابة بالحیار إن شاء اُحذ کراء دابته إ ی ا کان الذي تعدی ا إليه والکراء هو الکراء الأول 
وإن شاء اذ قیمة الدابق وتعتبر القیمة من الکان الذي تعدی با إليه للستأاجرء والکراء الأول الذي قرر أولا 
بینھم للمستأاجر؛ ھذا إذا کان استأجر الدابة البدأقَ أي ذھابا فقط؛ لأن البدأة تستعمل ٹی مع الذھاب, یقال: 
فعل ذلك عودا وبدأ وفی عودہ وبدئ وعودتہ وبدءتہ کذا فی "'الصراح"ء هذا ما خطر بالبال واللہ أعلم 
بحقیقة ا حال. 

الرجل یستكري الدابة اخ قال الباحی فیمن یکتري الدابة لی مکان مسمی؛ م یتعداہ بالتقدم أمامہ: فإن 
لرب الدابة أُن یأحذ کراء دابته إلی الملوضع الذي تعدی إليه مع الکراء الأول؛ ویأخذ دابته وإن اُحب کانت لە 
قیمة دابته من الکان الذي تعدی منە الکتري؛ ولە الکراء الأولء یرید أنه ما تعدی بالدابة وزاد علی الملکان 
الذي اکتری إليهء ثبت لە حکم التعدي و حقه الضمان؛ وذلك علی قسمین, اأحدہما: ان یرد الدابة الکتري علی 
حاها. والثانی: اُن یردھا وقد تغیرت؛ فإن ردھا علی حالا فلا ییخلو اُن یکون اُمسکھا ٹی تعدیه إمساکا یسیرا أو 
کثیراء فإن کان إنھا ُمسکھا امساکا یسیرا یوما أو أیاما فلا ضمان عليه؛ وأما إن حبسھا الأیام الکثیرۃ مٹل شھر 
وحول؛ فصاحبھا مخیر بین الکراء الأول و کراء ما تعدی بحبسھا فيهء وبین الکراء الأول ویضمنه قیمة داہته. 


کتاب الأقضیة ۴۷۰ القضاء فی کراء الدابة والتعدي فیھا 


و ٥‏ ے۶ کو4 ٥‏ ا 2 ۰۔ ہے ٥ر‏ ےہ ٥‏ ح) یھ ٥‏ ۔‫ 

وَلهُ الْكَرَاءُ الأوّل إِن کان استکری الذابة البَدَأةَء وإن کان اسَتَکرَامَا ذاهبًا وَرَاجِعّا 
ل دی غین کٌَ ا الَبَلد لی اٹکری اللہ فَالَمَا لات الاب نف الک ڑا 
الأَوَل وَذْلكَ ان الے ا 7 ی الا رتا ق ال حعةق فَتَعَدی لمتَعَڈي بالدابَة 


72 .ہے 


لم بب عَله إلا بث اکر وَلَو ان الله مَلكَ حم بََمْ ھا ال اي 


کری إِليَه لم یکن عَلیٰ الْمَسَنَہ ري ضَمَان وم يك للمْکُری إلا ِصف الْکزاء۔ 
قال: وَعَلَي ذُلكَ ٦‏ َهْلٍ التَعَدي وَالْخلافی؛ لم دو ادا 02 قال: وَكذلك 


نار اک گا جاور ظا لكَ رب الْمَال: لا ثّر بە حَوَانا ولا سِلما 


رت نے سی يٍْي الّي أَعَد 


المَال الٰذي هي عَنْه ری 70 708 اوت پربج صاجبه فإذا صَنَم 


ذلك فرب المال الا ان اح ان دحل معن الَقَلَعَة عَلی مَاكَطا تما 
رو سا رر اور و سو رو جو سے روب و ھی ےی و وھ وک و 
ہی پ رتو و ےرت وی وس کت 


2و 2ھ 


ت‌ ہے ٌ َََ بُضضع معه الڑخل یہ یضاعة تک صَاحب ال ان 


909 پچ" مَاله فذلك له. 


وله الکراء الأول: إن کان استکری الدابة البدأة وإن کان استکراھا ذاہبا وراجعاء نم تعدی حین بلغ البلد 
الذي استکری إليه الدابة من مصر إلی برقة فلما بلغ برقة تعدی علیھا؛ فان صاحب الدابة لە الکراء کله إلی 
برقق ثم لە بعد ذلك ا حیار فی اُخذ قیمة الدابة مع الکراء إلی برقة ذاہبا وراجعا بعشرة دنائیر؛ نصفھا للبداءة 
ونصفھا للعودة ٹم یکون ا حیار فیما بعد ذلك. 


کتاب الأقضیة شس القضاء فی المستکرھة..., القضاء لی استھلاك... 


الَضَاءُ فی ا وہ ۹ 0 
 َّ‌۸‏ - مَالك عَنْ ان ٹچھاپ ان عَبْدَ الْمَلِكٍ بْنَ مَرُوَان قَضّی ىی امْرَ ٢‏ 
مُسْتَكرَمَة یصَداقھا عَلَى مَنْ فَعَل ذَلكَ بھا. 
قال مالك: الأمْر عِنْدنا فی الرّخُل يَغتَصٍبُ الْمَرَ یکا کات او کیا: إِنَھَا إِنْ كَائتٗ 
۰ساف لات کات مامت مو ا ھی رش و دنت 
عَلَی الْمُغتّصٍب وَلا عُقَوبَة عَلَی الْمْمْتَصَبَِ فی ذَلكَ کَلّہ؛ وَإن کان الْمْغتَصِبٰ عبْداء 
فذَلكَ عَلی سَیِیہ إلا أُن يَغَاء ان يُسَلْمَةُ 

الَضَاء بی اسْتَھُلاك الْحََوَانِ والطعام 
قال مالك: الأَمْرْ عِنْدَنَا فيمَّنْ اسْکهُلكَ شیا مِنْ الْحَيَوَانِ بغیْر إِذنِ صّاجبه ان عليه.. 


القضاء فی المستکرھہة: قال الباجی: المستکرہة لا یخلو أن تکون حرة أو ام فان کانت حرة فلھا صداق 
مثلھا علی من استکرھھاء وعليه الحدء وھذا قال الشافعی وھو مذھب اللیث؛ وروي عن علی بن أبي طالب طہ 
وقال أبو حنیفة والٹوري: عليه الحد دون الصداق. قال محمد فی موطلبہ: إذا استکرھت الرأة فلا حد علیھاء 
وعلی من استکرھھا الحد فإذا وجب عليه ا حد بطل الصداق؛ ولا بجب ا حد والصداق فی جماع واحد. قلت: 
کما لا بجب مع القطع ثي السرقة الضمان؛ وتفصیله ٹی کتب الفقه. 

ان یسلمہ: فی "'الٹھاج'": الواطي مغصوبة عاما بالتحریم حد ویجب اھر إلا أن تطاوعه فلا بجب علی الصحیح؛ 
وعلیھا الحد إِن علمتء وف شرحه "'للمحلی": ولو کانت بکرا یعطیھا مھر بکر أو رش البکارۃ مع مھر ثیب؛ 
وجھان؛ أُصحھما الثانيِ. قال محمد فی 'الآثار": أخبرنا ابو حنیفة عن ماد عن إبراھیم أُنه قال: من کان من الناس 
حرا وملوکه غصب بامرأة نفسھاء فعليه ال حد ولا صداق عليهہ قال: وإذا وجب الصداق درئ ا حدہ وإذا ضرب 
الحد بطل الصداق قال حمد: وہذا کله قول أبي حنیفة وقولنا۔ (ا حلی) فیمن استھلك اإح: أن عليه قیمتہ 
وكذلك العروض؛ وکذلك کل ما لیس بمکیل ولا موزون ولا معدود ومعیٰ قولنا: معدود: ان تستوي آحاد 
جملتہ ٹيی الصفة غالبا کالبیض والحوز کما تستوي حبوب القمح والشعیر من اللکیل وآحاد العنب ا موزون؛ 
وأما جملة ا حیوان من الرقیق والخیل وإن استوی عددا؛ فان آحاد جملته لا تستوي بل تتباینء فعلی ھذا کل ما 
لشں فا سر رف کردا اعتلاف کیا تم ا۸ا غاد وقال أبو حنیفة والشافعی مثله. 


کتاب الأقضیة ہش القضاء ارتد عن الاسلام 


٥‏ لق 


7 3 29 سْ 5 کات لک اك قيمَُ س اسْکَهَلکكه 


00170 پل وَلْثر٘وض. قال مالك:‎ ٦ 


ٌ إذْنٍ صّاجبہ: فَاإنُمَا ری ِْلَ طقابۂ سکیل من و ا الطْعَامُ 


7 


۲ 


١‏ 5 ک ت قْ ا . فی ذَلكَ السَة نت اکر عو مال 
۹ + ×× : > وگ نسخحة: بین أي ا حیوان والطعام ۰ 
مَالك: إذا اسْتٌودع الرّحُل مَالا نَا بە لنفسه وربح فیه: فان ذْلكَ ارح لَهُ؛ لِكهُ 


أُقی مال الودوع 


والعمل ا معمول بە: اتفق الأئمة علی أُن العروض والحیوان وکل ما کان غیر مکیل ولا موزون إذا غصب 
وتلف؛ یضمن بقیمته؛ وإن الملکیل یضمن ۔تثلە إذا وجدہ إلا فی روایة أ مد کذا ٹی "ال رمة ٹی اختلاف الأمة". 
وحکی ابن بطال عن مالك وجوب القیمة مطلقاء وعنه ٹِی روایة وجوب الثل ىي العروض وا حیوانء وعنە: ما 
ضیعه الآدمي فالمٹلء وأما ا حیوان فالقیمة وعنه: ما کان مکیلا أُو موزونا فا لمٹل وإلا فالقیمة کما ٹی "'الکتاب" 
قال: وھو للشھور عندھم. (اغحلی) فان ذلك الربح لە: یرید ان من تحر .مال استودعه فربح فیه؛ فان الربح لہ 
وقد اختلف قول مالك ٹی جواز السلف من الودیعة بغیر إذن المودع. حقی یؤدیه: وا خراج بالضمان رواہ 
الأربعة عن عائشة ہد مرفوعاء وعند أبی حنیفة لا یطیب له الربحء بل بجب الصدقة. (ا حلی) 

من غیر دینة: قال مالك: معناہ فیمن حرج عن الاسلام إی غیرہ علی وج لا یستتاب فيه کالزنادقة أو ان 
معیٰ قولہ ئػُگُ: من غیر دینە فاقتلوہ یعین بعد الاستابة فإن تاب ترك حمل ذلك علی الرتد الظھر لارتدادہ 
وذلك ان من انتقل إلی غیر دین الاسلام لا نیخلو ان یسر کفرہ أو یظھرہ؛ فإن أسرہ فھو زندیق وقول مالك: 
وأما من خرج من الاسلام إی غیرہ فأظھر غیر ذلك فإنه یستتاب؛ فإن تاب وإلا قتلء وب قال عمر بن امخطاب < 


کتاب الأقضیة رہ القضاء فی فیمن ارتد عن الإسلام 
٤‏ ,2۶۰ فو ھ 72 ہر چھ۔ 1 7 آلند در ۔ 2 5ا ۔ 
فاضربوا عنقه. قال مالك: ومعی قول ابی ہپ - فیماثری وا لل أَعْلمْ - من غیر 
وین فَاضِبُوا ْقَةُ: آلڈ مَنْ عَرَجٌ مِنْ الاسُلام إلی غَبْرہ مفْل الزَّنَاهقة وَأَحْمَاعِهِمُ فَإنَ 
أوليِكَ إِذا ظھر عَلَيْهِمْ فتلوا وَلَمْ يُسْتَبُوا؛ لہ لا ثغرَّفُ رو 4 کاو 

ا کت کت برھہھ >> لے کے 3- ,و یہ ے۔ ےھ 

سم تب حس -صجہوہ ِنهُم فولهْمَْ 
وَذلَكَ لو ان 7 ٠‏ َ ,اك رائ ان بر ۲ الاسُلام وَیْستَتَابُواء فان تابُوا 
قَبل ذَلكَ مِنْهُۂ وَإِ لم یُوُوا قبلُوا َلَمْ یمن بذلكَ - فيمًا ئُرّی واللہ 


لم - مَئْ 
َرَجٌ مِن اليْهُوولَّةِ لی النْصرَاقّہ ولا مِنْ النَصَرَاّذ إِلی الَهُودِیَ ولا مَنْ یَغَیر وین 
وه 7 2 ٤‏ 

مِنْ أَهُل الأُذْانِ کلھا إلا الإسْلامَ فَمَنْ حرج من الإاسُلام إلّی غیْرہ وَاَظهَر ذَلكَ 


۲ 


لگ الذي عغنی يہ واللہ أَعَلم 


- وعلي بن أبيی طالب وعثمان بن عفان ٭:. ویستتاب ثلاثة أیام فإن تاب فبھا وإلا قتل وھو أحد قول 
الشافعيء وروي عن أبي حنیفة: یستتاب ثلاث مرات قی ثلائة أیام او ثلاث جمع. 

فاضربوا عنقه: واستدل بعمومه علی قتل ا مرتدة کالرجحل وہو قول مالك وأ مد والشافعی وا لحمھور؛ ورواہ 
أبو حنیفة عن النخعي وخحصہ أبو حنیفة بالذ کر؛ للٹھی عن قتل النساء بأن "من" الشرطیة لا تعم المؤنث. (ا حلی) 
مخل الزنادقة: بفتح الزاي جمع زندیق - بکسرھا -: وھو المبطن للکفر الظھر للاسلامء أو من لا ینتحل دیناء 
وقد یعبر عنه بأنه الذي ینکر الشرع جملة. وق ''القاموس": الزندیق بالکسر من الثنویة او القائل بالنور والظلمة 
أو من لا یؤمن بالربوبیة والآخرة أو من ییطن الکفر ویظھر الاعانء أو هو معرب زن رین أي دین امرأة. (ا حلی) 
لا تعرف: لتفوھھم باللسان ما لیس ق الجحنان. 

ولا یقبل منھم قوم: وبہ قال اللیث وإسحاق وأ حمد: إنە لا تقبل توبة الزندیق؛ وعند الشافعی: تقبلء وحکی 
ابن المنذر عن علي شثچہ أنه یستتاب. قال الشمی: ولنا ٹيی الزندیق روایتان: ٹی روایة: یقبل کقول الشافعي؛ ون 
روایة: لا یقبل کقول مالك. وقال النووي: وٹی الزندیق مسة أوجہ لأصحابناء أصجھا قبوا. (ا حلی) 

کلھا إلا الڑسلام: فلا یقبل من غیر دینا إلی آخر إلا اللاسلام. عنی بہ: بقوله ئل من غیر دینە فاقتلوہ. 


کتاب الأقضیة ۳٤‏ القضاء فیمن وجد مع امرأتہ رجلا 


ے‫ 
۰ ہ٥۶‏ ۶ 


٠‏ - مالك عَنْ عَبْدِ الَّحْمَنِ بْيٍ مُحَمّد بن عَبْدِ اللہ بن عَبْدٍ الْقَارِيٌء عَنْ اأبيە أنَه 
قالَ: فَمَ عَلّی مر بی الَطاب ۰ن رَخْل مِنْ قبلِ َبي ُوسی العِی مه عَیْ 
نس فَارَهُ تُمٌ َال لَهُ عُمَر بن الخطاب: هَل کان فيكُمْ مِنْ مُغَوْبَةِ خَبر؟ فقال: 
وف کات 0اا او ا ھا ا کاو شی 
َقضَاء فيمَیْ وَحَد مَع امْرَنه رَجُلا 
عو 2ء“ ہم۔ 


(١‏ - مالك عَنْ سُھَیْل بٰن أبي صالح السَمَّانٍ عَنْ آبيه عَنْ أبيی هُرَیْرَة ان سَعْد 


- 
ےے۔ ارس می 


ابْن عبَادَةَ قال لرسُول اللہ 385: أرآيتَ إن وَجَدُتُ لعحٗ‫ٛػَمسسیسھت 


0-0 


من قبل أبي موسی: وکان بالیمنء جعلہ الني ت قاضیا ھناك فی آحر حیاتہ فبقي إلی زمان عمر یز... (ا حلی) 
ھل کان فیکم: سآأله أولا عن اللعھود من أحوال الناس وما یعمھم ٹم سأله عما عسی أُن یطرئ من الأمور 
الیيی تستغرب ولیس ععتادق فأخبرہ ان رجلا کفر بعد إسلامه وھذا یقتضی أنه کان نادرا عندھم مستغرب؛ 
ولا یکاد یسمع بە؛ ولذلك حکم فيە ابو موسی بحکم خالف ما یراہ عمر بن الخطاب. من مغربة: بکسر الراء 
وفتحھا مع الاضافة فیھماء أي ھل من خبر جدید جاء من بلد بعیدء وأصله من الغرب: البعدء یقال: دار غربة 
بعیدق کذا فی ''الٹھایة''. أفلا حبستموہ ثلاٹا: یحتمل ان یأحذ الثلاث من قول اللہ تعالی: :8نمتعوا فی دارکہ 
ان امھ (مود:٥),‏ ولأن الثلاث قد جعلت أصلا فی الشرع فی اعتبار معان واختیارھا ٹل الساة رظر کن" 
واستتبتموہ: وعند أبي حنیفة یعرض عليه الاسلام ندبا. أرأیت: أي أُخبرِء قالوا: هو من باب الکنایة حیث 
اطلق اللازم وأرید الملزوم؛ إذ الاخبار مستلزم للرؤیة غالباء و من إطلاق اُحد نوعي الطلب علی الآحر حیث 
استفھم ویراد الأمر. (ا حلی) ان وجدت: وق ''البخاري' أنه قال: لو رأیت رجلا مع امرأتی لضربته بالسیف؛ 
فبلغ ذلك البی ال فقال: اُنعجبون من غیرۃ سعدہ وأنا أُغیر منە والل أغیر من. واختلف فیمن وجد مع امرأتہ 
رجلا فقتلە فقال ا حجمھور: القود وقال أ مد: إِن أقام بینة علی أنه وجدہ مع امرأته فدمه هدرء وقال الشافعی: 
یعفی فیما بینه وبین الله. قال الداودي: خبر البخاري دال علی وجوب القود فی من قتل رجلا وجدہ مع امرأتہ؛ 
لأن الله عزوجل وإن کان أغیر من عبادہ لکنە أوجب الشھود کذا ذکر القسطلان. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۳٣٥‏ القضاء فی ا منبوذ 


٠‏ لئ یرہ 

مُهلهُ حتٌی آتیَارَعَ شُھدَاء؟ فقال رُسُول الله َلّ: تَعُمْ 

20-- - 08 جو روہ تا 
ال ح یت و دو ا ا 


ہمہ 


ہی جو یہ وم رڈ 
إن هَذا الشْئْءَ مَا هُوَ بأَرّضی, عَرَمْتٗ عَلَیِكَ اتُخْبرَنٌي؟ فقال لهُ و مُوسی: کب 


مین یں با ان ات عَیْ مك فََالَ عَلی: ان و دقن ان تم بے 


سا صرح ت۶ رھ کے 7 


0 
7 


2 
2 27 


مَمَ امْرَان رَجُلا ؟ا 


ون وک فو 
امہ الم 


۳ -۔ مالك عَنْ اْنٍ شھاپ عَنْ ى سُتييٍ أي حَمیلة رَخُل مِنْ بيي سُلیْم أهُ وَحَد 
مود ق رن عَُرَ بن الّْخطاب قَال: مت وق شتا ات فقال: مَا 


حَمَلَكَ عَلَي اخرم احمت فقال ا مَاناصافد 09 
نفس 


برمته: الرمة: بضم الراء وتشدید ا میم قطعة حبل یشدد با الأسیر أو القاتل إذا قید إلی القودء أي یسلم إلیھم 
با حبل الذي شد بە تھکنا لحم منە؛ لثلا یھرب؛ تم انسعوا فيه حؾ قالوا: أحذت الشيء برمته أي کل کذا ٹی 
'النھایة''. قال النووي: اختلفوا فیمن قتل رجلا قد زعم أنه زن بامرأتہ؛ فقال ا حمھور: یقتل إن یقوم بذلك بینة 
أو یعترف بە ورئثة القتیلء والبینة اُربعة من العدول من الرجالء وقال بعض أُصحابنا: بجب علی کل من قتل 
زانیا حصنا القصاص ما م یأمر السلطان بقتله والصواب الأول. وقال الشم: لو رأی رجلا یز بامرأته یدفعہ 
بغیر السیفء فإن لم یندفع یضریہ بالسیفء ولا خلاف لاھل العلم فیە ولو قتل رجلا وادعی أنه کان بزىِ 
بامرأته وکذبە الولیء فلا بد من بینةق قیل: یکفی شاھدان؛ لأن البینة تشھد علی وجودہ مع امرأتہ وقیل: یأتی 
بأربعة شھداء؛ لأنە روي عن علی نچ کذلك. (ا حلی) 

المنبوذ: ہو شرعا: اسم حی مولود طرحہ اُھله حوفا من العیلة او فرارا من تممة الرییة. 


کتاب الأقضیة ۳٢‏ القضاء یإاحاق الولد بأبیە 

ھا َال که عَرِيلہ: ىا بر الدویی! اه رَجْلَ صَایع َال عُم: أَکذك 

قال: عم فَقَال عُمر بی الخطاب: اقب فَهُو خُر وك وَلاوه وَعَلَ قَقلةُ 

0 ۹ إرثہ وم یأخذ بە أحد 

اروف ھک شف سولتت تے 
اْقضَاءُ يلّحَاقِ الْوَلدٍ بأبیہ 


7 ہو ںہ ا ِ‌ەً ہب ہ٭ .2 مھ ےرک ےه سپ مژاتد ع)۔ 
٤‏ ً - مَالك عَنْ ابن شٍھاپ؛ عن عروٰۃ بن الزیىْر عَنْ عَائِشة رَوْج الَبي کل ھا 
۔ سے و۶ کے مر پک 71 ا سی ََ کڈ .- 7-۰ 
س ہے : ہیں دو ء َُّ- ص نے 7 م8 ٥‏ 3 ضس درچسوۃ ےب ہے سے٥‏ می 
قالت: کان ععتبة بن آبي وقاص عھد إلی آجیهِ سُعدِ بن أبيی وقاص آن ابن وَلیدةِ زمعة 
ِتٌی فاقبضۃ إلْكَء قالت: فلمًا کان عَامُ الفتٌح أَحَذہُ سَهْدٌ وقال: ابْنْ اي قد کان 


- پر عرا۔ى ہے 
2ت ےہوثژر وھ ہےہ۔ موہ ہے مم 


عَھد إِلَيٌ فيهء فَقامَ یه عَبْ بن رَمْعَة فقال: اي وَيْنْ وَلِیدةِ أي وَلِد عَلی فَرَادِہء فَتَسَاوَقا 


- 


7 


لی رَسُول اللہ قت فقازق س7ا ول اھ ابْنُ اجی قد کان عَھد إِليٌ فية, ۱ 


فأَحذتھا: فیه ندب رفع اللقیط وإن حیف ھلاکہ یفرض عند أبي حنیفة وأما عند الثلائة الباقیة فیحب مطلقا. (ا حلی) 
رجل صاح: وٹی روایة عبد الرزاق عن مالك: فاتھحمه عمر <ں فأثی عليه رجل خیرا. قال ابن بطال: اتحمه 
عمر ۔ؿہ حشیة أن یکون ولدہ آأتی بە للفرض من بیت ا ال. وقی "الٹھایة": اقحمه عمر حشیة ان یکون هو زی 
بُمة فادعاہ لقیطا. نفقتة: من بیت ا ال وبهہ اأخذ أبو حنیفة وا لحجمھور. أنه حر: قال فی "الدر الختار": وھو حر 
مسلم تبعا للدار إلا بحجة رقه علی خصم وھو اللتقط لسبق یدہ؛ ھذا إذا کان اللقیط صغیراء فلو کبیرا یثبت 
رقه یإقامة البینة عليه ویإقرارہ أیضا. عتبة إلخ: ہو الذي کسر ثشیة البي کل یوم أحد ومات علی ش رکھ. 
فتساوقا: قال الباحی: یرید اُن کلا منھما ساق صاحبه؛ لمنازعته فیما ادعاہ إلی النبي تن (ا حلی) 

عھد إلی فیة: استلحقهہ وأصل ھذہ أئھەم کانت ھم فی ا لحاھلیة إماء یزنینء وکانت السادة یأنیھن فی خلال ذلك 
فإذا اُنت اإحداھن بولد فرعا یدعيه السید ورعا یدعيه الزانِء فان مات السید و م یکن ادعاہ ولا أنکرہ فادعا 
ورثتہ لحق بە؛ إِلا أنه لا یشارك مستلحقه فی میراثہ إلا ُن یستحلقه قبل القسمة وإن کان أنکرہ السید لم یلحق 
بە وکانت لزمعة أُمة علی ما وصف؛ وھو یلم بھا فظھر بھا ملء کان سیدھا یظن أنە من عتبةء فعھد عتبة إإلی 
أحیه أُن یستلحق اح حمل الذي بأمة زمعة. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۴۱۲۷ القضاء یا حاق الولد بابیە 


وُقال عَب بٔنْ رَمْعَة: أحي وَاْنْ وَلِيدة أي وٴلِد عَلی فِرائِ فقال رَسُول اللہ کالڈ: هُو 
01“+0ھ+0" روز .۔ ہو“۔ لد 
لْكَ بَاعَبْد بن رَمَف تم قال زملول ال کل اَل لِْفرَاشِ وَلِلْعَاهِر الحَجَوُ 7٦‏ 


مرنےھ۔ سے سس سن 


قال لِسَودَة ينْتٍ رَمَعَة: اختَجبي مِنْهُ؛ لِمَا رای من شُبَھہ تق قَالتْ: فا رَآهَا حتّی 
لق الله عَرَ َحَلَ 

٥‏ - مَالك عَنْ یَریڈ بْن عَبْدٍ الله بن الَهَاِيء عَنْ مُحَمّد بن ِيْرَامِيمَ بن الْحَارِثِ 
او ؛ عَنْ سُلَيْمَانَ بن یَسَارء عَنْ عَبْدِ اللہ بْن أبي أَمّة ان امْرَأَ هَلَكَ عَْھَا رَوْحُھَ 
فاعتّدتٗ أَرَبَعة أَشْھُر و مخت 8-1 ً00 د رَوجھا مد 
َشْھْ ونصف شَھں تم وَلَدّتُ وَلََا تَامًاء فَحَاء زَوْجُھا لی عَُر بن الْحَطاب فذ کر 
7 و مم لْحامللّة ما2 فسَأَلھَنٌ عَنْ ذلكَ رووا یو 


هو لكَ اي مر اأخوف نا بالانتلحاق وزإما بالقضاء بعلم؛ لأت زىعة کان صھرہ کل ویویدہ روایة الیغغاریٰ 
تی الغازي: "هو لك هو اأحوك یا عبد بن زمعة"'. وقال محمد بن جریر الطبري: أي هو لك عبد؛ لأنه ابن ولیدة 
أبیكء و کل أُمة تلد من غیر سیدھا فولدھا عبدء یرید أنە ما م یقبل ٹی ا لحدیث اعتراف سیدھا بأنه کان یلم بھاء 
ولا شھد بذلك عليه أحدء وکانت الأأصول تدفع قبول قول ابنە عليهء لم یبق إلا القضاء بأنه عبد تبع لأمه. (ا حلی) 
الولد للفراش: بکسر الفا وھو علی حذف مضاف أي لصاحب الفراش زوجھا أو سیدھاء وللبخاري ںی 
الفرائض عن أبي ھریرۃ: الولد لصاحب الفراش قال النووي: معناہ إذا کان للرجل امرأة أو أُمة صارت فراشا لە؛ 
فأنت بولد بمدة الامکان منە؛ حقه وصار ولدا بجري بیٹھما الملواریث وغیرہ من الأحکام؛ سواء کان موافقا لە ٹی 
الشبہ أم لاء ٹم المرأة تصیر فراشا بمجرد النکاح عند الکلء أما الأمة فتصیر فراشا بالوطء لا بمجرد اللكء وقال 
اإإمام أبو حنیفة: لا تصیر فراشا إلا إذا ولدت ولدا واستلحقہ؛ فما تأتي به بعد ذلك یلحقه إلا ان ینفیه. (ا حلی) 
وللعاھر ا حجر: أي وللزانِ ال ححارة بأن یرجحم إن کان محصناء ویجحتمل اأن یکون معناہ ا حرمان من ا میراٹ 
ڈالصست خالقال لیتق ماق اپ راوس نئان سرل 2ھ گیا گاراعلمت جات وأبطل ما 
کان یثبت بالقیافة بأنه مولود من ماء عتبة بن أبي وقاص ویشبهه. 

احتجبيی منە: وا أمرھا بالاحتجاب؛ ما رآی من شبه ذلك الولد بعتبة یع ان ظاھر الشرع یحکم ان ھذا 
الابن أحوكء ولکن حکم التقوی أن تحتجي منہ؛ لأنہ لشبهه بعتبة كأنه أحي عنھا. 


کتاب الأقضیة ۴۷۸ القضاء پا حاق الولد ببیە 

نقائع و او وت آتا ا أَخِركَ غر حزة ال اك عَنْهَا زَوجُھا حینَ حدت 

۶۰ھ "مم و لّذي کک 

کات کت 0 کہ ھی راہ بے سا 7 تاپ وق 
7 


يَهَمَاء رقال غُمَر اه لم بِلسی عَلَکما إِلا خر وَالحَی الَلَدَيَلأَوَلَِ 


۳ 
م‫ 2 3 
ار 


٦‏ - مالك عَنْ يَحّی بْن سَعییٍء عَنْ سُليْمَان بْن یَسَار 


ےہ ّے۔ 


کان يْلقْط أوْلادَ الَحَاحِليَة بِمَنْ الَّاهُمْ ٹی الامْلام فی رخْلانِ كِلاهَمَا بدعی َ 
ت ہر تا 0 


ہے َ ہیں ہے 


العطاب ۲""ھ ٥غا‏ الع او غغان ما 
لح ایی وھی فی إیل لأَمْلھَاء لا یمَارِفَھَا حتّی یَظنٌ وَتظنٌ آنهُ قد امتَمَرٗ بهُا حَبَْ 

تم امرف عَھَا فَأَمِیقَتْ عََبْه دِمَامٌ 7 ا کی 0 
من أَيهھمَا هُو؟ قال: فَکبَر الْقَائئفُ .- کت َال هد َهُمَا شنت: 


کیک ۔ وڑھ۔ 


امْرَأو غرت رجلا بنفِھاء وذکرتٗ 7 72 فوَلَدَتٗ لَهُ أَوْلاداء فقضی . 
یَغْدِي وَلَدَهُ يمنْلْھم. قال مالك: وَالْقِيمَة أُعُدَل تی مَذا إِن شَاء اللہ تعا ی. 


7 
عر٢۱٥ً‏ 
ا 


خریی خبركک؟ و ا ات مد اج 


۷ - مَالك أآَنَهُ بَلَعَهُ ان 


وفرق بینھما: لبطلان النکاح بکونە قبل العدة. 

یلیط: من التلییط وھو الالصاق. زا حلی) 

قاثفا: بالقاف والفاء هو الذي یتتبع آثار الآباء ٹی الأبناء وغیرھا من الآثار؛ من قاف أثرہ یقوفھ. 
فکبر القائف: سرورا لظھور صدقه من قوهٰا۔ 

وال أیھما شنت: فيه دلیل علی اعتبار قول القائف فی الأنسابء وأن لە مدخلا ٹی إِباتھا۔ (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۹ القضاء فی میراث الولد الملستلحق 


التظاء ق ِیرّاثِ الْوَلد الْمْسَْلَحَق 
اخ لك: انز نشم لہ لن ال يد وہ رك فیقَولَ أَحَدُمُمْ: قَ 
بی ان فُلاًا ابْهُ إِنْ ذَلَكَ التَسَب لا یٹ ہے وی 
الّذ 9ھ "0ت7 قر مَا يِصِیبْه 


ان يَهَلِكَ الرّخُل وَثرُكَ این لہ 


ا 


گ۶ 


ِنَ المَال الذي بیلہ. 07 مالك: مر “ ذلكَ؛ ان 


ا عَلی زَوٴجھاء وَْنْکْر ذَلكَ اون مَعلَيْهَ ٠‏ أن . لی لئ اتل بالاکن ور 
لذي ئسِيیھا مِنْ ذَلكَ الڈيْنٍ لو تب عَلَى الورلة را کلم ِأ کائت امْرَأۃَ وَرنّتْ 
ًِ کو حور ون : 2 ُ۶ ٤‏ 2 

المَن دفعتٗ إِلی الغریم لمَنَ دنہ کت ابنة وَرنْتٗ التصْف ذفعَتٗ إِلَی الیم 


إن ذلك النسب: اعلم أن الأنساب علی قسمین, منھا: ما تثبت بمجرد الاقرار من دون حاجة إلی البینق وھو ما 
م یکن فیه تحمیل علی الغیں کإقرار الرجل لرجل أنە ابنہ فالاقرار ھٰذا النسب یثبت النسب ویجعل القر لە من 
الورثة وھذا إذا کان القر لە بجھول النسب؛ وأما إذا کان معروف النسب فلا یعتبر بہ. ومٹھا: ما لا نثبت بمجرد 
إقرار اللقر وھو ما فیە تحمیل النسب علی الغیرں کالاقرار لرجل بأنه اأحوہ؛ فإنه یتضمن تحمیل النسب علی أبیە 
بکونە ابنە والاقرار بأنە یتضمن تحمیل النسب علی ا مد بأنە ابنه ونحو ذلكء ففي ھذہ الصور إن صدق ذلك 
الغیر الذي مل النسب إليه فذاكء وإلا فلا یعتبر إقرارہ إلا بالشھادة العادلة إلا ٹی الإاقرار بالبنوةء نعم القر لە 
بالنسب المتضمن تحمیله علی الغیں إذا لم یثبت نسبه یإقرار الغیر ولا بالشھادة ومات القر علی إقرارہ یرث عندنا 
القر إذا لم یکن لە أصحاب الفروض ولا العصبات لا السببیة ولا النسبیق ولا ذو الأرحام ولا موی ا لموالات. 


کتاب الأقضیة ۰۸۳۲۶ القضاء فی أمھات الأولاد 


َال مَالك: فا شَھدَ رَخُلْ عَلَی مِثْلِ مَا شُھدث بہ الْمَرَأَ ار 


أخْلْفَ صَاجبُ الین مع شہادۃ قابیں رَأْطي معن ۳ٗئ0)002 ھذا بِمتْرلة 
ال او لن الّحْل ء تجوڑ شہادتف 0 بای اعت لی تع حَهَانه شامدہ 
تخل راد عة کل نات لَرٌ خلت اعد ون مات الدی آَ' لد اَم يصِيَلد 


ےپ 


و ا کا ا ٹور الک ال سراف ا 


9 وت ٤‏ 
القضاءُ ٹی أمّھاتِ الأوْلادِ 


۸ - مَالك عَنْ ان ٹِھاپ: عَْ سَالم بْن عَبْد اللہ عَنْ أٛبيە ان عُمَرَ بن 
ات 0ت2 822۳۳ رجَالٍ طوَت کی رکوہ و او ات یعترفٰ 


لیدۃ الما 
وق ا کے جمع ولیدة وھی اجحاریة 7 


سیدھا ان قد الم باء إلا اَلْحَمقٌےُ بہ وََدَمَاء فاعزلوا بعد أُو اثرُکوا. 


اہی کے تی اعت شارت 
َالَ: مَا بَالَ رِحَال بطُون وَلائِدمُمْ تم يَدَعُومْنٌ بَْرحْنَ لا نان وَلِیدة بغترف 


را ق 
0+9+۲" ۔ے و إٰی السوق ٠‏ .2.00 


کان رو وت امرش بداو ائیکرشن. 


قد آ :بن بفتح ا همزة وتشدید ا میم أي قاربء من الإ لمام: ۔معیٰ النزرول والقرب. (ا حلی) أَر ُآمسکوھن: وبه اذ 
مالك والشانعی وأحمد جل: یثبت نسب ولد الإأمة إِٰذا اُقر بوطیھا وإن عزل عنھاء وقال ابو حنیفة ومالك فیما 
حکی عند الربیع: لا یثبت إلا بدعوة وبه قال الثوري والشعي وا لحسن لە ما رواہ الطحاوي عن ابن عباس <تدا: 
أنه کان یأتی حاریة فحملت: فقال: لیس م, إِني أُتیتھا إتیانا لا رید بە الولد وعن زید بن ثابت: أنه کان یطاً 


جاریة فارسیة؛ فیعزل عنھاء فجاءت بولد فأعتق الولد وجلدھا. وعنه: نہ قال ‏ ما: بمن حملت؟ قالت: منكذ؛ 
قال: کذبتء ما أجحعل إليك ما یکون منە الولد وم یلتزمه مع اعتراف بوطیھاء ذکرہ الشميي. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۸۱ القضاء ٹی عمارة الملوات 


َال مالك: الأَمْر عِنْدنَا فی أُمْ الوَلّدٍ إِذْ 
روب سے و مو و تو یہ ریو اس وق و جک ہو ہے ا و وا ےج 
قیمَھاء وَليْسَ لهُ ان یسَلمَھاء وَلیْس عَليْهِ ان یحمل مِنْ جنایتھا اکٹر مِن قیمتھا. 

فسَاۂق عِمَارَۃ الَْرَاتِ 


۔‫ م8 2 ٥‏ و ےب ے8٥۶‏ گے و راک بوڈ لقفے ں۔ ےر 8ەجےة وہ زۃےه ے 
٠‏ - مالك عن ھِشام بن عروة عن آبيە ان رسول اللہ ت5“ ل: من آحیا آرضا 


رروسے ہے 


رم 71 کو 2 کے ۲ اخ ۲- 
)| جنت جنایقء ضمن سَيّدھا ما بیتھا وبین 
ََُْ ُ 


ےی 
لات کے 


ضرا و کر کے ےہ 7 ٭ْ٭ 2 ۔ لا 
2ت و گر د2 300 7 2 
قال مَالك: وَالعرق الظَالِمْ کل مَا احُتْفِرَ ا اُعذ ا مز حق 


١۱‏ ۔- مالك عَنْ ابن شِھاب: عَنْ سَالم بْن عَبّدٍ الله عَنْ أبیە: اُن عمَرَ بْنَ الخطاب 


قال: مَْ أَخیا اَرْضًا میک فھیٗ لَە. قال مَالك: وَعَلَی ذلك الأَمَر عِنْدنا. 


أرضا میتة إخ: أي لا مالك ھا ''فھی لہ" أي بملکھا "ولیس لعرق ظا م" بإاضافة عرق وتنوینه "وظا لم" نعت 
أُي ظا م صاحبه أي لیس یعرق من عروق ما غرس بغیر حق بأن غرس قي ملك الغیر بغیر إذن. (انحلی) 

لعرق إلح: ہو أن یغرس فی أُرض الغیر غصبا بملکھا بە؛ والعرق فی الأصل: اُحد عروق الشجرة؛ وروي بتنوینه 
أیضاء أي لیس لذي عرق ظا م حق. وأما "ظا لم" فھو إما صفة ''عرق" بمازاء او صفة ذي حقیقة وإما علی تقدیر 
إضافة العرق إپی الظا م یکون الظا م صاحب العرق وا لحق للعرقء أي بجازاء واللعی: من غرس قي أرض غیرہ أو 
زرعھاء فلیس لغرسه وزرعه حق إبقاء بل للمالك اُن یقلعه بحاناء وقیل: من غرس أُرضا أُحیاہ غیرہ أو زرعھاء 
م یستحق بہ الأرض؛ وھو أوفق ما سبقء وظا م إن أضیف إليه فھو الغارس؛ لأنه تصرف فق ملك الغیر وإن 
وصف بە فالغروس؛ سمي بہ؛ لأنہ الظام. قال الخطابی فی "شرح أبي داود": من الناس من یرویہ بإضافته إلی الظا م؛ 
وھو الغارس الذي غرس فی غیر حتمهہ ومنھم من یجعل الظا م نعتاً للعرق یرید بە الغراس والشجر؛ وجعله ظالما؛ 
لأنہ نبت فی غیر حله واختار الأزھري وابن فارس ومالك والشافعی کونہ بالتنوین. وعلی ذلك احخ: قال محمد: 
وھھذا نأحذ من أحیا أرضا میتة بإذن الإمام أو بغیر إذنه فھی لە؛ فأما أبو حنیفة فقال: لا یکون لە إِلا اُن یجعلھا 
له الامام قال: وینبغيی للإمام إذا أحیاہا ان یجعلھا لە: وإن لم یفعل لم تکن لە؛ واستدل لە بحدیث: الأرض لہ 
ورسوله نم لکم من بعديء فمن أحیا شیا من موتات الأرض فلہه رقبتھاء أحرجه أبو یوسف ف "کتاب الآثار'؛ 
فإنہ أضافہ إلی اللہ ورسولە وکل ما أضیف إلی اللہ ورسولەہ لا یجوز ان بختص بہ إلا بإذن الإامام. 


کتاب الأقضیة ۲۰۸/۸۲ القضاء فی ا یاہ؛ القضاء فی ا مرفق 


01۰ 0 عو ۔ا‌یمھ 
٥ ۲‏ + ہ ۶ سرم جہی و 
ومذہنت: يمسكت 'خٹی ا مہ)2 تل 


الأَخْلَى عَلَى الأُمْفل. 
٣‏ - مالك عَنْ أبي الڑّناوء عَنْ الأَعْرّجء عَنْ أبیي هُریْرَةَ ان رَسُول اللہ کڈ قال: 
لا يْمَتَمٌ فضّل المَاءِ لیْمَنَمَ بە الکلا. 


بزنة اٹ جھول أیضاً ٴ٤‏ 
ج ہہ ۰- 


٣۲٢‏ - مالك عن أي الڑحال مُحمّدِ بن عبّْدِ الڑحمن عَن آمّه عمرة نت عَبْدِ 


.- ۶ئ 


اتا ق الْمَرفق 


7 سے ےہ ٥‏ ہے۔ کے ج2 سج۶ ۶ می 1ے 2 پ2 ان 
٢١٢٢۶‏ - مَالك عَنْ مرو بن يَحیّی المَازئیعء عَنْ بی أُن رسول اللہ ہک ای 


سیل مھزور: بالاضافة بتقدم الزاي علی الراء اسم وادي بي قریظقء قاله ٹی "الٹھایة". وٹی "'المصابیح": سیل 
اللھزور معرفا باللام؛ قیل: هو خطاأ؛ لأن الأول مضاف والثان علم؛ ووحہ الثانی: ان اللھزور علم منقول من: 
ھزرہ إذا ضربه فجاز إدخال اللام عليه. (ا حلی) ومذینب: بضم الیم وفتح ذال اللعجمة وتحتیة ساکنة ونون 
مکسورة آخرہ موحدة وھو أیضا اسم واد من أُودیة اللدینة. 

علی الأسفل: وھذا هو الذي عليه ا حمھور فی سقي الأرض بالماء الغیر للوات إذا ازد موا عليه وضاق علیھم 
یسقي الأول فالأولء فیحبس کل واحد ا ماء إلی اُن یبلغ الکعبین. قال حمد: وبە أخذ؛ لأنه كذلك الصلح 
بینھم لکل قوم ما اصطلحوا وأسلموا عليه من عیونھم وسیوشم وآنمارھم وشرھم. لا یمنع: بزنة اڑٹجھول خبر 
ععیٰ النھي. الکلا: بفتح الکاف واللام بعدہما مزة مقصورةء ہو النبات رطبة ویابسةء وامراد بە ھھنا: النابت 
من ال موات؛ فإن الناس فيه سواء عند ا حمھور؛ وعند ا حنفیة: النابت بنفسه من غیر ان یزرعه اأُحدہ واللام ٹی 
تد لام العاقبة والمعیٰ: اُن یکون حول البئر کل لیس عندہ ماء غیرہ ولا یمکن أصحاب الملواشي رعيه إلا إذا 
ٹمکنوا عن سقي بھائمھم من تلك البئر؛ لثلا یتضرروا بالعطش؛ فیستلزم منعھم ا ماء منعھم الرعي. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۰۳" القضاء فی ال مرفق 


قال: لا ضَرَر ولا ضرا 
٥‏ - مالك عَنْ ابْنِ شِھابٍ؛ عَنْ الأطرَج عَنْ اي ما ان وں اھ لک کے 
قال: لا یمم أَحَدكُمْ حَارَهُ عَقبَةَ يَفْررها فی جذارہ ٴ 002 او رر ما لی 


و با لحزم وروي بالرفع : 
رَاكُمْ عنھا معرِضِین وَالله لأَرْمیںٌ بھا بَيْنَ اأکتافکم. ۳ 
بالتاء وصیغة ا 
اردت ےید جا رہہ 


خلیجا لَهُ منْ الْكرَيْضٍء فاَرَادَ ان یمر بہ فی اَرْض مُحَمّد بْن مَسلمَة 00 

0 بذلك الخلیج --- 

فقال لهُ الضَحَاك: لم تتعُيي وَهُو لَكَ منفعَة تَشرب بە أوّلا وَآجرًا وَلا يَضرُ فَانی 
لئ نت 


مُحَمَّد فَکَلمَ فیہ الضحٌاك ےراکان اص کان ھن 
ار 20 ادس مشش نت لا واللہ فقال عُمَرُ لِم تُمْتَمْ أُحَاكَ مَا 


میں 2ھ ھی اق یں ےر ےکی وط وہ و ا ےئل 0 
محمد: لا واللہٹة 


ینمعع1 وَهُوَ لَكَ تَافمٌ تَسْقی بە أَوَلً وآخرا وھو لا یضرك؟ نال تہ 
وٹی نسخة: ابن مسلمة 
َقَالَ خُتَر: والل لد بہ ور عَلَی بَطيكَء فَأَرَة غُمَر ان یم یە؛ ففعل الضَحَاك. 


لا ضرر ولا ضرار: أي یضر الرجل أخحاہ ابتداء ولا جزاء فینقصه من حقهء والضرار: فعال أي لا بجازیه علی 
إضرارہ لادخال الضرر عليهء والضرر فعل واحد والضرار فعل اثنینء والضرر ابتداء الفعل والضرار ال حزاء عليه 
وقیل: الضرر ما تضر بهہ صاحبك وتنتفع بە أنت: والضرار أُن 7 من غیر ان تنتفع؛ وقیل: ہما معیٰ واحد 
والتکرار للتاکیدہ قالہ قی "النھایة". (ا حلی) بین اُکتافکم: بالتاء اثنا أي بینکم؛ قال عیاض: ورواہ بعض 
رواۃ ''الوطا'' بالنونء ومعناہ أیضاً بینکم, والکتف: ال حانب. خحلیجا: ال خلیج الٹھر یؤخذ من النھر الکبیرء ویقال 
جانباہ: خلیجاہء قاله ٹی "الصحاح". وق "النھایة": ال خلیج: نھر تقطعه من الأعظم إلی موضع ینتفع بە. (ا حلی) 
العریض: بالعین المھملة والضاد العجمة مصغراء واد بالمدینة. (ا حلی) 

فامرہ عمر: أمر عمر ىہ الضحاك أُن بجري بخلیجہ فی ارض ابن مسلمة ولو لم یرض بەہ قیل: إن عمر لم یقض 
علی محمد بذلك وانما حلف علی ذلك؛ لیرحع إی الأفضل, ثقة أُنہ لا بحنٹہ وقیل: هو علی سبیل ا حکم؛ وقال 
مالك: کان یقال: تحدث للناس أقضیة بقدر ما یحدثون من الفجورہ فلو کان الشأن معتدلا ٹی زماننا کاعتداله - 


کتاب الأقضیة ۸۶ القضاء فی قسم... القضاء فی الضواري... 
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وھ 


ّ۰ - مالك عَنْ عَمْرو بْنٍ يَحّی الْمَازِنيٌ عَنْ أبيە أَلهُ قال: کان فی حائط جَدہِ 
ری لد الرَّحْمنِ بن غوپء فَأزاة بد الرَحْمَن بی عَفپ ان حول لی تاحنَة ے من 
نھر صغیر 0ت۸ یَُ 1 ٌ ےو ہم ھظھ ى "و ںو 
الحائط هِي اَقرَبْ إلی أَْضِهء فَمتَعَه صَاجبُ الْحَالط عَبّد الرحمن بن عو 


از ہے و ے۔ 


عُمَر بْنَ الخطاب فی ذَلكَ ٠‏ فقضّی عمر لِعَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنَ عَوَفي بتَحُویله. 

لَضَاءَ فی قشم الأمُوَالِ 
)۸ّ" - مَالك عَنْ تُوْر بن زم الذيلِيٌ أَنُّ قال: َلَعَبي أُن رَسُول اللہ کل قال: َيمَا دَار 
ؤآ فی ى اْحَالّق قهيٰ علَى قسلم الجَامِلق "ات دار 7 اَر٘ض أُذْرکھا 


مر هہ 


الاسلام ً سم فھي - قشم الاسلام. قال مالك فيمَنْ هَلكَ وَتَركُ اتی بالْعَالَّة 
وَالسَافلة: إِن ا ات تا ا أُن اھ 0۳0 لعل يْقَسَمْ مُع 


ہروس ائؤے۔۔ 


الْمَيْن إٰذا کان يشْبهَھَا 07 الأمُوال إِذا تی اض واحدة الذ یھنا ارت فانہ 
روس شا 
۷7 20/۶ 


فَضَاءُ بی الصَوّاري وَالحریسَۃ 


ھی ما أحرسه ال ٦راعبي‏ 
۹ - مالك عَن ابن شِھاب؛ عَنْ حرام بن سَعدِ رت کرادت 


ہے یی رأیت أن یقضی لہ بإجراء مائہ ٹی أرض‌ك؛ لأنك تشرب بە ولا وآخرا ولا یضركء ولکن 
فسد الناس فأاحاف ان یطول وینسی ما کان عليه جري الماءء فیدعی به جارك ٹی أرضك. 

فقضی عمر: أي حکم بتحویله لعبد ال رمن؛ لأئہ مل حدیث: لا عنع أحد کم جارہ علی ظاهر؛ وعداہ ال کل 

ما یتاج إ ی ال حار إلی الانتفاع بە من دار جارہ وأرضه والمشھور من مذھب مالك وأبی حنیفة عدم القضاء بشيء 

من ذلك إلا بالرضا؛ لحدیث: لا بعل مال امرئ إلا بطیب نفس منہ. فھي علی قسم ا جاھلیة: أي لا ینقض پ 

9" أنکحة ا اہلیة تبقی علی حاھا. البعل: ما سقته السماء والنضح: ما سقي بالسانیة. 

الضواري: زا ھی اي تسمی العوادي؛ یرید البھائم ال ىٌ ضریت آکا ل زروع الناس. 


کتاب الأقضیة ۴,۸۵۰ القضاء فی الضواري واحریسة 

ا مُحَيْصَةَ ان تافَة لِْرَاءِ عَازِبٍ دَعَلتْ خائط رَخُل ناد ٹن تتضی 
سُول اللہ کل ان عَلَی أمُل الْحَوَاِط جفظھا بالٹھار وَأُنَ مَا أفسّدتٗ الْمَوَاشي 

/007 

تر ےر ےے تس ہے 

َنْ رَقیقَا لِحَاطِبٍ سرقوا و رہ 


لکوت ھا ھت کھت مال می اواے سیت 

قال عم واللہ لأَخَرَمَنَكَ غَرْمًا يَشُیُ عَلَيِكٍَ تم قال لِلمْرَْحٌ: كَمْ تِمَنْ ناقیِك؟ فقال 
ال بت ور ا ہے سی ؛ أَعْطاد تَمَانَ مان رم 

ال حالفت لت لی :2۰ لکل علاتایق یف الک ا وس آنر تاس 
نَا عَلَی آنه نما يَرَمُ الرّخْلْ قِيمَة امیر او الدب يوْمَيَأَخُلَهَا. 


محیصة: بضم الیم وفتح ا حاء وتشدید التحتیة اللکسورۃة وفتح الصاد المھملة الأنصاري ا حارثی ال مد التابعی 
ثقة قلیل ا حدیث. ضامن: أي کقوله . یش رَاضِیَةک (الحاقة:٢۲)‏ أي مرضیة او ذو ضمان. 

علی اُہلھا: ٹی "شرح السنة": ذھب أھل العلم إلی أن ما أفسدت ا اشیة بالٹھار من مال الغیرں فلا ضمان علی 
أھلھاء وما أفسدت باللیل ضمنه مالکھا؛ لأن ٹی العرف ان أصحاب ال حوائط بحفظوفا بالٹھار وأصحاب ا مواشي 
باللیلء فمن خالف ھذہ العادة کان خارجا عن رسوم الحفظء ھذا إذا لم یکن مالك الدابة معھاء فإن کان معھا 
فعليه ضمان ما أتلف سواء کان راکبھا أو سائقھا أو قائدھا أو کانت واقفةء وسواء أُتلف بیدھا أو رجلھا أو 
فمھاء وھو مذھب مالك والشافعی وأ مد وقال ابو حنیفة: لا ضمان فیھا إذا لم یکن ا الك معھا لیلا ولا نھاراء 
واستدل لذلك بحدیث: العجماء جرحھا جبار. (اغحلی) 

یوم یأخذھا: ولا یزداد علی ذلك؛ لقوله تعالی: من اعتّدی عَليْكُم فَاعَتَدوا عَليه یم ما اغتدی عَلَیَکمہ (البقرة:٤‏ ۱۹)؛ 
وبە قال أبو حنیفة والشافعي وا حجمھور. قال الو وت خات یت اراتا عل می سفق اکا الاسلام 
ٹم صار منسوخاء واستدل الشافعی علی نسخہ بحدیث البراء: ان ما أفسدت المواشی ضامن علی أھلھاء فقد 
حکم بالضمان وم ینقل أ نە اُضعف الغرامة. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة اس القضاء فیمن أُصاب.. القضاء فیما یعطی 7 
٦‏ ۱"۶"َي) "ء۰۰ 
قال مالك: الأمْر عنْدنًا اقات نات الَقأم أنْ عَلَی ا 


ثقص من تَمَنھا. ی۷۷۷۶ ۷۶5ھ ۶ 
ز بیز : َال ان کائت له بن عَلَی آنه أَرادهُ وَصَال علیہ فلا غَرْم عَليِ وَِنْ لمْ 


و 
2 


تَقم له بَينَة یت إلا مَقَاله فَهُوَ ضَامِنْ للْجَمَل. 
اوھ ا نک 


قال مالك فيمَنْ دفع الی الال ٹریا رصتنت فص فقال ات قب رت 


وٹ نسخة: الصباغ 


بهُذا الضّبٔغْ وقال الْفَسّال: انت أمَرْتي بذلككَ فان الال تس ق ںی ذَلكَ 
وَالْحَيًاط مِثْژ ذَلكَ وَالصَّائغ بِثْلْ ذَلكَ ےرت صلی ا ان 27 ا نر 
لا یستمْملُونَ فی مثلہہ فلا يَجُوژ فَوْلهْمْ نی ذَكَ وَلَخْلْفْ صَاجبُ الَوْبء فَإِ رَدَمَا 
وی ان يَحْلفَ خُلَفَ العًّاغ. وقال وہ مال الوب فبْحْطِئ بہ 


5 2 


یه لی رَخُل آعخر حتی یه | لذي أَعْطَه إَِاہ: إِنهُ لا عَرْمَ عَلَی الذي لبِسَهُ -- 


قدر ما نقص: وبە قال الشافعی وا مد وعند أبيی حنیفة: فیه تفصیل سیأتی ٹی الدیات. (ا حلی) 

ضامن للجمل: وبە قال الشافعی وأ مد واکٹر أھل العلم؛ لأنه قتله دفعا عن نفسهء فکان کقتل الشاھر سیفاء 
وقال ابو حنیفة: بجب القیمة ٹی قتل جمل صال عليه. 

والصائغ: أي صائغ الذھب والفضة بحلفون علی ذلكء وبە قال ابن أبي لیلی؛ لأنھما اتفقا علی الاذن ٹی الصبغ؛ 
ٹم رب الثوب ادعی عليه خلافا؛ لیضمنہ أو لیثبت الحیار لنفسه وھو ینکر لذلك؛ والقول للمنکر. (ا حلی) 

حلف الصباغ: ونظائرہ وقال أبو حنیفة: القول لرب الثوب؛ لأن الاذن یستفاد منهہ ولو أنکر أصل الاذن 
مالترل تل کت کا الک حسم لک لہ لد انکر ناو او با ازس رذاعلت نر باطیان ان شا 
ضمن ال خیاط والصباغء وإن شاء یأخذ الثوب وأعطاہ أجر مثلهء کذا ٹی "'اغدایة'. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۳۷ القضاء فی المالة...؛ القضاء فیمن ابتاع ... 
ََقَْمْ مال لِصَاجبِ الوب وَذَكَ ِذا لس الوب الّذي دع ِلْه لی غَیْر مَعْرَة 
القضَاء ٹی الْحَمَالة وَالْجوَلِ 
ال مالك: الَْر ناف الرُلِ مُجیل الرّخُلَ لی الرَخُل بدنن له عَو: آلڈ اننس 
الد أَخَاء َلهِ او مَاتء فَلَمْ يَدغ وَفا فَلَیْسَ لِلمُخْتَالِ عَلّی الّذي أَحَالَهُ شَئث 
ِآئهُ لا يَرْجِم عَلَى صّاجبہ الأَوَّلِ. َال مَالك: وَھَذا الأَمْرُ الّذي لا اختلاف فیہ 
دنا قال مَالكع فاما ال رہل تَشمل ل ال حل بین عَلی رَُل آعَرّ تم يك 


الْمَحَمّل ا بٛفْلِسْء فَإِن الّذي تُحْمْل لَه يَرّْحمُ عَلَی غریمہ الأَل. 
القضاءُ فيمَنْ ابتاع توبا وبە عَیبٌ 


قال مالك: إذا امَاعٌ الرَّخْلْ تُوْبّا وبە غَيْب مِنْ حَرق او غیْرہ قد عَلمَه الام فشھد 
7 08 کت ے۔ 2 ۔۔ 7 وو 7ے 0 9“ یً " 
قر ب4 فأحْدث فيه الذي اباعة حدکتا من تقطیع یَنتقصٗ تمَنَ الثوّب؛ 


علی صاحبه: وبہ قال الشافعی: إنه لا یرجع ا حتال علی ا حیل وإن توي ا حتال عليه بموت أو غیرہء وہو قول اأ مد 
واللیث وأبي ٹور وابن ا منذر ویؤیدہ ما روی ابن امسیب: أنە کان لە علی رجل دین فأحاله علی آخر فمات 
ا حتال عليه فقال این ا لسیب: اخترت علیاء وقال: أبعدك اللہ فمنع رجوعہء وعند أبي حنیفة یرحع. (ا حلی) 
وبە عیب: ٹی "الدر الختار"' (حدث عیب آخر عند اللشتري) بغیر فعل البائعء فلو بە بعد القبض؛ رجحع بحخصته 
من الٹمن ووجب الأرشء وأما قبله فله أُخذہ أو ردہ بکل الثمن مطلقا (رجع بنقصائ). قال الشامي: قوله: 
''وأما قبله'"' أي وأما إِذا کان حدوث العیب الثانی بفعل البائع قبل القبض؛ خیر الملشتري - سواء وجد بە عیبا أُو 
لا - بین أحذہ؛ أي مع طرح حصة النقصان من الثمن؛ وبین ردہ وأحذ کل الٹمن؛ وکذا لو کان بآفة ماویة أو 
بفعل المعقود عليه فإنه یردہ بکل الثمن أو یأخذہ ویطرح عنہ حصة جنایة ا معقود عليه وکذا لو کان بفعل 
اأحبي فإنہ یخیر. قولہ: ''رجحع بنقصانہ" بأن یقوم بلا عیب؛ ٹم مع العیب؛ وینظر فی التفاوتء فإن کان مقدار 
عشر القیمة رحع بعشر الثمن؛ وإن کان أقل أو اکٹر فعلی هذا الطریق۔ 


کتاب الأقضیة ۴۸۰۸ ما لا یجوز من النحل 
ٌ لمبمَاغٌ بالْعیْبء فَهُوَ رَذٌ عَلَى اَبائع وِلَیْسٗ عَلی الذي الَاَهُ غْرْمْ فی تقطیعه 
َال مالك: وَإِن الاعَ رَخُلَ نوا وبە عَیْبٌ مِنْ حَرق أُوْ عَوَار فَرَعَم الّذي بَاعَۂُ 
. یَعْلمْ بذلكَ ٍ ۔ الثوٴبَ الّذي ببَاعَهُ أُوْ صِعَدُ فَالممَاغٔ اجار اننشاء ات 
_وضَعَ عَلْهُ فَڈرْ مَا تقص الْحَرْق او الْعَوَارْ مِنْ نَمَن لب وَیْنْيِكٌ القُوْبَ فَعَل وَإِن 


شَاءَ ان يَعْرَمَ مَا ئقَ ہس مِنْ تَمَنْ الوب وَیِرُتهُ فَعَلء وَهُو نی دَلكَ 
وٹی نسخة: فھو 


الْخِیّار فان کان لمْمَاغٌ قد ص صَبَغ الوب صِبْفًا زیڈ فی تَمَنْهِ لماع بالخِیار إِن 


7 
ےر مو ے, مہ 


شا ان يوضَمٌ عَلَهُ قذرُ مَا 0ص“ 0 
لی باعَۂ الوب فَعْلَء وَقظر کم تم النوْبِ وَفیه الْحَرْقٔ َو العَوَارُ فان کان تم 
عَضَرَةَ دَرَامِمٌ وِتَمَنْ مَا زَادَ فیه الصّْمْ َمْسَة دَرَامِمَ کاتا شریکیٔن ف ارب .لِكُلْ 
اد ملُما بقر جصّیہ؛ فَعْلی ساب هذا یکو مَا زَادَ الصبقْ لی تمٍَ الوب 


ما لا یجوز من النْحْل 


ذ٤" ٤‏ 0 و 


ان ات بن بشٍیر أَنھَمَا حَدَناہُ عَن لنْمَانْ : بْن بَشٍیر أَنهُ قال: إِن آباہ یڑا نی ب ال 
"0" َال تک نت فا ۵0ول اگ ہج 


من ٹھن الغوب: وعند أبی حنیفة: إذا حدث عیب عند المشتري؛ یرجع بالنقصان علی البائعء إلا ان یأحذہ البائع 
کكذلك ما لم یخعلط علك المشتري. (ا حلی) النحل: فی "النھایة": النحل: العطیة واهٰبة ابتداء من غیر عوض 
ولا استحقاق؛ یقال: فی لعل بالضم والنحلة بالکسر: العطیة. 
النعمان: صحابي صغیر کان عند موتہ یگ ابن مان سنین وسبعة اشھر وھو أول مولود ولد ف الأنصار بعد 
المجرۃ. (ا حلی) نحلت: بفتح النون وا حاء المھملة أي وھبت وأعطیت. 


کتاب الأقضیة ۸۳۵۹ ما لا یجوز من النحل 
کل وَلَدِكَ تَحَلتَهُ ِثْل ھذا؟ فقال: لا قال ہت اللہ کار: فارتَجعة. 

٠۱‏ - تالك عَئْ ای جھاپ عَئروة ای کر َْ اق ڑج ات کل گی 
قالتْ: إ إِن ابا بکر الصْدٌیقَ کان تَحَلَهھَا جَاهٌ عشْرِینَ وَسُقًا مِنْ مَاله بالَْابَقء فَلمًا حَضَرَنهُ 


الوَفَاةْ قال: واللہ ا ا مَا مِنْ الّاس أَحَدٌ اَحَبٌ ِيٌ غِئی دی لی ولا أَعز عَلَيٰ 
7 بعدِي مِنكِء َإنَي 232 تخَللكَ 1 عِشْرِينَ مھا فل کلت جُدذتیه 


پر ٤۔‏ ر0٤ے۔‏ 


واحتزتيه کا لكِ َإلَمَا ھُو الوُمَ مَالٰ وارٹٍ ا اك وٴَأَحْتَك فَاَسمُوهُ 


۲" ال. قَالتٗ عَائشة: فقَلتُ: یا أبت! 000(" کت ور ِنّمَا 


رد وت لک خن قد اکن بن ید الْقَارِيٌء 


ان عر لال تر مَا ببالَ رِحَالٍ یَنْحَلونْ اَم خلا كم ْيِکوکھا؟ لے 
فسکون: عطیة > 

فارتجعه: قال النووي: فیه استحباب التسویة بین الأولاد فی ا مبة فلا یفضل بعضھم دون بعض؛ ومذھب الشافعی 

ومالك وأبي حنیفة: أنه مکروہ لیس بحرامء واحبة صحیحة. وقال أ مد والٹثوري وإسحاق وغیرھم: ہو حرام. قال 
حمد: وھذا کله نأاحذ ینبغی للرحل ان یسوي بین 7 ٹی النحلة. قال الطحاوي: اختلف أصحابنا فی السویق 

فقال أبو یوسف: فیھا الذکر والأنئیء وقال حمد: بل یجعلھا بینھم علی قدر ا مواریث للذکر مثل حظ الأنٹیین. 

جاد عشرین: ۔عمعیٰ القطع,؛ قاله القاري؛ یعیٰ أن ذلك بیجد منھاء فھو صفة النخحل الي وھبھا ٹمرتھاء یرید نخلا 

بجد منھا عشرون وسقاء والوسق: ستون صاعاء والغابة: موضع علی برید من المدینة. 

جددتی: جداد بکسر ا حیم وضمھا هو أفصح: ما کسر من الشيء وقطع عنہ. (ا حلی) وارث: أي من یرٹ 

مي؛ لأنه داحل فی ترکي وغیر خارج من ملکی؛ وہذا نص علی أُن ابة لا تفید الللك إلا حوزة مقبوضق وھو 

مذھب ال خلفاء الراشدین والأئمة الثلاة وقال اأ مد وأبو ور: تصح ا بة والصدقة من غیر قبض. 

اُراھا: بضم الحمزة أي أظن ما قی بطنھا جاریة وفیه حصول الظن عثل ذلكء وإنما المتنع العلم فلا بخالفه قوله 

تعا ی: 7 للَعِنْدَہ عِلم السَاعَة وَيتَرّلَ الْعَيتَ وَیَعْلمْمَا فی الأُزُحام)4 زلفمان:٤۳.‏ را حلی) 

فق القار مات تا ای تقافر انح کی ابا مغطرب ا تار 


کتاب الأقضیة خ۲ ما لا یجوز من العطیة 


6 
72 -27 ٦ اور‎ 


بن أَحَدِمِمْ قال: مالی بيّدِي ُ ُعْطله اذا 07 مات هُو قال: هو لابنی 
قد کے 7 ياهُ مَنْ تَحَل يَِحْلة فَلَمْ گااوا لی تس کا کان مات 


مَا لا یجُوڑ مِن العَطیّة 
َال مالك: الأَمْر عِنْدنَا فيمَنْ أَعطی أَحَدًا عَطِيةَ لا یُرید تَُوابھاء فَأَشْهَدَ عَليْهَاء فَالّھا 
َابتَة لی اط لا ان حر لقط کل اہ نمیا لتق افاہ قال+ ران 
راد الْمْعْطی إِمْسَاکھا بَعْدَ اُن اُشْھَدَ يك فليْس ذَلكَ لَهُ إذا قامَ عَليهِ ھا صَاحبُھَا 
أَعَدَھًا. قَالَ مَالك: وَمَئْ اَعطی عََليَةٌ تُمٌ تَکَل الّذي أَعْطَامَاء فَحَاءَ الذي أُعْطِيَهَ 


سرت 3 ".۳ے 


یشامدٍ یَشلْهَدُ لەُ گه أعْطَاهُ ذَلكَ عَرْضًا کَانَ ا دبا اوْ وَرفًا اَرْ حَيوَاَاء أَخْلْفَ الّذي 
أُْطِيَ مَعَ شَهادة شَامِیب, فَإنْ ای الّذي أُعْطی آن لق ه2 0 
ان يَخْلِفَ أَیْضّا أمٌی . لْمُعْطی مَا ادّعَی عَليْهِ اذا کان لَهُ شامِد وَاجد, فإن لَمْ 
يَكَنْ لَەُ شَامِد فلا شَیْءَ لَه. قال مَالك: مَنْ أَعْطّی عَطبَةَ لا رید توَابهَاء تم مات الْمُعْطی 
رد تس مھ اد سس سو ةَلَُْ 91+ 


من نحل نحلة إخ: أي اأعطی نحلة بالکسر أي عطیة ومنحولاء '' م یحزھا'" بضم ا حاء المھملة بعدھا زاي معجمق 

من ا حوز أي لم یجمعھا وم یقبضھاء "'الذي لھا" بصیغة اِٹ جھول أي الذي اأعطیھاء وھو اللوھموب لە "حؾ 
یکون" أي النحلة "إن مات لورثتہ'' أي الواھب ''فھي"' النحلة "باطل"' لا تفید ملکاء بل ہو مشترك بین الورثة. 
ثوایھا: أي عوضھا من المعطی لە؛ لکونە فقیرا. فاهھا ثابتة: فلا یصح الرحوع عنھاء وأما الذي وھب للثواب 
فإٰذا لم یب کان للواہب الرحوع فی ہبتهہ وبہ قال أ مد فی ظاھر مذھبه؛ و کذا الشافعی فیما حکی عنه 
البغو يء وقال أبو حنیفة: یصح الرحوع مطلقا. اأُخذھا: قال المھلب المالکی: الهدیة علی ضربین ھدیة للمکافاأۃ 
وھدیة للصلةء فما کان للمکافاۃ علی سبیل البیع ففيه العوض؛ وما کان للصلة فلا یلزم اللکافأۃ. 


کتاب الأقضیة ۳۱ القضاء فی اهبة 
وک ۔ر کو 2ہ ےک کے 7۰ کا کے مل و اوہ ۔ ٌ ٤‏ 
وَذلك أَنَهُ أَعْطی عَطا٤ٗ‏ لم یَقَبضه فإن أُرَادَ المُعْطی ان یْمیٍکھا وقڈ کان أَشْْھَد 
عَليھَا جینَ أَعُطامَاء فیس ذلك لهُ إذا قام صَاحبّھا أَحَدھًا 


ہے ٥‏ 
ا2 0 ۶ ۰ ۱ حجیں 
س2 لی 
- 
کی پت بک ت.[ج- 7 گ۶ سے سے ات 7 ھڑیڈ 


٤‏ کرمالھ ط درد الحصیٰنء عَن آی غطفان بُن طریف ا 
جم بفتح المعجمۃة 


ےم ۔ 


کات ول مَنْ وَھبَ هِمَة لِصِلَِ رجم او عَلَی وَحُهِ صدقق فإنہ لا يَرْحِمٌ فیهَاء 
سوہ سو ا مین يَرْحمُ فيهّا إِذا لُمْ یر ضَ منھا. 


ٍٰ : نو شس 
قال مالك: الأَمْرُ الْمْحكَمَم عَليْهِ عِنّدنا ان اهٰبّة إٰذا غیت عند الْمَوْمُوب ل ِلتُوَاب 


وہے۔ 2 ہے وس 


ِيَادو او قَصَانٍء فَإن عَلَی الْمَوْهُوبٍ لَُ ان یعْطیٰ صَاجبھا قَيمَتھا يوُمَقَبْضّها. 


الملري: بضم الیم وتشدید الراء: نسبة إِلی قبیلة من تمیمء تابعی ثقة. من وھب هبة: قال حمد: وهذا نأاعذ من 
وھب ھبة لذي رحم حرم أو علی وجه صدقة فقبضھا الملوھوب لە؛ فلیس للواھب ان یرحع فیھاء ومن وھب 
ہبة لغیر ذي رحم محرم وقبضھاء فله ان یرحع فیھا إن لم یثب منھاء أو یزد خیرا فی یدہ أو یخرج من ملکه أي 
ملك غیرہء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. وتفصیله بحیث تظھر فوائد قیودہ علی ما فی "'ادایة'" 
وشروحہ: ان ابة لا تحلو إما ان تکون مقبوضة أو غیر مقبوضق فإن کانت غیر مقبوضة بجوز للواھب الرحوع 
فیھاء ویعمل برجوعہ؛ لأن البة الغیر القبوضة لا تفید ملکاء وإن کانت مقبوضق فلا یخلو إما ان یکون لذي 
رحم حرم أي لذي قرابة ا حرمیة کالاأصول والفروعء وإما أُن یکون لغیرہ سواء کان أجنبیا او کان ذا قرابة 
وم یکن حرماء وم یکن ذا رحم؛ فإن کان الأول فلا یصح الرجحوع فیه؛ لأُن المقصود صلة الرحم وقد حصل؛ 
وإن کان الثانی فان کان علی سبیل الصدقةء فلا رجوع فیھاء وإلا فله الرحوع فی اطبة إلا أُن یمنع مانع. 

اذا م یرض منھا: وبە اُحذ مالك أنە لیس لە الرجوع إذا وہبه احتسابا للأجر الأحرويء وأما إذا وہب لإارادة 
العوض فلم یعوض؛ فله الرحوےء وقال ابو حنیفة: یصح الرجوع عنه إلا باحد سبعة أمور: القرابة والموت 
والزوجیة وافلاك والخروج من الملك والعوض والزیادةء واحتج لذلك بقوله کّ: الوامب احق ببتہ ما مم ینب 
مھا أي لم یعوض, رواہ البيھقي وابن ماحه والدار قطيٰ عن أبي ھریرۃ <ڑ. یوم قبضھا: یعي إذا م یعوض 
عنھاء وقال ابو حنیفة: الزیادة المتصلة یمنع عن الرجحوع ولا بجب القیمة وأما النقصان فغیر مانع. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۲ الاعتصار فی الصدقة القضاء فی العمری 


قال مالك: الأَمْرّ عندنا الذي لا اختلاف فی ان کل مَن تَصدق علی ابنهہ بصدقة 


وقَِضّھا الابْنْ أوْ کان ٹی حَجْر أبيه سج مو تی 


ہے نت یس قال مالك: الأَمْر المُحْتَمَمٌ عليه عِندنا 
فيمَنْ تحَل وَلَدَهُ ُحْلاً ا أَعْطَاءُ عَطاء "ھھ۶0۷0+08۷ "ھھ" 


2ھ ہل ے 


2 لد دینا یداینه یه النَاسٌ بہ4ء ٦ھ‏ ھ0 ذُلكَ اا2 الّذي اظا٥‏ ور فی 
لأي أذ بھی رز دع کا بَلد ان کرت علله شون قال مالك: ا یُعْطی الرَّحُلْ 
اه آو اَم فشک المر ا لرّخْلء وَلَمَا تػْكَحْهُ یِغنَاه وَللمَالِ الذي اَعْطَاہُ آبوهُ, فَْریدُ 


٦ئ‏ 
ھ- بری۔ 


ان يَعتصرَ وت ا یزوج الرّخُل الْمَرأءَ قد تَحَلَھا َبَومًا 6 ےا 


-- 
>1 ٥ َٗ۔۔‎ 


ََرْفمٌ ٹی صِداتھا لغناھا وَمَالھا وم اما وا تم نقول الأُُ ٭ آنا َعْتصِ ذَلكَ 


7 5ھ 
ھی 


لیس لَه ان یَفتَصِرَ من اليه ولا مِنْ الله شا منْ ذَلكَ اِذَا کان عَلی مَا وَصَقت لَك . 
الَضَاءُ بی الکَمری 
٥‏ ۔ مالك عَنْ ايْن شِھابٍء عَنْ أي سَلَمَة بْنِ عَبْدِ الرّحْمن بن عَوَفِء ۳س0+0۳"ٗ 


العمری: هو ان یقول الرجل لصاحبه: أعمرتك داري؛ أي جعلتھا لك مدة عمرك؛ فإن اقتصر علی ھذا القدر 
ول یقل: لورلتك من بعدكء فمذھب أبي حنیفة والشافعی وأحمد ان تکون تلك الدار لورثتہ من بعدہ لا یرحع 
پل الملعمر خلافا مالكء ھکذا ذکر فی ''ا حلی". قلت: العمری بضم العین علی وزن الکبری: وھي أُن یجعل دارہ 
له مدة عمرہہ فإذا مات المعمر ترد علی المعمر بکسر الیم وصورته أن یقول: أعمرتك داري ھذہ أو ھی لك 
عمری أو ما عشت أو مدة حیاتكء أو وھبت فإذا مت فھو رد علي؛ وھو جائز عند ا حجمھور؛ وشرط الرد 
باطل؛ بل ھی ٹی حکم ال بة فھی للمعمر لە حیاء ولورثته بعدہ ولا یرتد إلی العمر الواهھب عند أُصحابناء - 


کتاب الأقضیة ۴۳ الاعتصار فی الصدقةء القضاء لی العمری 
2 00 


عَنْ اہر بٔن عَبلِ الله الأَنّصًا نصاری سُول اللہ ہل قال: من طبر ری لہ وََقیدء لها 


ِلّي يُعْطَامَا لا تَرْحم لی الّذي ا کن و ا سا 

۹٦‏ ۔ مالك عَنْ یی بْن س سَعیدِ عَنْ عَْلٍ الرّحْمَنِ بن القَاہم آنهُ سَّمعَ مَکُحُولا 
الدمَشَقیٌ بَسثال الْقَاَم بن مُحَمّلٍ عَن الْكْمْرئ؛ وَمَا بَتول اللَاس فيهَاء فقال القّات 

بن مُحَمَوْ: مَا ادرک القّاسٗ إلا وَهُمْ عَلَی شُرُوطھم ف أَنْوَالِهم وَفیمَا اعطوا. 

َال مالك: الأَمْر عِنْدنَ ان الممری تَرْجم إلی الُذي أَعْمرَعا إذَا لَمْبَقُلْ: هي لَك وَلَِقبكَ. 


س ٌّ 


۷و۰ ےت جج تہ قال: 
وکائتٰ حَفصَة قد أَسْكَنّت بنتَ زَید ؛ بن الْحَطاب مَا عَا شّتء فَلمًا وفیت بنت زی 
و اط الس وف او لَُ 


< وبە قال الشافعی فی ا حدیدء ونقل ذلك عن این عمر وابن عباس وعلي ە8٭. وقال مالك واللیث والشافعي نی 
القدم: العمری تمليك ا نافع لا العینء ویکون للمعمر لە السک؛ فإذا مات عادت إلی المعمر فإن قال: لك 
ولعقبكء کان سکناھا ‏ حمء فإذا انقرضت عادت إلی ا لمعمر. وقال أصحابنا: غیرہ من الأحادیث مطلقة فنعمل 
بالطلق وا لمقید جمیعاء وأما السکی بالضم ان یقول: داري لك سکنء فھی عاریة للمنافع لا ھہبة فیرد بعد موتہ 
إلی ا لمعیر. 

ولعقبہ: بکسر القاف وجوز سکوها مع فتح العین وکسرھاء وھو أولاد الانسان ما تناسلواء قاله النووي. (ا حلی) 
ولعقبك: وإنما یحرم الرحوع إذا قال: هي لك ولعقبكء والعمری یتوجه إلی المنفعة دون الرقبة وھل یسلك بھ 
مسلك العاریة والوقف؟ روایتان عن مالكء ویستدل علی ذلك ۔مفھوم حدیث جابر وعا رواہ البخاري عن 
جابر طثلہ أنه قال: إنما العمری الي أجاز البي ِكُُ ان یقول: هي لك ولعقبكء وأما إذا قال: هي لك ما عشت؛ 
فانھا ترحع إ ی صاحبھا. (ا حلی) 

ورأی أنہ لە: غدل فعله ذلك علی أنە إنما یکون العمری لورثة المعمر لە إذا قیدہ بقوله: ولعقبك؛ لا فیما اقتصر 
علی قوله: ھی لك ما عشت؛ کذا فی ''ا حلی". قلت: دل ھذا علی ان السکیٰ عندہ عاریة ترجع إ ی المعطيء 
ول ورتہ بعد موت من اأعطی لە السکن؛ وأما العمری فعندہ أٹھا لە ولعقبه بعدہ؛ لیس فیە رد ولا رحوع. 


کتاب الأقضیة نشں القضاء نی اللقطة 


اگ 
5ہ 7 و و 
4 - 


لقضاء ثی اللقطة 

۸-مالك عغَن رَبيعَة بن أي عبد الرَّحْمَيِ: عَنْ ید موی الْهَصيِء عَن ند ان 

7 ‌و!۔ رر > 7 ا نے رٹ کے ہے ۔ محر اس 

خالدٍ الجھنیٌ أَنَهُ قال: جَاءَ رَجُل إلی رَسُول ال کل فسَألهُ عَن اللقطةء فقال: أعرف 

حا کی کل و ا من ا یں ا ا کا یرت کر اق مہ ا رو کی ہے ہے 

عفاصٌھا وَوكاءَھاء ثم غرفھا سَنَة فان جاء صَاحبُھا وٴإلا فشَاك بھا. قال: فضالة 

٭ 7 2 7 7 ہے و سد جہن 2 ہے یی سے 7 تو ےِ._ے۔ 

الم یا رَسُول الل؟ قال: هي لكَّ أوْ لأجيك أو لِلذئب. قال: فضالة الإڑبل؟ قال: 
یو ہے ا سے 2ے ےو پٹ تج ۲ کے سے وسر مر یع ہے۔ سرتما روم ب۵ ۔ 
مَا لكٗ وَلهَاء مَکَھَا سقاؤھا وٴحذاؤھاء تر المَاءَ واکل الشجر حتی يَلقاها ربھا. 

1 : باللد هو اُخفافھا : 

1 ۔وی٥‎ ے٠7 رم ہر ٭ 2 7 ا یه ۲- پت 87ے‎ ٥ 

۹ مالك عن أیوب بن موسی؛ عن معاویة بن عبْدِ اللہ بن بدر الجھنی آن 


ا مم رھ شک ہو ےٍِ‌ّ۔ 2 


آنا خحبر ٥‏ أَنہ تل نال قوُم بطریق الشام فو جد 0-990" دیناراء ا یا 
عفاصھا: بکسر العین وفتح الصادء وھو الوعاء الي تکون فیه النفقۃ جلدا کان أو غیرہ. (ا حلی) 

ووکاعھا: بکسر الواو والمد: الحیط الذي یشد بە الوعاء. (ا حلی) تم عرفھا سنة: قال ابن اللك: ومعیٰ 
التعریف: التشھد وطلب صاحبھا. قال الحلوان: ادن التعریف ان یشھد علی الأحذء ویقول: أخذتا لأردھا 
علی صاحبھاء فان فعل ذلك وم یعرفھا کفی. قال ان اھمام: ظاھر الأمر یقتضی تکرار التعریف عرفا وعادق 
وإن کان ظرفیة السنة للتعریف یصدق بوقوعه مرة واحدة لکن بجب حملەه علی العتاد من أنه یفعله وقتا بعد 
وقت. (ا حلی) فان جاء: فان بین علامتھا حل الدفع ولا بجحب بلا ححة عند أبي حنیفة والشافعي. (ا حلی) 
فشأنك: بنصب النون أي ألزم شأنك متلبسا بھا واصنع ما شعثت من صدقة أو بیع أو إمساك أو کل ونحوھاء 
فھو منصوب علی الفعولیة. (ا حلی) أو للذئب: معناہ الاذن فی أحذھاء واستدل بذلك مالك علی اأن من أُحذ 
شا ٹی فلا فأاکلھا فلا ضمان؛ لأنہ کے2 اُذن لە حیث قال: ھی لك أو لٛأحیك, وأحاب الطحاوي بأنە لیس 
للتمليكء کما قال: للذئب. سقاؤڑھا: معناہ نما تقوي علی 0+00 

حتی یلقاھا رہھا: وبہ اأخذ الشافعی ومالك وأ مد: ان ترك الابل أفضل وق معناہ: البغل وا حمار والفرس؛ 
وعند أبي حنیفة ٹی اللشھور عنہ: أنه لا فرق بین الغنم والڑبل ٹی فضیلة الالتقاط إذا حاف الضیاع. فی "'الدر الختار" 
عن 'التاتارحانیة": أنه ندب التقاط البھیمة الضالة ما لم بخف ضیاعھا فیحب,؛ ویکرہ لو معھا ما تدفع بە عن 
نفسھا کقرن البقر وکدم الابل. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ۳٥٢‏ القضاء فی استھلاك..: القضاء فی الضوال 


فذْکرھَا لِعْمَر ؛ کر کا 2ئ لو عم عَرَفها عَلَی اڑا الاو دا ھا 
اضاقت ھا کات کک الا اتی 


۱۰١‏ - حالك عئکاقع: ارذ َحَدَلَََة نَحَہ اَی عو الل لی غتْ کل 


27 ہق ڑ ااەہەوھظ گر ہے۔۔ہ۔ 


لی وَجَدتٗ لَقَطة فَمَاذا ری فیھا؟ فقال لَهُ عَبْدُ اللہ يْنْ عُمَر: عَرَفْهَاء قال: قد فَعَلْتُ 


قال: رد قال: قد فلت فقال 0ت ا لا آمْرٔكَ اُن َأکَلَھاء وَلوْ شِنُتَ لُمْ َأَخُذھا. 


وہ اع 


لْتَضَاء یی اسُتهلاك سا اللقطة 
َال عاللقن ۷ئ تق الد بد اط کہا قبل ان تْلعْ الأحَل الّذي أُْل 


ے‫ 


ال وَذَلكَ سَنَة آٹھا فی رَقبته إِمّا ان ن يعْططي سید تَمنَ مَ ا اکھلَكَ عَلامْ وَِمًا ان 
بل اعفار ات اکا تی يَأَتيٰ الِحَل الّذي ا 07 لع ات لکنا 
کات ات کان س رھگ عل تد ٥َُ‏ فیھا 

القضاءَ ٹی الضّوال 
"٤‏ - مَالك عَنْ يَخّی بُن سَعیٍہ عَنْ سُليْمَانَ بْن يَسَار ان ن ثّابت بْنَ الضحالك.... 
ولو شنت ‏ ٔ تأخذھا: وفی الأثر: أنە ‏ م یوقت فی التعریف بسنة وکرہ اأکلھا مطلقا وکذا أخذھاء و م یأخذ بە 
مالك ولا الشافعی وا حمھور؛ بل قالوا بتوقیت التعریف؛ واستحبوا اُخذھاء وقالوا: لو ترکھا ضاعت؛ وأباحوا 
اکلھا بعد التعریف. (ا حلی) وم یکن علی سیدہ: لأن الشرع اُذن لە بالانتفاع فکان ضمانا بحقه؛ فلا یظھر ٹ 
حق ا مولی؛ وقال ابو حنیفة والشافعی: إِن أُتلفه طولب بە بقضاء الدین أُو بالبیع فیه؛ سواء أُتلفه قبل التعریف أو 
بعدہ؛ لأنه ضمان جنایة فیتعلق برقبة ویظھر ٹی حق المولی. (ا حلی) 
الضوال: قال ال خطابی: اسم الضالة لا یقع علی الدراہم والدنانیر وا لمتاع ونحوهاء وإنما الضالة اسم للحیوان الیي 
تضل عن صاحبھا کالابل والبقر والطیر. زا حلی) 


کتاب الأقضیة ۲ صدقة ا حي عن الیت 


پر حر غلم ہس حر ص سے کی ح6 کو کم ہے ہے ۔ےدمھ 
خبر ٥‏ أئهُ وجد بعیرًا بِالْحَرَةّء فعقله ٹم ذکرہ لِعمر بن الخطاب؛ فامرہ 
٥‏ سس 2 7 


عُمَر ان يَعَرَفهُ نُلاث مَرَابٍء فقال لَهُ ایتٌ: قد شَعَلني عَنْ ضَيْعَِيء فقال لَەُ عُمَرْ 


دی ً۹ 
. 
۱ 5 


بر یں 


7 
٢س‎ 


َ'َ۲۴٣‏ - مالك عَنْيَحّی بن سُویا عَئْ وید بيٍ ایب ان عُمر بْْ لطاب 
فان "00" 2 وت وہ 


ج۔۔ 


الٰخطاب 000خ0س89ھهہ] کان زَمَانْ ۰ 5 


ے8 یفھا 


بتکرییھا ًَ ثبَاغٌ فَإِذا جَاءَ صَاجبْھا ُعْطِيَ تَمنَها 
مر الحرت المػّت 


٤‏ - مَالك عن سعیدِ بن عَمْرو بن شْرَخُہیل بن سُعیدِ کک ا ا 
عَن حَدو اه قال: عَرج سم بی عباَة مع رسول الله ہے فی بَعض مَغَازیہ فحَضّرّتٗ 


8 ج ھی غزوۃ دومة اب حندل 
622و 227 


اأمه الوَفَاء بالْمَدِينَة فقیل لَھا: اوٍصیء فقالت: فیم اض لم ا مال مال سعلدِ 
َتوفیتْ قَبْل ان یَدَمَ سَعْد فَلمًا قَيمَ سَعْد بْنْ عَبَاَقَ ذکر ذَلك لهُ 099 


فھو ضال: ولأبي داود عن جریر مرفوعا: لا يأوي الضالة إلا ضال. قال حمد: وهذا ناأحذ وإنما یعنيی بذلك 
اأحذھا لیذھب با فأما من أخذھا لیردھا أو لیعرفھاء فلا بس به. قلت: أما قوله: "'فھو ضال" تھیتتھ 
ےت و آئم أو ضامن إن ھلکت عندہ؛ عبر بە عن الضمان؛ للمشاکلة. (ا حلی) 

مؤبلة: بضم الیم وفتح الممزۃ والباء الملشددة. قال فی "الٹھایة": إذا کانت الابل مھملة قیل: إبل ابّلء وإذا کانت 
اد إہل موبلةق أُراد أٹھا کانت لکٹرتھا بحتمعة حیث لا یتعرض إِلیھا. (بحمع) 

اأعطي ٹھٹھا: قال محمد: کلا الوجھین حسن, إن شاء الإامام ترکھا حؾ بحيء اُھلھاء فإان خاف علیھا الضیعة أو 
مم بیجد من یرعاھاء فباعھا ووقف ٹمنٹھا حؾ یأت أربابھاء فلا بس بذلك. 


کتاب الأقضیة ۳۷ الأمر بالوصیة 


سر لہ ۲ ۔حیھ ھو۔ 


نقال سن تر جس ےت سول اللہ پن: نع 
فقال سَهْد: حائط کذا وٗکذا صّدقة فَةَ عَنْهَا لحَائط سَمًاه. 


٥٤‏ - مالك عَنْ ھِشّام بن عُروَقَ عَنْ ابی عَنْ عَائشّة زَوُج الَْيٌ يك ان رَخُلا 


قال لِرسُول اللہ 5ڑ ِنّ انی الْشلقَتثْ تَفسمُهّاء وَأَرَاهَا لُوْ تَكَلمّتْ ئصة َصَداقّتٗ ےت 
َنّهَا؟ فقال رَسُول اللہ کلٹا: تَعَمْ 


71 ٰیر,. س“؟۶ 


٠٦‏ - مَالك أَنَهُ بَلِعَهُ أُن رکوس رت 


ھ6 


عَلَي اه بصدققِ 2" 7 "2۳ھ نل سال عَنْ ذلك 
ے۶ ت ک ہک و ژ ٹہ و ےکا ا و و گے یہی 


الأمْر بالْوصِیَّة 


٠ 


ا - مَالك عَنْ نافع عَنْ عَبْل الله بٔنٍ عُمَر اُن رَسُول اللہ قَ قال: مَا حَقٔ کر 


افعلعت إخ: بضم المزة والثناة بعد الفاء وکسر اللام؛ أي اأحذت نفسھا فلتة وماتت بغتة وفحاءۃ. و"نفسھا" 
ضبط بالرفع علی أنه نائب الفاعلء وبالنصب علی أنه مفعول ثان والأول مضمرء وھو القائم مقام الفاعل أو 
علی التمییز. (ا حلی) لو تکلمت تصدقت: ظاھرہ آنھا م تتکلم فلم تتصدق؛ لکن الروایة السابقة: فقالت: فیم 
اأوصي نما الال مال سعدء نص ى التکلم؛ فیمکن أن یوول الأخیرة بن المراد ھا م تتکلم بالصدق ولو 
تکلمت تصدقت؛ أو یحمل علی ان سعدا ما عرف با وقع عنھاء وعلی کلا التقدیرین لم یتحد راوي الالبات 
وراوي النفيء کذا فی 'فتح الباري". (ا حلی) بالوصیة: اسم ععیٰ الملصدر. قال الأزھري: مشتق من وصیت 
الشيء إذا وصلتہ؛ لأنه یصل بھا ما کان فی حیاتہ با بعد موتہ. (ا حلی) ما حق إلح: "ھا" نافیة. "امری مسلم" 
کذا فی اکثر الروایات؛ ولا مفھوم لە؛ فإن الوصیة تصح من الذمي؛ وسقط ىق روایة مسلم۔. "لە شيء"' صفة 
ل[_'امری'. "یوصی فیە'" صفة ل_"شي:". "بیت لیلتین" صفة ثانیة ل_'مسلم". وخبر "ما" ما دل عليه 
الاستثناء ویجتمل ان یکون خبرہ "'بیت" بتأویله باللصدر أي ما حقه بیتوتته إلا علی ھذہ الصفة وکأن ذکر 
اللیلتین او الثلاث لرفع ا حرج. وف ا حدیث دلیل علی أُن الأشیاء ینبغی ان تضبط بالکتابة. 


کتاب الأقضیة ۰۸ جواز وصیة الضعیف والصغیر .. 


ای مُسْلِم لَهُ شَئْء يوصّی فی نییت پیٹ لاکن الا وَوَِيّهعِنْدۂ کو 
قال مَالك: الأمْرُ اض لہ جن ان الْمُوصِىٗ إِذا أَوْصّی فی صحتہ او مَرَضِِ 


وَميّ فیا تَا رَقیي من رقیقہ ا غَْر ذََكَ فَاله بر مِْ ذََكَ ما بَدا لَه وَبَصم 


٤ 3 


منْ ذَلكَ مَا شَاءَ حَتٌی يَمُوت؛ وَإِنَ اَحَبٗ ان یَطرحَ 0 سی 0 
بر مَمُلوکاء فان در مملوکا فلا سّپیل إلی تغییر مَا دِبْرَ وَذْلكَ ان رسُول اللہ کل 
قال: ما حَقٌ ام مُسلم لهُ شَئْء یُوصّی فی يٍَیت لین إلا وَوَصِيُّ َ َوبَة عندۂ. 
رر غالمہ تر کہ کرعی ۷ ترتع کی سس ات کر ا کان 
کان کُل مُوص قد حَیَسْ عَاله الّذي أَوْصّی فیہ مِنْ اْعتاقة وََیْرمَاء وَقَد یُوصِي 
لّخْلُ فی صِحّہ وَعْدَ سَفرہ. 

َال مَالك: فَالأمْرُ عِنْدنَا الّذي لا اخختلاف فیہ: أَنَه يُعيْر مِنْ ذَلكَ مَا شَاءَ غَيْر القّدہیر. 


۲ 0 ۰" 0 س رت 8-2-0 
جواز وٴصِیّة الضعیفِ والصغیر والمصاب والسفيه 


1 0ح و ناس سر و اه ان ا کو ری 


3 


۔1ٌ۔ 72 0 و ای یں ںو و 0 

ا خيرَهُ آلهُ قیل لِمُمَر بْن الَْطاب: إن مَھُنَا غلامًَا يَقاعَا لَمْ يَحْتَلمْ مِنْ غسّان 0ی89 
ببیت لیلتین: صفٰة ثانیة ل[_'امرئ ومفعول یت" حذوف تقدیرہ: آمنا أ ذاکرا و موع وکا ذکرہ 
القسطلان. ٹم قولە: ''لیلتین"' تاکید لا تحدید والمعیٰ: لا بعضی عليه وإن کان قلیلا. (ا حلی) 

یوصی: صفة ل2_"شيء"' وھو بفتح الصاد وکسرھاء وفی "مسلم" لە شيء یرید ان یوصی فیه. 

مکتوبة عندہ: یدل علی ذلك اختلاف الروایةء فعند مسلم: یبیت ثلاٹ لیالء وللبیھقی عن أیوب: یبیت لیلة 
او لیلتین. وفیه إشارۃ إی اغتفار الزمن الیسیرء وكأن الثلاث غایة للتأحیرء ولذلك قال ابن عمر فی روایة سا م: 
م أبت لیلة منذ معتہ گل یقول ذلك إلا ووصیي عندي. یفاعا: بفتح التحتیة والفاء أي مراھقا۔ وٹی نسخة: 
غلام یفاع بالرفع. (ا حلی) غحسان: بتشدید السین ال مھملة: قبیلة من الیمن. 


کتاب الأقضیة ۹ القضاء فی الوصیة فی اللث لا تتعدی 
وَوَارلُ بالشام وَهُوَ دُو مَالء وَلَیْسَ لَهُ مَھَُا إلا اب عَمٌ لَهٌُ فقال لە عُمَر: فلیْوص 
لَهاء قال: فَأَوّصّی لھا يمَال بُقَال لَه: حُقم ؛ فَقَالَ عَمْرُو بْنْ سُلَیْم: بیع ذلكَ 
المّال ِعَلاثیںَ الف دڑھم اَمَو اي َْصّی لھا هي أمُ عَمرو بن سُلَیْم الزرقي. 


پر 1- سر سرچ گر 


مت < مَالك عَنْ يَخی بن سیب ْ آي کر بن حَزم ان غادما مِنْ عَسَانً حَضَرة 
لوَفَاء بالمَدِينَةِ وَوَارنُ بالشام ای ذَلكَ لِعُمرَ بن الْخطابء قَقیل لهُ: ان فلگا یرتا 


اقربی؟ فقال: ورس ھی ای 000*×“" پ8 


٥ 
ہک .ےت‎ 


پ6 


قال مالك: ا. دم ود کر و وہ ا 


رم وط 


ْيْ أَخياناء تُجُور وَصَايَاهُمْ إِذا کان مَعَهُمْ منْ عُقَولِهِمْ مَا يَمْرفون مَا یُوصُون بہ؛ فَأمَا 

ہے سج ہے ران 
القضاءُ ٹی لے ٹی اتل لا تَعَڈی 

کی - ماك عَنْ ا هِمَاپء عَنْ عَابر بن سَمْد بن اي وَقاصِء عَن ایه 


جَاءَني دسولن ا اللہ کک يَمُودُني عَام حَحو الوّاع من وَجَع اشَّد ی) 00007 


فلیوص: أمر ندب عند ا حمھور وللوجوب عند داود. 

وکان الغلام !ح: قال الحافظ: أما وصیة الصبی الممیز ففیيه خلافء نعھا ا حنفیة والشافعی تی الأظھں 
وصححھما مالك وأ مد والشافعی ٹی قول رجحه السبکی؛ وذکر البیھقی أُن الشافعی علق القول بە علی صحة 
الأثر المروي ف "لوط وھو قوي؛ فإن رجاله ثقات وله شاہدء وقید مالك صحتھا با إذا عقل وم خلط. ون 
''اھدایة": ولا یصح وصیۃة الصي الممیز؛ لأنه تبرعء والصي لیس من أھله؛ وقال الشافعي: یصح؛ لأن عمر ٌ لے 
أحاز وصیة یفاع قلنا: الأئر حمول علی أنه کان قریب العھد با حلم بحازاء أو کانت وصیتہ فی تجھیزہ وأمر 
دفنهء وذلك جائز عندنا. لفظ الکتاب بقطع التاویلین. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٠‏ القضاء فی الوصیة فی ال لا تتعدی 
فقلت: ىا رَسُول للا فَد بَلَعْ ہی مِنْ الْوْجَع مَا ری وََنا دو مال ولا ؛ 7 إلا ابْنَّة 
لی أَفاَٗ مدق بی مایں؟ فقال رسول اللہ پت لاہ فَقُلےُ: فَالشّطر؟ قال: لاہ تم 
قال رَسُول اللہ ؿ: النلٹء والثلٹٗ کی ِلَكَ ان کذر وَرككَ أَغَاءَ عَيْرٌ مِنْ اُن 
َُرَمُمْ عَالَة يَمَكَفَفُونَ الس َللَكَ لَنْ تْفْقَ قَ تق تی ھا وَحُة اللہ إلا أَجرتَ ھا 
علیھا حَتٌی مَا تجْعَل ٹی فی امْرَأَِكَ. 0" 


اس 


بلغ ہی من الوجع: وکون "من" زائدة فی الائبات کما ذھب إلیه الأحفش, واختارہ ابن مالكء وق القرآن: 
وق بلق مِن الکبر ہہ مرم:۸, وبحتمل ان یکون الفاعل حذوفاء والتقدیر: قد بلغي جھد من الوجحع, نم حذف 
الوصوف وأقیم الصفة مقامه. قال ابن مالك: وھذا ا حذف یکٹر قبل "'من'"؛ لدلالتھا علی التبعیض؛ ومنه قوله 
تعالی: 'اوَلَقد حَاعْك مِنْ لیا المُرسَلی نکچ (الانعام:٣)‏ أي نبا من اأُنبائھم. (ا حلی) ما تری: والرؤیة بصریة ومفعوها 
وھو العائد إل "ما" حذوف. (ا حلی) وأنا ذو مال: فی موضع ال ال من الضمیر فی ''بلغ'ء والرابطة واو ال حالء 
وا حملة مستآأنفة لا محل لٰا من الاعراب' إلا ابنة: ھی أم الحکم الکبری؛ وامراد با حصر حصر خاص؛ فإنه کان 
لە ورثة بالتعصیب من بيٰ عمر. أُفانصدق: بھمزة الاستفھام للاستخبار؛ والفاء عاطفةء وقیل: زائدة. (ا حلی) 
لا: "لا" حرف جواب وھی مبناھا قد سد مسد ا لحملق أي لا تصدق بکل الثلئین. 
فالشطر: أي النصف وهو بالرفع مبتدأً وخبرہ حذوف أي شطر أتصدق بەہ ویروی با حر عطفا علی قوله: 
'یثلٹی مال ی"ء وضبط ںی ''الفائق" بالنصب بفعل مضمر أي اہب الشطر. قال النووي: اأجمعوا علی ان من لە 
وارث لا ینفذ وصیت بالزیادة علی الثلث إلا بإجازتہء وعلی نفوذھا بإجحازتہ ٹی جمیع ا ال وأما من لا وارث لە 
فمذھب ا حمھور أنە لا یصح فیما زاد علی الٹلٹ؛ وجوزہ أبو حنیفة وإسحاق وأ مد قي روایة. (ا حلی) 
کٹیر: أو کبیر؛ بالشأك ھل ھی ہد بالملوحدةۃ؟ وفیه دلیل علی أُن الأولی اأن ینقص عن الثلث. (ا حلی) 
ِنك ان تذر إخ: بفتح الٰمزة فھي "ان " مصدریة ناصبة للفعل اللظھر رفع بالابتداء و"'خیر' ' خحبرہ وا لحملة خبر 
'إِن"' فی قولہ: "'إنك"ء ویجوز کسر "ان" فھی حرف الشرطہ فالفعل بعدھا بحزوم وحینئذ فا لحجواب حذوف أي 
فھو خی فیکون قد حذف البتداً مقرونا بالفاء وأبقي ا حبرء ولیس ھذا مخصوصا بالضرورۃ کما زعمه النحویون. 
(ا حلی) عالة: أي فقراء وہو جمع عائلء الفعل منه عال یعیل: إذا افتقر. یتکففون: أي بیسطون إلیھم أکفھم. 
حتی ما تجعل: "حؾ'" للغایة هھنا داخلة علی الاسم وھو "ما" الملوصولة والتقدیر: حؾ الذي تحعله؛ ویجوز ان 
یکون حرف ابتداء فیکون الصلة والملوصول فی موضع الرفع بالابتداء وا حخبر محذوف. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٠*٠‏ القضاء فی الوصیة فی الثلث لا تتعدیٰ 
قال: فَقلت: یا رَسُول اللا اَأخَلَفْ بعد أصْخابی؟ فَقَال رَسُول اللہ ک: إِلَكَ لَنْ 
لف فَعْمَل عَملاً صَالِحًا إلا ادّذت بە دَرَحَة وَرفْعَةَ وَلعَلَكَ اَنْ مَُلَفَ خی 
نَم يك اَم وَبْضَرِّكَ آَحَرُونَء اللھمٌ اض لأَصْحَابی مِجِرتَهَمْ ولا تَرْمُمْ لی 
أَعْقَايهِمْ لَکِنَ الایُسَ َ سذ لی خَولَة اي له ول اللہ کن خات بمَکةَ 

قال مالك فی الرّجُلِ یُوصِي غْلْيٍ مَاله لِرَخُل وَبَقْول: عُلایِي يَخْدُمْ فَلاتا مَا عَاشء 
رز کر مت کرحۂ دک َال کی قل: تن تد لد 
کل تا لی ار تا لت بئلەء وَبُحَاص الْذي وصي َُ 
بجِدْمَو الم بمَا مل مِنْ عم العبي فَأَحْدٌ کل وَاجدِ مِنْهمَا مِنْ جِلمَو الع ار 
مِنْ إِحَارَه وا کات 0ت بقذر حجصّیہء فَإذَا مات الّذي جُعِلَےْ لَهُ عِدمَة العبْدٍ 
ما عَاش عَتَق الْعَبْد 

َال مالك فی الّذي وی فی تُلنه فقول: لفلان کذا وکذاء وَلفلانِ کذا وکذا 
مُسَمّی مَالا مِنْ مَالہ؛ فتقول وُرگ: قد زَادَ عَلی ٹلله؛ فإن الوَرَنَة بُخَیرُونَ بَیْنَ ان يُخْطوا 
أھْل الٰوَصَایَا وَصَايَاهُمٔ وَبَأَحُڈوا حَمِيمَ مَال الْمِتِ؛ وَئیْنَ ان یَقَیلُوا لأمْل نان 


ي۔ 7 
1- 3 


لٹ تال المّتٍ ا 7'ھ۳۳ه010 ن ار ادُوا بالِهًا مَا بَلغ. 


بعد اأصحابی: ا منصرفین معك: قاله إشفاقا من موته بمکةہ لکونہ ھاجر منھا بعدء فحشیي ان یقدح ذلك فی 
محرتہ أو فی ثوابہ علیھاء أو حشي بقاءہ یمکة وحدہ بعد انصراف البي کٹ وأصحابہ إلی المدینةء وکانوا 
یکرھون الرجوع فیما ت رکوا للہ عزوحل۔ 

لن تخلف: امراد بالتخلف طول العمر والبقاء وف ھذا أفضلیة طول العمر للعمل الصاخ. (انحلی) 

ان مات بمکة: أي لأحل موتہ بالأرض اليٌ ہاجر منھاء قیل: مبحبط موت ا مھاجر یمکة ھجرتہ کیف ما کان 
وقیل: إنما بحبط إذا کان بالاختیار. زعم ان ذلك ا لحملة من کلام الزھري أو من کلام سعد کما جاء ٹی روایة, 


کتاب الأقضیة ٢‏ أمر ا حامل وا مریض والذي بحضر القتال... 


أََْ الحاملِ وَالْمَریض والذي يَحْضُرُ القتال ٹی أمَوَالِهم 


قال مالك؛ احْسَنْ مَا سَمِعْتٌ ف وَصِيّة الْحَاِلِ وق فَضَايَامَا فی مَالِهَا وَمَا يَجُور لَھا: 


نَ الْحَابل كَالمریضء فَإذا کان الَْرَضُ الْخَفیفٔ غَْرْ الْمَحُوفِ عَلَی صَاجبہہ فَِن 


ر ٥٥ء‏ 


تن یصنع فی ماله ما تا وَإٰذا کات ن2 لمَحُوفٌ 02 لم یج لصاحبه 
4 الا ٹی لہ . قال: وَكَذلكَ و الحَامِلُ 1 حَمَلھا 7 رو 7 
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برض ولا خوْف؛ لن الله تبَارَكَ وَتعَالی قال ٹی کتَايه: للبَشَرناما بإسشحاق وَمِنْ 


ا 


وا اإسشحاق عْقَوب ہہ رنالتارف فا لم تَعَسَاھَا سام مت ات 
(ھود:۷۱) 
ب فَلمًا فلت راف تنا ئن 7 .7 نٌ مِن الشّاکرینک4 قال: فالمرأة 


(الأعراف ۱۸۹۰"( 


الْحَامِلُ إذَا انقلتٗ لم يَجُز لھا قضاء الا تی تھا اَل امام ستة اأشھر قال الله تَعَالی 


ٹی كتابہ: وَالْوَالِداتُ یرٌضعن أَولادمَنٌ حوْلين کاملیْن ت0 ان یتم الرضاعة ک4 وقال: 


(البقرۃ:۲۳۳) 


طرَحمْلَُ وَفصَالهُ َلاكُونَ شھراكف اذا مَضّتٗ لِلْحَابل ستَة أَغْھْر مِن يَوْمٌ حملت لم 


(الاحقاف:١۱)‏ 
سر ھرةہ 7 .+7 


ىكْرْ لَهَا قَضَاء تی مَالهَا إلا تی الثلبٍ. وقال مالك ق الرَحُلِ يَحْر الققَال: لَهُ إذا 
رَحَفَ ى الصَّفٌ لِلعتَال 0 ان یَقَضِيٌ فی مَالہ شَكَا إلا فی اللْلّيٍء وَإل یمَْرآة 
الْحَاِلِ وَالمَریضِ الْمَحُوف عَليهِ مَا كانَ يَتلَكَ الحَالِ. 

فی ماله !ح: بیجوز التبرع با زاد علی الثلث؛ وإن کان المرض الملخحوف عليه کدق وقولنج لم بجز لصاحبه شيء 


إلا لی لئ وبهە قال الشافعي. (ا غحلی) 
ثلائون شھرا: فإذا وضع عنه حولان مده الرضاع بقي ستة اُشھں وھی ادن مده ا حمل.۔ (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٣‏ الوصیة للوارث والخیازۃ 


ت-- مہ ٥‏ 

الوصٍیّة لِلوارثِ والجیازۂ 
قَالَ مالك فی هَذِہ الآيَة: إِنھَا مَلْسُوخَة فَوْل اللہ تبَارَك وَکعَالَی: طَإإِنْ قَرَكَ خیرا الوَصِبّة 
لالْدین وَالأقَر : بج شش ےج ہم 


الس اليَابَة لٹ اختلاف فیھا: الاو وت َارثٍء إلا اُن ئجیرٌ لَُ 
ذِلكَ 0 الكّتِ؛ ۳٣‏ 0+2 بَعَضْھُم 17 بِعضھم سا نا 
ٹوا ناماو دق ہر مالك فی الْمَریض الّذي یُوصي؛ یَسْتَاوْن 
رک زی وم مریضق اس کہ من ملع لا لن فیاگون لہ آن وی يَخص 
ورلنه پاکٹر مِن ہ: ال لس لهْم ان َْحمُوا ق مُلكء وَلو از ذلك لهُم صنَع کل 
وَارثٍ ذَلكَ اذا مَلَكَ الْمُوصی أَُذوا ذَلكَ .ےت وو لصنوق اوت 


أذن كهُ یه تی مَال قال: : فَأمًا أَنْ باون وُرکنہ ق وم صی با لوّارثِ نی صحتد 


صیغ یو 


اون 0 ذَلكَ لا يَلَرّمُهُمٍْ وَلوَرَكْه ان یَرُدُوا ذَلكَ إِن 1 0000" 


إِن ترك خیرا: أي مالا فلا تشرع الوصیة لمن لا مال لہ وفاقاء وقیل: مالا کثیراء واختلف فی حدہہ؛ وعن عائشة فیمن 
ترك عیالا کثیرا وترك ثلائة آلاف: لیس ھذا بمال کثیں فظھر أنه أمر إضاتی یختلف بالأشخاص والأحوال. را حلی) 
من قسمة الفرائض إل: من قوله تعا ی: ڈئرسنکٰ لن فی أَوْلادَِكُمْ للذکر4 4 (النساء:۱۱)ء ویدل لذلك ما ثٹی 
''البخاري'' عن ابن عباس شف قال: کان ا ال للولد وکان الوصیة للوالدین فنسخ اللہ من ذلك ما اأحبء فجعل 
الله للذکر مٹل حظ الأنئیین وھکذا روی الدارمی عن ا حسن وعکرمة وقتادة: أُن آیة الوصیة منسوخة بآیة 
المیراث. قال ا حافظ: قال ا جمھور: کانت ھذہ الوصیة فی أول الاسلام واجبة للوالدین والأقربین علی ما یراہ من 
الساواةء ٹم نسخ بآیة الفرائض؛ وتعقب أن الأیة لا تعارضھا؛ لأن مفاد الآیة اُن للورثة من الترکة ھھنا ما مقدرة 
بعد الوصیق وھو لا ینفی الحقوق الثابتة بالوصیة وقد یوجه النسخ بأنہ تعالی فوض الشیة إلی العباد أولا بآیة 
اللشیة ٹم تولی بنفسه قي آیة امیراث وقصرہ علی سھام معلومة لا یزداد ولا ینقص: فانتھی حکم تلك الوصیة 
کمن وکل غیرہ باعتاق عبدہ؛ ٹم تولی بنفسہ. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٤٤‏ الوصیة للوارث والیازة 


وَذَلكَ ان الرَّخُل إِذا کان صَجِیحًا کان أَحَق پجمیع مَالہ يَصْیَمْ بە مَا شَاءَ إِن شَاءَ 


م جو ر۔ ٥‏ 


ان یخرج مِن جمیعه خرج فَِتَصلدق او بُعطيه مَن شایَ 22 2 اسْتکذائهُ 


ہے ھ*م 


ہے۔ےہ مگ سم رر ہ 8ھ و 


وَرَلكَهُ جَائرًا عَلی اَل نت إٰذا َذُِّوا حینَ يُحْجَبْ عَن مَالهُ ولا يیَجُورُ هُ شَئْء إلا ٹی 


2 


دا 35 


وَجينَ هُم احَق بثلقیٰ لہ لک فَذلكَ چینَ یَجُوڑ عَلَيْهمأمْرّهُمْ وک 


رر ا ے۔ ٥‏ 


١2ے‎ 


ہے کپ رھ 


قال: اتا ےر فا نرے ا لف کو ارتا سل تو 
فی الَْالِك شَيفَاء فَلهُ رڈ عَلَی مَنْ وَمَبَهُ لە إلا ان بیقول له الْمَیّت: فلانَ لِیَعض وَرَننه 


0س لت میرَائْكَ اذہ فان لع ار اسنا الميت 


ا" 
1 


روڈ ۰ عوارق سر .2 م۔ پا ۔ 


لَهُ قال: و 0 ملا ھتاھ تم اک الو 
وَهَبَ يَرْج ال مَا بقي بَعْدَ وَفاۃ الذي أَعْطِيهُ 

ال مالك فَيمَْ أوْصّی يِوَمِيّق کر آن قد کان اغطی بَض وَرليه شَْنَا لم يَفبضم 
جا الو نان نو لفن فان ذلَكَ يَرُّحمٌ لی الوْرَنِّ مِیرانًا عَلَی كِتَاب اللہ؛ لأنَ 
الميّت لم رڈ اذ َقَعَ شَئء مِن هك ق کل ولا بُحَاصیُ ئل الْرَصَایا بی لہ یی 
مِنْ ذلِكَ. 


إذا اُذنوا لە: قال صاحب "ال رمة فی اختلاف الأمة": ال حجمھور علی أنھم إن أجازوا فی حیاة اللوصی کان غھم 
الرحوعء وإن اُجازوا بعدہ فقد قال الزھري وربیعة: لیس هم الرحوع مطلقاء وفصل امالکیة ٹی ا حیاۃ بین مرض 
الموت وغیرہ فألحقوا مرض الموت با بعدہ. وٹی "افدایة": ولا یعتبر ما أحازتھم فی حال حیاته. قال حمد ٔ 
''الآثار": أخبرنا أبو حنیف حدثا القاسم بن عبد الرمن عن أبيه عن ابن مسعود فی الرحل یوصي بالوصیة 
فیجیزھا الورثة فی حیاتہء ثم یردون بعد موتہہ فان ذلك یکرہ ولا بجوز. قال حمد: ویە نأحذ إجازة الورثة قبل 
لوت بوصیة لیس بشيء فإن أجازوا بعد اللوت وھي یوازیہ أو اکٹر من الثلث؛ فذلك جائز ولیس هھم 
الرحوع. (ا حلی) 


کتاب الأقضیة ٤‏ ما جاء ی اللؤنٹ من الرجال .. 


۔‫ 099 کو کن 3٦‏ ہو و وع لے 

ما جاء ٹی المؤنٹِ من الرّجال وَمَنْ أَحَقٌ بالوَلَدٍ 
کی - مَالك عَنْ مِشّام بن عو عَنْ بی ان مُخطا کان عِند أُمْ سَلَمَة زَر 
لی کل افقال ابد اللہ بن أبي أَمَّ وَرَسُول اللہ کل يَسْمَم یا 0"0"0"0"ت+" 


عَلَيْکمْ الطَائفَ عُدَاء فعليك بابنَة غیْلان؛ فَإلھا تُقَبل با بیع وَتدیر بعْمَانٍء فقال 
وی نمخق: نانا اطغ علی كّ 


رسُول اللہ یت ٭.: لا یدخلنٌ ھؤلاء عَلَیْکن. 


وع علیكم 7 6ھ 


٦‏ ےج 


رےےءدہ خ بر ھےء وھ ء>سَ یہ 
7 ان مویق ون سویو آله قال: سُمغت القاسِم بن مُحَمّدٍ یقول: 
7ہ۔۔ پ و رج ےل ے۔۔ + یھ 


کات عند غمر ؛ الات مْرَأةَ من الأَْصَّا فلت لا اض بن غمن کم الہ 
رح تر اہ لح شع السیاد بفْنابِ لمحت فَأَعَذ 
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بعضّیہ فوضعة بَیْنَ يَديه عَلَى ادا ف‌َ ج ة القلامٍ فنَارَعَتْهُ عثّه إِياهُ حمّی آتیا یا بکر 


رینہ۔ے۔ سے وس گر 


الشَذَيی فقال عُمَُ: ابی وقالت ال ا ة: اپنی فقال ابو بکر: د نات ._-۔ 


أن خنٹا: بکسر النون الونٹ الذي لا أرب لە قي النساء وا مه ھیت بکسر ااء وفتحھا مع سکون التحتیق 
وقیل: ماتع بفوقانیةء وقیل: بنون. (ا حلی) باہنة غیلان: اسھا بادیة بالیا وقیل: بالنون وأبوھا هو الذي اأُسلم 
وعندہ عشر نسوة. فائھا تقبل بأربع إح: قال مالك والحمھور: معناہ: أُن ٹيی بطنھا أربع عکن یتعطف بعضھا 
علی بعض إذا اأقبلتء وإذا اُدبرت کان أطرافھا عند منقطع جنبیھا ٹمائیة. 

لا یدخلن ھؤلاء علیکن: قال السیوطی: وا حدیث رواہ أصحاب السیر باأبسط من ھذاء ولفظه: کان با لمدینة 
ٹی زمانہ تل من المخنٹین یدخلون علی النساء فلا بححبون ھیت؛ وھو ماتع؛ وکان ھیت یدخل علی ازواج 
ابی کڈ فدخل یوما علی أم سلمة زوج الب تل ورسول اللہ نل عندھاء فاقبل علی ام سلمة عبد اللہ بن أمیةق 
فقال: إِن فتح اللہ علیکم الطائف غدا فعليك ببادیة بنت غیلان؛ فإنھا إِن قامت تثنت: وإن تکلمت تغنت؛ وإن 
قدرت أثییت؛ تقبل بأربع وتدبر بثمان مع ثغر کالأقحوان؛ وثدي کالرمان أعلاھا قصیب وأسفلھا کثیب وبین 
رجلیھا کالقعب مکفوا. وئی روایة: مثل الاناء للکفوف. فقال البی کل حین مع کلامه: ما کنت اُحسبك إلا 
غیر أوئی الاربة, وقال لنسائه: لا یدحل ھیت علیکم. (ا حلی) جدة الغلام: أم أمه اللکنیة ہام جمیلة. 


مر 


کتاب الأقضیة 3٢‏ العیب فی السلعة وضمافا 
قال: فم راجعه مر کلام قال مالك: ھا 2 الذي اخل نَة فی ذلكٛ. 

ےم ۰ ۶ 0 وب پیا ا کو و 

العیْبٰ فی السّلعة وضمانھا 


قال مالك قی الرَخُل بَیَْاغّ السّلعَة منْ الْحََوَانِ او الاب او العْرٔوض, فَبُوجَدُ ذَلكَ 
لْيْم غَيْر جائر: فَيْرَد وَبُوْمَر الذي فَبَضٴ السْلْعَة ا یرد إِلی صاجبه سِلَعتَة 

رق متا اعت ۴ 

فما راجعه عمر الکلام: وزاد البیھقی: قال أبو بکر: مضہ کل فیقول: لا توله والدة عن ولدھا۔. وله: وعن 
ابن ا سیب ان عمر طلق أُم عاصم ٹم آأتی علیھا وقی حجرھا عاصم, فأراد أن یأحذہ منھاء فتجاذباہ بینھما حؾ 
بکی الغلام فانطلقا إلی أبي بکر؛ فقال لە أبو بکر: یا عمر! ثدیھا وحجرھا وریجھا خیر لە منك حؾ یشب 
الصبي فیختار لنفسہ. (ا حلی) فی ذلك: أي ال حضانة للأم ما لم تتنکح بعد الطلاق إلی احتلام الصي ونکاح 
الأنشیء ولا بجر طفلء وھو قول إمامنا أبي حنیفة. (ا حلی) 

العیب فی السلعة: مع ھذہ الترجمة - واللہ أعلم -: اُن العیب بحدث بالسلعة بعد ابتیاع المبتاع ھا بیعا فاسدا 
بجب ردہ؛ فان ضمان ذلك العیب وما بحدث فیھا من نقص وھلاك من الشتري الذي قبضھاء وکذلك ما 
بحدث فیھا من زیادة وغماءء فإن ذلك کلە للمشتري. قال مالك: وما بیین ذلك ایضاً إ لح وھذا علی ما قال: إن 
من ابتاع شیتاً من ا حیوان أو العروض ابتیاعا غیر حائز یرید فاسداء فیرد لأحل فسادہ؛ فإن البتاع یرد علی 
البائع؛ وہذا یقتضی رد البیع الفاسد ولا خلاف فی ذلك. والأصل فیه: ما روی القاسم بن حمد عن عائشة َ 
قالت: قال اليی کڑ: من أحدث ىي أمرنا هذا ما لیس منە فھو رد إِذا ثبت ذلك؛ فإن المبیع کله علی ضربین: ضرب 
له مثل کا مکیل وا موزون والمعدودء وضرب لا مثل لە کال حیوان والثیاب والعروض: وأما ما لە مثلء فإن ھذا 
ردہ بأن یرد المبتاع إ ی البائع ما اأُحذ منە إن کان باقیاء فان عدمت تلك العین فمثلھاء ووجه ذلك: أنە لا یفوت 
بفوات عینه؛ لأن وجود مثلھا یقوم مقام وحودھاء ولا تفوت بتغیر أُسواقھا؛ لأن تغیر عینھا لا یفیت ردھاء فبان 
لا یفیتھا تغیر قیمتھا مع سلامة العین من ذلك أولی وأحری؛ وأما ما لا مثٹل لە کا حیوان والثیاب وصبر الطعام 
والأرضین والأشحار فلا یخلو ان یکون مما ینتقل ویحول کالحیوان والثیاب؛ أو مما لا ینقل ولا یحول کالدور 
والأشجار والأرضین؛ فأما ما ینقل ویجحول فإذا فات عند المبتاعء کانت عليه قیمتہ یوم قبضہہ وفواتہ یکون 
بالزیادة ٹی عینه أو النقصان منھاء أو بتغیر سوقه علی وجه تصحیح البیع الفاسد وهذا قال مالك وأصحابه. 
وقال ابو حنیفة والشافعی: یرد ما کانت عینہ موحودةء فإن فاتت رد قیمتھا علی معیٰ تصحیح البیع الفاسد 
والدلیل علی ما نقوله: ان ھذا عقد بیع یقتضی ان لا یرجع المبتاع با أنفق علی المبیع ولا یرد الغلة فوحب أُن 


یکون لە نغاؤہ وعليه نقصه کالبیع الصحیح. 


کتاب الأقضیة 3۷ العیب فی السلعة وضمافا 
ال َالك: فلس لِصّاجب الشْلقة إلا مھا يَوٰمَ فبِضَت مل وَلیْس يَوْم یر ذَْكَ 
ات وَذلك آَك ھا ین تر فیا ذَمَا کان ھا ِْ نقصان بَعْدََلْكَ کان 
عَلَيْه فذلكَ كانَ نمَاوُهَا وَزِیَادتُها لہ وَإنٌ الّحُلَ يَقِض السّلْعَةَ فی رَمَائْ جی فیہ 


افقَة موب فیھَاء تم يَرُّْمَا فی رَمَانِ می فی سَاقطةً لا ئرِيدهَا أَحَد فَیَقضُ الرّجُلْ 
المَلعَة ِنْ الرَخْل َِيمُهَا بعَشَرَة نَا او یُبُسِکھا وَتَمتها ذَلكَ تم يَرُكُمَا وَلِمَا 
ُمنُهَا دِينَارٌ واحد فَلَیْسَ ذلك لَهُ ان يَذھَب مِنْ مَال الرَّخُل بَتسْعَة دَنَائِيرَ أَوْ یَقِبضّھا 
لہ الرّحْلَ فَيعهَا هار او یُسْیِکھا وَنَما تَمنھَا یناز تم يَردمَا وَقیمھا يَوْمَ يَركمَا 
غَضَرَة دََازیر فَلیْسْ عَلَی الٰذی فَبَضّها ان یَفْرَمَ لِصَاجھَا مِنْ مَاله بَسْمَة دَنَاییرَ إِلَمَا 


عَليْه قیمة مَا قبَّض یَوْمَ قبْضِہ. قال مالك: وَممًا يَينُْ ذلكَ أیضا ان السّارق إذا سرق 


قوم مد 


یں‌۵٥‏ ےے 


9ں ہے 8ے 7 رادغ ہہ وج رہ وم 2 
السلعةء فاإلَمَا ينظر إلی ٹمَنھا یَوْمَ يَسُرقھاء فان کان يَجبٗ فيه القَطمٌ کان ذلك عَليْه 


فلیس لصاحب السلعة: إلا قیمة سلعتہ "یوم قبضت منه؛ ولیس یوم یرد ذلك إليه" یرید أنە ما قبضھا علی 
الضمان کان لە نماؤھا وعليه نقصھاء وذلك یشتمل علی تغییر البدن والقیمة. وقال الشافعی: یلزمه قیمتھا یوم 
التلف واحتج مالك علی ذلك بأنه ضمنھا یوم قبضھاء وذلك یصحح من قولە: إنه لا خلاف أھا لو تلفت 
عینھاء لکان علی المشتري ضمانا. قال مالك: فلذلك کان علی ا بتاع نماؤھا وزیادتھا؛ لأن من ضمن ا حملة 
ضمن الأبعاض,؛ ومن ضمن ا حملة والأژبعاض کان لە النماء بالضمان. 

یقبیض السلعة فی زمان: نفاقھا وقیمتھا عشرة؛ م یردھا ٹی زمان کسادھا وقیمتھا دینار ویردھا ٹی زمان 
نفاق وقیمتھا عشرة فلیس علی ا بتاع ان یذھب من مال البائع بتسعة دنانیں یرید أُن تغییر القیمة کتغییر البدن 
فکما لیس لە أن یاأحذھا سلیمة قیمتھا عشرةء م یردھا معیبة فکذلك لیس عليه ان یأاخذھا ناقصة ٹي بدا 
وقیمتھا دینار ویردھا بعد تمامھا ونمائھا وقیمتھا عشرةء وکذلك الزیادة والنقصان فی القیمة. 

إنھا عليه قیمة إخ: یرید ان من ذلك الوقت دخلت ق ضمانه بعقد تراضیا بە فله ما زاد وعليه ما نقصء وأما 
یوم الرد فلا یعتبر بقیمة لی ضمان القیمة؛ لأنه لا تأثیر لردھا فی الضمانء وإما یؤٹر فیە القبضء وھو سببه فکان 
الاعتبار بە. 


کتاب الأقضیة ۸ جامع القضاء و کراہیته 


مھ 7ے 


ان امَأَر فلمة لا فی سِحْن بُحْمَنْ فیہ حٹی بثطر فی شانہہ وَما 
السَاِذء تم لوْحَدَ بن ذك فیس ایلحَاز فَطمہ بالّدي بضع عَلہُ حَذا قد وَحَب 


7 
سك ۵ے 


سس یس پت ولا بالذي يُوجبُ عَليه قَطمًَا 


7 


جَام الَْضَاء وَكرَامیتہ 


7 2ْ 7 


7خت ن آيا لہ تب إلی مَلمان اَْاِِي ا 
هَلم لی الأْرْض الْممَدَسَة فَکتب إِلیْه ون اتا ئ لامش اعداو انا می 
ااقتان لا وَفَد بَلَکَي أَنَكَ جُعلتَ طبیبًا تُدَاِي: فان کنت ٌُ ری فتَعمٌا لَكَ . 


ہلم إخ: قول أبي الدرداء: "'ھلم إلی الأرض القدسةۃ'" یرید الطھرةء والقدس قي کلام العرب: المطھر؛ وإنما أراد 
موضعا من الشام یسمی ا لقدس؛ ومن می مسجد إیلیاء البیت المقدس یرید المطھر؛ ومعناہ: أنه مطھر مما کان ٹی 
غیرہ من المواضع من الکفر وکان ذلك ٹی وقت من الأوقات؛ فازمہ الاسم والوصف بذلك وبتمل ان یکون مع 
تقدیسھا تطھیرھا ان فیھا یطھر من الذنوب وا حطایاء فیکون مع القدس: القدس أهلھاء ویدل علی صحة ھذا 
التاویل قول سلمان: "إن الأرض لا تقدس احدا ولا تطھرہ"' من ذنوبە ''وإنما یقدسه عملہ"' فیکون علی ھذا التأویل 
نما وصف أھل بیت القدس بذلك فی وقت عملوا فیه بطاعة اللہ تعا لی وکان کثبر منھم أُنبیاء وسائرھم اتباعا 
للأنبیاءی ولعله کان ذلك فی وقت لمروا بملازمتہ کما أمر السلمون با مجرۃة إی الدینة فکان سکناھا فی ذلك 
الوقت تقدس أهلھاء وتطھرھم من الذنوب. وقوله: 'وبلغيٰ أُنكك جعلت طیبا'' یرید أنه یستفؾ ںی الدین فیفت 
ویعمل بقوله کما یعمل بقول الطبیب ىي أمر الأدواء. "فان کنت تبرئ فنعما لك' یرید بالابراء ھھنا إصابة ا حق 
ودفع الباطل؛ لن الباطل وما یزاد بە الشرع هو الداء الذي یسل عنه المستفی لإازالتہ والاہراء منە با حق الذي أمر 
اللہ ب فان کان الفی یبرئ قوله من ذلكء ویزیل الباطلء ویثبت ال حق فتعما لە أي أنه نعم العمل عمله ذلك 
ونعم ما لە فیه من الأجر ا حزیل. جعلت طبیبا تداوي: اع بو الدرداء حعل قاضیا بدمشق لمعاویة ٹی خلافة 
عثمان چ ہیں ومات بھا سنة الین وثلاینء وکان معاویة استشارہ فیمن یولی بعدہہ فأشار عليه بفضالة بن عبید 
الأنصاريء فولاہ الشام بعدہ؛ والطبیب ي الأصل: ا حاذق بالأمور العارف بھاء وبه می الطبیب الذي یعالج امرضی؛ 
وکیی بە هھنا عن القضاء والحکم بین الخصوم؛ لأن منزلة القاضی من الخصوم بمنزلة الطبیب ٹی إصلاح البدن. (انحلی) 


کتاب الأقضیة ٠۹‏ جامع القضاء وکراهیته 
وَإن کنْت مُعَطيمَا فَاخْذر اُن تقثل إلستائاء فَمَدْخْل النَارَّ فکان أَبو الدَرْداء إذا قضّی 
بن الین تم أَُذَرا عَْه نظ َِيْهھمَاء وقال: ازجا إلٗ تا ہہ 


وسے 


والله. قال مالك: مَنْ اسْمَعَان عَبْدَا بغَبْر إِذْنِ يہ فی شَیْو لَه بَال وَلِملله رات ٠‏ 


متطببا: ا متطبب الذي یعان الطب ولا یعرفہ معرفة جیدة. (ا حلی) وقوله: ''وإن کنت متطببا"' یرید متخرصا 
فیما تفتیھم بە غیر عا م بوجہ صوابہ تخاف الخطاً وخ خالفة الحق؛ فاحذر ان تقتل إنسانا فتدحل النار یرید اُن 
حکم بغیر الحقء فیزید الباطل بک ویزید إلی حد لا یمکن استرجاعه فیکون ذلك بمنزلة قتل الطبیب لٰن رام 
براہ فعاناہ یما یضرہ حیؾ قتله وفات تلاقی أمرہء ویجتمل ان یرید بە حقیقته بأن یف علی إنسان بقتل وھو لا بجب 
عليه فیدخل النار بذلكء وھذا فیمن یتسوّٗر ٹ الفتوی بغیر علمء فیخطئ فیما یف بە وأما من کان من اُھل 
العلم فأعطاء فارحو ان لا یائم بذلك وقد روي عن النی کَػُ أنه قال: إذا اجتھد ا حاکم فاحطا فله أجر وإن 
ُصاب فله أحرانء وروي عنە أنه قال: سبعة یظلھم اللہ ٹی ظله یوم لا ظل إلا ظله إمام عادل؛ ال حدیث: إلا أن 
العا م قد یأئم ٹی الخطاً إذا لم یجتھد ویحذر مواقعة النار باغفال الاجتھاد والتقصیر فيهء لکن ظاھر الحدیث ما 
یقتضی الاخبار عن فتوی ا لحاھلء ولذلك أخبر بھذا عن المتطبب وھو ا لمتسور التخرص؛ ولذلك کان ابو الدرداء 
إٰذا قضی بین اثنینء استرجعھما وأعاد النظرء فیأمرہما مبالغة ٹی الاجتھاد؛ ٹم یقول: متطبب واللہ یصف نفسه 
بذلك علی معیٰ الاشفاق والخوف من لم یبلغ درجة الاحتھاد ما یرضیهہ والل أعلم وأحکم. 

من استعان )2 وھذا علی حسب ما قال: إن من استعان عبدا بغیر إذن سیدہ فیما لثله إجارۃ ٹی العتادِ 
والأغلب من أحوال الناس فھو ضامن ما أصاب العبد من ھلاك أو نقص ى بدنء وھذا للشھور من مذھب 
مالك وقد روی ابن وھب: لیس قي العبید یستأجرون ضمان ما أصاہھمء وإن قال ساداتھم: لم نأمرھم بالاجارةۃ 
إلا ان یستعملوا فی أمر مخوف کالیئٹر ا حمئة وال حدم تحت جدار فیضمن إن ‏ م یکن بإذن السیدء وجه قول ابن 
القاسم: اُن الملستاجحر لە متعد أو ٹی حکم التعدي إن لم یثبت إذن السید فوجب ان یکون ضامناء کما لو تعدی 
علی دابته فرکبھا بغیر إذنەء ووجه قول مالك: ان العبد یتصرف ویعقد ولا یعرف حجر سیدہ عليهء وھل هو 
ملوك فلا یضمن باستعماله فی الأمور المعتادةء وإنما یضمن ف الأمور ال خطرۃ الي فیھا اٰٰلاك غالبا؟ قال سحنون 
ٹی کتاب ابن عبدوس: إلا أُن یکون السید قد حجر عليه اأن یواجر نفسه وأبان ذلك بالاشھاد فظاھر قول 
أُصحابنا للخالف لروایة ابن وہب یقتضي تضمین ا مستعمل لعدم الاذنء ویجحتمل ان تکون روایة ابن وھب مبنیة 
علی ما قدمناہ من اُن الأصل جواز تصرفه حؾّ یعلم الحجر عليه ویجتمل أن یکون سقط الضمان ثٍي روایة ابن 
وھب؛ لأنہ استاحرہ وم یستعنه بغیر أجرة؛ لأن الذي یقتضی حملە علی الاذن من سیدہ ٹی العمل إنما هو لی 
عمل بعوضء وأما العمل بغیر عوض فلا یحمل عليه إلا بین فمن استعمله بعوض لم یوجد منە تعد یضمن بە؛ 
وإنما یکون التعدي ممن استعمله بغیر أجرء واللہ اأعلم. 


کتاب الأقضیة ٠‏ جامع القضاء وکراھیتہ 
ار ما کات ھت ھت اعَبْدُ یشئو وَإِن اق سید 
إِجَارَئَه لِم عمل فَذَلكَ لسَيّدہ ٥‏ وھو الام غتا وقال مالكٰ چ۷ الْعَْد کوںٹہ بعضضةُ 


ہے8 رقھ ۸ 


وا و وا 0 ہہ '× باکل 
فیه ویک 6 بِالمَعْرُوفيِ: فَاذاهَلكغ ما ٣‏ ۳۶ َت یھ فيه الرْق۔ قال مالك: لأمْر 
1ا کو ھت ھت ات ھاتة لا ان 


عَرْضًا إِن أَرَادَ الوَالد ذَلَكَ. 


العبد یکون بعضه حرا: وھذا علی حسب ما قال: إن العبد قد یکون بعضه حراء وذلك یکون علی وجوہ: 
مٹھا أُن یعتق اللعسر حظہ منە؛ فلا یقوم علیہ حظ شریکہ؛ لعسرہ. ومنھا: أُن یوصي بعتقه ولا یترك مالا غیرہ 
فیعتق ثلئہ وغیر ذلك من الوجوہ؛ فان هذا یوقف مال بیدہ ما کان لە قبل عتقه وما اکتسبه بعدہ ولا له اأن 
یفوت شیئا منە بغیر عوض إلا برضا السید إلا ي کسوته ونفقته من کتاب ابن المواز وابن سحنون عن أبیە. 
لیس لہ ان بحدث إح: یرید لیس لمن لە بعضه ان یزیله من یدہہ ولا للعبد ان یفوتہ ولە ان یتجر فیه وینمیه ٹی 
التجارة الأمونة فی أیامہ اليي لە؛ رواہ ابن نافع عن مالك ںی "العتبیة"'ء ووجه ذلك: ان تصرفه بن تلك ایام لهہ 
ولە ان ینمی ماله حقه فيهء ولیس للسید إزالتہ من یدہء ویعمل ٹی یومه ما شاء یطحن ویحمل: قاله مالكء ولیس 
للسید أُن یأحذ من ماله شیاً وإن احتاج إليه رواہ ابن القاسم عن مالك فی ''العتبیةء ووجه ذلك: أنە مال 
للجزء ا حر الذي فيه حقء فلیس لأحد اُن یفوته عليه ولأنه ما لزمته نفقته من أحل ا حریة أثرت ںی ا ال والمنع 
منه بمنزلة مال المکاتب وبمنزلة ا ال الملشترك. قال مالك الأمر إح: وھذا علی ما قال: إن من کان ینفق علی 
ولدہ الصغیر حؾّ صار لە مال بمیراث کان أو غیرہ؛ أو کان یأخذ لہ عطاء ٹی کل عام؛ نم تمادی الأب فی 
الانفاق عليه فان لە ذلكء سواء کان مال الابن عینا أو عرضاء قاله مالكء ھکذا علی الاطلاق. قال القاضی 
ابو الولید ںلہ: ومعناہ عندي: ان یقول الأب: إنھا أنفقت عليه من مالی لأرجع عليهء فله الرحوع عليه بما أنفق 
عليه من یوم أفاد ا مال دون ما أنفق عليه قبل ذلك؛ فان فضل للاأب شيء عن مال الولد لم یرحع عليه بشيء 
ووجه ذلك: أنه قد ینفق عليه من ماله الذي یتصرف بین یدیه لشقة وصوله إ لی مال ابنہء وھو ختزن عندہ 
فیشق عليه تناوله فی کل وقت: فیری الانفاق من ماله لیرحع بە عليه العبد أیسر عليه وأرفق بە وصفة الرحوع 
عليه أُن یرجع عليه بما أنفق عليه ِيی سائر السنین بقدر غلاء کل سنة ورحصھاء قاله فی "العتبیة" من ماع ابن 
القاسم وغیرہ؛ ووجه ذلك عندي: ان ینفق عليه دراھم أو دنائیر یشتري بھا ما احتاج إليه من طعام مکیل أو 
موزون أو یاب أو غیر ذلك ولو کان عندہ طعام فأنفق عليهہ رجحع عليه ۔مثل کیلە؛ والل اأعلم. 


کتاب الأقضیة اہ جامع القضاء وکراہیتہ 


ا ۔۔ مم 


۹٤‏ - مالك عَنْ غُمَر بن عَبْدِ الرَحْمَنِ بن لاف الْمرَنِء عَنْ ےت 
هی کان يَسيٍق الٰحَاج تی الرَوَاجِلَ قیطلي بھاء تم شرع الَْر تی رے۔ 


ص2232 


فافلس فرع أْرهُ لی عُمَرَ بن الٰحخطاب فَقال: أَمًا بَعْدُ: أَيُهَا النَاس! فَانَ الأُسَْفْمَ 


ے و 


۔ں۔ رکو کے کر ھی حور ئ ےی ےگ 
کے وت رَضِيٗ مِنْ د ینہ وَآمَانتہِ بان یقال: سبق الحاج الا وإِنَه سی 
دلاف: بکسر الدال لابن وضاح وبفتحھا لعبد اللہ بن بی امرن المدن. (ا حلی) رجلا من جھینة إخ: یرید أنە 
کان یقصد ذلكء ویجھد نفسه فیە؛ ویشتري لە الرواحل السابقة فیزید فی ٹمنھاء ما لأن قیمتھا اعلی من قیمة 
غیرھاء أو لأنه کان یزید علی قیمتھا؛ لأن من کانت عندہ کان لا یسمح با إلا باکٹر من قیمتھا؛ لضمانته بھا 
لاسیما ممن پشتریھا بالدین؛ ٹم کان یسرع السیر علیھا؛ لیسبق جمیع ا حاج؛ فکان یتبعھا ویجھدھا حی أنه رعا 
اأُعجفھا وأھلکھا فتلف بذلك ماله وقام عليه غرماؤہء وضاق ماله عن أداء ما عليه من الدین؛ وھو معن فلس 
وقد تقدم جس فیهہ واللہ أعلم. کان یسبق ا حاج اضخ: بالقدوم مک والفاء فی ''فیشتري' للتفصیل لا للتعقیب: 
والمراد بقولہ: ''یسبق'" إرادة السبق. فیغلي: أي لیشتري بھا غالیا. فی ''الصراح'': الغلاء والاغلاء: گراں گردن تر را 
و 007 ےءاء والغلاء بالفتح والمد: گراں دن ترغ, فالباء علی الأول زائدةۃ وعلی الثانِ للتعدیة. (انحلی) 
فأفلس: کت ولعبد الرزاق: یبتاع الرواحل فیغلی بھاء فدار عليه دین حیؾ أفلس. (ا حلی) 
الأسیفع إالح: [یضم ا محمزة وفتح السین, وقوله: أسیفع جھینة بدل منە] قیل: إن ذلك الرحل کان ا مه 
الأسیفعء قال یں ن نافع: هو لقب لزمهہ وقال ابن مزین عن ابن وھب: ہو تصغیر 
اُسفعء وھو الضارب إلی السواد. وقال: إنه وصفه بذلك للونہ. قال العبي: الأسفع الذي أصاب خدہ لون مخالف 
لسائر لونہ من سواد. وقوله: "رضی من دینە وأمانته بن یقال: سبق ا حاج" یرید - واللہ أعلم - أنه رضی بذلك 
عوضا مما أتلفه من دینە وأمائته بإتلاف أموال الناس فیما لم تکن لە ٹمرۃ إلا قول الناس: إنه سبق ا حج. 
بن یقال: وٹی روایة: فقام عمر إلی الئبر؛ فحمد اللہ عزوجل وأٹی عليه ٹم قال: لا یذکر صیام رجحل ولا 
صلاتہ ولکن انظر إلی أمانته إذا ائتمن وا ی ورعه إذا استغ. (ا حلی) إِذّان: بکسر اھمزة وتشدید الدالء أي 
اشتری بالدین معرضا عن الأدای معناہ: دائن کل من اعترض لەء یقال: اُدان اشتری بالدین ا باع بالدین ضد؛ 
کذا ٹی ''القاموس'. (ا حلی) وقوله: "'إدان معرضا" یقال: ادان الرجحل فھو مدان إذا اشتری بالدین یقال: تداین 
وأدان واستدانء وإذا أعطی بالدین قیل: أدانء وأما اللعرض فقال ابو زید: هو الذي یعترض الناس فیشتري من 
ُمکنە؛ مي المعرض هھنا معیٰ اللعترضء یعي أأنە اعترض لکل من یقرضہہ قال: ومن جعله مع التمکن علی 


ما فسرہ ابو زید فھو بعید؛ لأن "معرضا'' منصوب علی ال حالء فإذا فسرتہ من یمکنەہ فالمعترض هو الذي یعرض؛ - 


کتاب الاقضیة ٢‏ ما أفسد العبید أو جرحوا 


کل رر فی 


فَأَعَبَح فَذ رین به عَمَنْ کان لَهُ عَلهِ دَيْنٌ فَلأَََا بالْعَدَاةِ تَنْسِمْ مَالهُ فیما بَيْتَهُمْ 


۔ ں۵ ۲ 080 7 مھ ۔ٴ رس رھ ےئ اہ 
وَإیاکم والدین؛ فإن اوله ھم وَاخرہ حرب. 
ے٥ ٥‏ :- 


- لأنه هو ا مٹمکن, وقال أبو عبید: ویروی "معرض'" بالرفع. وقال ابن شمیل: "فادان معرضا' معناہ: یعرض إذا 
قیل لە: لا تستدن. وروی أبو حاتم عن الأصمعی أنە قال: معناہ: أنە اذ الدین وم یبال ان لا یؤدیە. وقال 
العبي: لا بجوز ادان معرضا إلا أن یکون أراد استدان معرضا عن الأدای وھو قول أبي حا م. وقال ابن وھب: 
معیٰ اُدان معرضا أي اغترق الدین مالهء فأعرض بُأموال الناس مستھلکا هھا متھاوناء رواہ ابن مزین عنه. 

رین بہ: بزنة اللاضی اٹ جھول من ران یرین أي جوزي بالافلاس أو جوزي الافلاس بعمله السوء؛ وھو الشراء 
بالدین معرضا عن الأداء للربا بن یقال: سبق إ حاق. (ا حلی) وقولەه: 'فأصبح قد رین بە" قال أبو عبید اطروي: 
معناہ قد اُحاط الدین بعاله. وقال شمر: رین به ورین عليه ورم عليه واحد معناہ مات؛ وقال ابو زید: رین 
بالرحل إذا أوقع فی أمر لا یستطیع الخروج منه. قال ابن مزین: وقال ابن نافع وابن وھب: قد شھر بە. قال 
بی: وقال غیرہ: قد أحیط بەہ وقال ٹی قوله تعالی: بل ران علی فَْوبيم* (الطكفین:٤۱)‏ یقول: طبع علی قلوھم 
واأحاط بھا سوء أعماہم. فیما بینھم: بین غرمائه با حخصص: وب قال أُھل العلم: إنه یقسم مال المفلس بین 
غرمائه علی قدر دیوغمم؛ فإن اأُحذوا وفضل الدین فنظرۃ إٰی المیسرة. قال البغوي: ولا یحبس بل ینتظر؛ فإنە لیس 
بظلم لە بالتاحرہ وإنما الظلم لە مطل الغیٰء وھو قول مالك والشافعي. 

السنة عندنا إخ: وھذا علی حسب ما قال: إن ما أصاب العبد علی هذہ الوجوہ اليٌ ذکرناھاء زاد ابن القاسم 
وابن وہب عن مالك فی ”ا حموعة": أو غصب امرأۃ فوطٹھاء فلزمہ ما نقص ںي الأمة وٹی الحرۃ صداق مثلھا؛ 
فان ذلك کلە ٹی رقبتہ لا یعدوھاء ومعیٰ تعلق ذلك برقبته: ان رقبته تسلم ٹی هذہ ا جنایات إِلا ان یشاء سیدہ اُن 
یفتديه مٹھا بارش ال جحنایق قلت ا حنایة أو کثرت؛ وہذا کله؛ لأنه تعدی فیما لم یؤئمن عليه وم یسلم إليه وأما 
ما اؤمن عليه أو اسلم إلي فقد روی ابن حبیب عن ابن ا ماجشون: کل عدوی کان من العبد فیما اؤئمن عليه 
من ودیعة او بضاعة او استؤجر علی عمل أو عاریة أو کراء أُو ما صار بیدہ بإذن أھله؛ فیبیع ذلك أو یأکلە إن 
کان طعاماء فذلك ٹی ذمتہ إلا ٹی وجه واحد: ان یتعمد فساد ذلك الشيء بقطع الثوب وعقر البعیر وشبھە؛ 
فذلك ٹی رقبتہ؛ قاله اُصبغء وقال: و م یکن ابن القاسم بمیز بین ذلكء فوجه قول ابن ال ماجشون: أنە أتلفه منفعة 
نفسہ فذلك تعلق فی ذمته؛ وأما عقر البعیر وقطع الثوب فإنہ قصد إتلافہ لغیر منفعة لە ىي ذلك؛ فتعلق ذلك 
برقبتەء ووجہ قول ابن القاسم: أنه قصد إتلاف ما اؤئمن عليه فتعلق بذمتہ دون رقبته کما لو اُکلە 


کتاب الأقضیة "٣‏ ما یجوز من النحل 


ےی ے 
أٌ 


و شَيٴو اخلَلَسَه أوْ حَرِيسَو اختَرَسَهاء َء مر مُعلو او فی َو سرقة 
7 ا سا 
سَرَقَهَاء لا قطمَ عَليْہِ فهَاء إِن ذلكَ نی رق الد لا ڈو دَك الرََةَ کَْ او کش 


ہلا وھ وہ 


ِإِن شَاء سَیده ان بط قِمَة مَا أََذ عغلامْهُ أُوْ ما أَفْسَدَ او عَقْل مَا جرح أَعْطَاہُ 


٦ 
٤ 


و 9 زان فا ان مه اتل ری غ ئء رذ مکلتان 
ذُلك بالَخیّار. ۱ 

ما یجوز من النحلِ 
٥‏ ۔ مالك عَنْ اِبْن شِھُاپ؛ عَنْ سَعیدِ بُن الْمُتَيٌبٍ ان عُثمَان بْنَ عَفَانَ قال: 
مَیْ تَحَل وَلَدا لَهُ صَفیرا لَم یلم اذ يَخُوز مخلم فَأْلنَ ذّلك لہ وَأَىھَد عَلَيْهَاء تَھي 
حَائزَة و وَِیَها بو. 
َال مَالك: الأَمْر عِنْدَنَا ان مَنْ تخل انّا لهُ صَفِیرٗا دَعَبًا او وَرقَاء تُمٌ ھَلْكَ وَھُو يَلبہ 
لهُ لا شَئء لِلْاْن من ذَلكَ إلا ان يَکُونَ الأبْ عَرنھَا بعِهَا أُوْ دَفَعھَا إلَی 7 
وَضَعَھا لائیه عِنْد ذَلكَ الرَّخُلء فَإن فَعَل ذَكَ فَه>ُوَ جار لِلابن. 


٠ث‎ 


یبلغ أن بحوز نحلہ: ا حملة صفة قولہ: 'ولدا" أي ولدا لم یبلغ إلی حد یحوز عطیته للغیر. (ا حلی) 

من نحل إخ: واأشھد علی ذلك وأعلن بہ حؾ یعلم أن نظرہ فيه نما ہو لان فالعطیة جائزة وإن ولیھا الأب؛ 
لأنه هو ا حائز لابنە الصغیر من نفسه ومن غیرہء وذلك ان الملوھوب علی ضربین: عین وغیر عین؛ فأما غیر العین 
فما کان بحاز ولا ینتفع الأب به حال الحیازة وبعدھاء کالحنة یستغلھا أو الربع یکریە؛ أو السلعة یمسکھا لە أو 
یبیعھاء فإنہ یصح حیازۃ الب إیاھا لابنە؛ وما کان الأب ینتفع بە کالدار یسکتھا أو الثوب یلبسه فلا تصح 
حیازۃ الأب لە مع استدامة ذلك؛ لأن انتفاعه بە کسکن الدار ولبس الثوب ینافی حیازة الابن. 


یسُم اللہ الرَحَمنْ الرٌجیم 
کان الفرائض 
ہت . 
میزاث الصلب 


قال مَُالك: الأمْرُ الْمَحِتَمَمْ عَليْه عِندنا والذي أُذرکۓٗ عليْه مل لم 60۰۸۵۸۵ فرَائضِ 


ے‫ 
چو ہہہےے۔ 


امواریت: اذعیرات َو منْ وَالِكِمِم ا وَاِدَيَهم آنه اِذَا تُوقٌی الأبْ او الأُمٌ وئ رکا 


نَا رِحَالا وَیْسَائ فَللَکر بل َظ الأَنْيِنِ : فان كَنَ يِسَاء فَرق الین فَلهَنٌ تَا ما 
رك وَإِنْ كَانَتْ وَاجِدَهً فَلهھا النْصفُ 4 فان فَكَهُه أَحَة و مم 0-۲ 
(النساء: )۱١‏ خ 0 


الفرائض: وھو التقدیر؛ لأن سُھمان الفروض مقدرةء وھی ستة: النصف والربع والئمن والثلثان والثلث والسدس. 
قال مالك الأمر إخ: وھذا کما قال: إن میراث الولد من الأبوین علی ضربین؛ اأحدہما: ان یرثوا بالتعصیب؛ 
وھو ان یکون الولد رجالا ونساء. والثانی: اُن یرٹوا بالفرضء وھو ان یکن نساء فإن ورثوا بالتعصیب وکانوا 
رجالاء فالمیراث بینھم بالسواء؛ لنساویھم ٹی سبب استحقاقھم وصفتھم ثى أنفسھم وإن کانوا رجالا ونساء 
فللذ کر مثل حظ الأنثیین: والأصل فی ذلك قول اللہ عزوجل: لؿیْوصِیکم الله فی أزْ ات للذکر کہ زانساء:١۱)؛‏ 
وأما إن ورث البنات بالفرض لانفرادھن؛ فلا یخلو ان یکن واحدة أُو اکٹر من ذلكء فإن کانت واحدة فلھا 
النصف. والدلیل علی ذلك قول اللہ تعا ی: ون کات وٌاجدۃً فلھَا الَصْفُ4 (النساء:۱١۱)ء‏ وإن کن انتین فالذي 
عليه جماعة الصحابة ومن بعدھم ان فرض البنتین فما زاد الثلثانء وروی ابن عباس أنه قال: فرضھما النصف؛ 
ول یثبت ذلك عنہء والدلیل علی ضعف ھذا القول الاجماع علی خلافه ودلیلنا من جهة المعن: ان کل نوع من 
النساء فرض واحدتمن النصف؛ فإن فرض البنتین منھن: الثلثان أصل ذلك الأحوات. 

فان کن نساء إح: خالصا لیس معھن ابنء فأنث الضمیر باعتبار ا حزاء علی تأویل ا مولودات. ''فوق اثنتین"' خبر 
ثان أُو صفة نساء أي نساء زائدات علی اثنتین. فلھا النصف: وف الآیة دلالة علی ان ا مال کلە للذکر إذا م تکن 
معه أنٹی؛ لأنہ حعل للذکر مثل حظ الأنثیینء وجعل للاُنٹی النصف إذا کانت منفردة فعلم أُن للذکر عند إذا 
انفرد ضعف النصف: وھو الکل؛ واختلف فی الأُنثیینء فقال ابن عباس: حکمھما حکم الواحدة؛ لأنه تعالی جعل 
الثلئین ما فوقھما. وقال الباقون: حکمھما حکم ما فوقھما؛ لأنه تعا ی ما بین ان حظ الذکر مثل حظ الأنئیین 
إذا کان معه اُنٹیء وھو الثلثان اقتضی ذلك ان حظھما الثلثان. ٹم لما أوھم ذلك اُن یزاد النصف بزیادۃ العدد > 


کتاب الفرائض ٥ء‏ میراٹ الصلب 


وکا فيهِم دَكْر بُدِیٌ پفریضة مَنْ شَرِكَھُمٌ کان مَا بَقيٰ بَمْدَ ذَكَ تَيتهُمْ عَلَى قدرِ 
ھی 0 دو ہو سے کے جم سو ا ا اک و ہے کے 
مواریٹھم وَمَنْوَلَة وَلَدٍ الأَببَِ الذکور إِذا لَمْ یکن دوفم وَلَدٌ كَمَنْرلَة الوْلدِ سَوَمٍ 


ے۔۔ .ح :ڑل 


و کی و ہے۔ ‏ او ق غی ا مو وت جو و لی و لی ا ںی کو یوقن ا 
ذکورھہم کذکورھم؛ وَإنَاثھم كَإنابْٛھم؛ یرثون کما یرون ویحجبون کما یحجبون؛ 
1 : ہہ۔ کر 2 اب ۔۔) ھ ٥‏ رس 2 ۹ و ھ 7 ا 2 


- رد ذلك؛ لقوله تعالی: فان كَنٌ يَسَاءٌ فوّق التی ن4 (انساء:١١)‏ ویؤید ذلك أُن البنت الواحدة ما استحقت 
الثلث مع أخیھاء فبالأحری أن تستحق مع أحت مثٹلھا. را حلی) 

علی قدر مواریٹھم: فللذکر مٹل حظ الأاٹیین. لقولہ ئكٌُُ: الحقوا الفرائض بأھلھاء فما بقی فھو لأول رحل 
ذکر رواہ الشیخان. (ا حلی) ومنزلة ولد إح: وھذا کما قال: إن ولد الابن عند عدم الولد بمنزلة الولد 
لأنٹاھم النصف؛ وللائنین منھما فما زاد الثلثانء وللذکر فما زاد جمیع ا ال وذکرھم یعصب أخته؛ فیکون ممما 
جمیع ا ال للذکر مثل حظ الأئثیین فھذا فی الیراثء فاما فی ا ححب فھم أیضا بمنزلة الولد للصلب ف 
ا حجب,؛ وذلك ان حجب الولد وولد الولد علی ضربین: حجب ہو منع من ا یراث جملق وححب ہو رد من 
فرض إلی فرض؛ فأما منع امیراثٹ جملة؛ فإن الابن یمنع میراث ولد الابن والاخوۃ للذٗب والأم والأحوات للأب 
والاخوة للأم؛ ویعنع الیراٹ کل عصبة لا فرض لہ من الأعمام وب العم وب الأخ. وذلك اُن کل من ورٹ 
بسبب, فإنه یسقط من کان ابعد منه ممن یرث بذلك السبب؛ ویسقط من کات أضعف حالا من پي ذلك 
السبب وإن کان القرب سواء؛ فأما الأول فإن الأخ یسقط ولد الخ وہما یدلیان بالحوۃء والاأخ أُقرب من ابن 
الأخ واللأب یسقط ال حد؛ لأفما یرثان بالأبوة والأب أقرماء وسیأن ذکر ا حد بعد ھذا إن شاء الله تعا ی 
وإذا استکمل البنات الثائین سقط میراث بنات الابنء إلا أُن یکون معھن أو أسفل منھن ابن ابن یعصبھن وإذا 
استکمل الأحوات للاأب والأم الثلئینء سقط الأحوات للأب إلا أن یکون معھن أخ هن فیعصبھن؛ وقد ذکرنا 
حجب العصبات بعد هذا. دوثھم: أي بینھم وبین الیت ولد للصلب. 

فان اجتمع الولد !إخ: وھذا کما قال: إِنە لا میراث لابن الابن مع الابن؛ لأنه أقرب سببا منە إلی المیت وہما 
یدلیان بالبنوةء ولأن ابن الابن یدلی بالابنء ومن یدلی بعاصب فإنه لا یرث معه وإن عدم الابن وکانت ابنة 
واحدة؛ فإن ابنة الابن ترث معھا السدس تکملة الثلثین؛ لأنە فرض یرثہ البنتان فما زادء وبنات الابن یقمن مقام 
البنات عند عدمھن؛ فلما عدم من یستحق منھن السدس کان ذلك لبنت الابنء فھی أوی بالسدس من الأمحعت 
الشقیقة وعلی ھذا جمھور الفقھاء من الصحابة والتابعین إلا ما یروی عن أبي موسی وسلمان بن ربیعة: ان 
النصف للبنت والنصف الثاق للأحت؛ ولا حق قي ذلك لبنت الابن. وقد روي عن أبي موسی ما یقتضي 
الرحوع عن ھذا القول وذلك ما رواہ ھذیل بن شرحبیل: سئل أبو موسی عن بنت وابنة این وأعت؛ فقال: > 


کتاب الفرائض اد میراٹ الصلب 


ا ور پر کے ٥‏ بجی مر اکا و تی بھ سی ی غا ج سر8 وع 24 
لأحَّدٍ مِنْ وَلدِ الابْنء فان لمْ یکن في الولدِ لِلصلبِ ذکر وکانتا ابتَینِ فاکٹر مِن ذلك 
ِنْ اَْنّاتِ لِلصّلبء فَإلُ لا یرت لتَاتِ الابْنِ مَعَهَنٌَ إلا ان کون مَع بَنَاتِ الائنِ 


لو َ‫ دو ا ری > بي مو ےوز يٌ ؟ر و هی >ۓيو ۔وش ۔؟ روئدو۔ ۔ہ>؟ٗ 
ذکر هو مِن المتوفی بمنرلتھن آو هو اطرف منھن؛ فإاله یرد علی مَن ہو بمنزلته 
رص چ6 و چاو ۵۔۔ ھ۔ بے ای و کےورھو 8ہ گازسر ٠‏ ا 
وَمَنْ هُوَ فوٴقهُ مِنْ بُنّات الأَبَْا فظلا إن فضّل فَقتَِمُونہُ بَيقَهُمْ لِلذکر مثل حَظ 
ہو ول سک ا ا 5 000 0 2ئ وب وہ و ہیں وب ھ 3 7ے 
لأقیْن وإن لَمْ يَفضُل شَئء فلا شٛيٰء لَهُمْ وَإن لم يَكنْ الولَدُ لِلصلبِ الا ابّة 
لد گلا ااتار واکنتقت راف کات ار ھا سخ من ات ال نج 


َ‫ 
ہس ےہ 


کم و کن ہم سیک ”۶ ود کہ ےرےر ہے ٥‏ ہس لہ 7 ٥‏ 
مِمَنْ هُو مِنْ المُّوفی بِمَنْرَلوٍ واجدۃٍ - السَدسئء فإن کان مَع بناتِ الابْن ذکر هُو مِنْ 
المتوفی بمنرلتھن فلا فریضة ولا سُذس لن ولکن إن فضل بَعْد فرائض أمُل 
01707 سو ا ا ا ہے 20 و ھ2 ےت رر دوج ھ۔ ےھ ٤ھ‏ 3 
الفرَائض فضل کان ذلكٗ الفضّل لِذلك الذکر وَلِمن ہو یمنزِلته ومن هو فوقه مِن 
72 لے 5 ۲ 0 شس سرڑوے ہے 7 ا 2 2 0 
بنّاتِ الأَبتا لِلذکر مِثل حَظ الأنثبیْنء وَليْس لِمَنْ هُو أَطرَفٗ مِتھم شئْء فان لم 
يُفُل شٌٗء فلا شَئْءَ لَهُمْ. وَذلكَ اُن اللہ تبَارَكَ وَتَعالی قال فی کتابه: شیْوصِيکمُ ال 
فی أوْلادِكمْلِلذ کر مثل حظ الانثیین فان کن نسَاءَ فوق الْنتیْن فلھن لٹا ما ترك وإن کانت 
واجدہ فلھا النَص ف4 قال مَالك: الأُطرّفٗ هو الأَبَعد, 

(النساء: )۱١‏ 
- للبنت اللصف ولاأحعت النصف؛ وائت ابن مسعود فسیتابعیٰ؛ فسٹل ابن مسعود وأخبرہ بقول أبي مو سی؛ 
فقال: لقد ضللت إذا وما انا من الھتدینء اأقضی فیھا بما قضی رسول اللہ کَلّّ: للابنة النصف ولابنة الابن 
السدس تکملہ الثلئینء وما بقی للاأحت: فاتینا ابا موسی فأخبرناہ بقول ابن مسعودہ فقال: لا تسالونِ عن شيء 
ما دام ھذا ا حبر فیکم؛ والدلیل علی صحة ذلك من جھة المعیٰ: ان بنت الابن فی ھذہ المسألة ترث بالفرض؛ 
والأحت ترث بالتعصیب؛ ولا میراٹ للعصبة حؾ یستکمل ذوو الفروض فروضھم. 
فلا شيء ھم: وبە قال جمیع الفقھاء وعن ابن عباس: ھن لسن بعصبة ولا شیئا مع البنات مطلقا. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ۷ میراث الرجل من امرأته والمرأة ... 


7 4 ھ۶ ٥‏ ٥ہے۶‏ مت طجص ہم 

میَاتٔ الرَّخُلِ مِنْ امْرََِه وَالمَرأِ منْ زَرْجھا 
قال مَالكٰ: وَمیرَات ال مِنْ امْرَآيه لن لمْ تر وَلدًا ولا وَلد ابْن مِنه او ممنْ عَیرِہ 
الع فان ترک ولا آر ِلد ابْن ذُکرا کان او أَلَی؛ فَِرَوُجھا الرُْمُ مِنْ بد 
و خلپ َء ِیرَاتُ المَرأْ ممنْ رَوجھا ۷70 ھ20" 0)9 
لیم فان تَرَك وَلَدًا او و لد اْن دُکرا کان أو انی فَلامْرآنه لم من بعد وَِبّو 


وی بها و دَيء وك ان ن اللہ کا بارَكَ وَكعَالٌی ییقول فی کتابە: یہ 


صیوہ ے8 


ان وی 0 60ات ای وھک سشناگک مھ سے 
ا 0 
ن۳ مَاتَکَتمْمِ بعد وَصِبّۃ صِيِتوصُون بھا أ دی ن4. 


ارت رتں۔۔ ےت (النساء:۱۲) 

ومیراث الرجل جل اخ: وھذا کما قالء وذلك اأن فرض الزوج النصف, ویحجبہ الولد وولد الابن إلی الربع؛ 
واکمل فروض الزوجة الربع ویردھا الولد وولد الابن ای الئمنء والأصل فی ذلك الآیة التقدمةء فإن کانت 
الروجة واحدة فھذا حکمھاء وإن کن اثنتین أو ثلاثا أو أربعاء فحکمھن ق ذلك حکم الزوجة الواحدة ٠‏ 
الربع دون الولد وولد الابن؛ وهٰن الٹمن مع الولد وولد الابنء یقتسمن ذلك علی السواء ولا تنقص الزوحة أو 
الزوجات من الٹمن إلا ان ینقصھن العولء مثل: ان یترك المتوق زوجة وأبوین وابنتین فإن أصل ھذہ الفریضة 
من أُربعة وعشرین؛ وتعول إلی سبع وعشرین؛ وتسمی النبری وذلك ان علي بن أبي طالب ھٌ سثٹل عن 
میراث الزوجة من ھذہ السألة وھو بخطب علی النبرء فقال: عاد ٹمنھا تسعا ومضی ٹی خطبته. 

أو دین: پنما قال ب_'''أو" اي للاباحة دون الواو؛ للدلالة علی أھما متساویان فی الوحوب مقدمان علی القسمة 
بحموعین أو منفردینء قدم الوصیة علی الدین وھی متاأحرة فی ا حکم؛ لأنھا مشبهة للمیراٹ شاقة علی الورثة 
مندوب إلیھا ا حمیعء والدین إنما یکون علی الندور. (ا حلی) 

الٹمن: الواحدة راف سواء ٹی الربع والثمن؛ جعل میراث الزوج ضعف میراث الزوجة؛ لدلالة قوله تعالی: 
فللذکر بل خظ امن (لنساء:۱۱)؛ وھکذا قیاس کل رجل وامرأۃ اشترکا ٹی ا حھة والقرب؛ للرجحل منه 
ضعف ا رأء واسٹٹیی منە أولاد الأم والمعتق والمعتقة, 


اک 


کتاب الفرائض َء میراٹ الأب والأم من ولدنما 
۶ ء سی سے ھا پور کہ : 
میراث الاب والام ون ولدھما 

قال مالكک: ال للْكَممْ عَلِ عنْدنا الُذی لا اختلاف فیه ہ وَالّذي ہم عَلَيه أهْل 


سے 
801 وہ 


العلم بيَلَنا: ان میراٹ الات اه از ا ان [ن قر فی دا روَد ان 
ذکراء فَإله برض لِلذبٍ السّدُسی فریضةء فَإِن لم یتر الوفی وَلَدا ولا ولَد این ذکراء 


ال لد يمَنْ شرَكَ الب مِنْ اَهْلِ الفرَائضء فیْحْطوْن فَرَائضَھُمْ فإن فصّل مِنْ المَال 


رو فَوٴقَهُ کان لاذب؛ 27 لَ يَفْضُل اف کو ای سا فَوٴقَهُ فرِضَ هب 


لے ]ےو ھھزبھ۔ 


ادس فرِیضَة. وَمیراٹ الأمٌمِنْ وَلَيِمَا إذا وٴقی اْٹھَا او ابھَاء فََرَكَ التوفی ۰ 


ان میراث الأب !إح: وھذا کما قالء وذلك اُن میراث الأب من ابنە أُو ابنته یکون علی وجھین, اُحدھما: أُن 
ینفرد بالفرض. والثانی: ان بحتمع الفرض والتعصیب. وقد قال ابو إسحاق الأسفرائییيی وبعض أُصحاب الشافعي: 
إنه ینفرد بالتعصیب؛ فأما موضع انفرادہ بالفقرض فتارة یکون مع من هو أقوی تعصیبا منه کالابن وابن الابن؛ 
فان ھہذا بحجب بعصبته ویرد إلی بحرد فرضہ؛ وھو السدس. والٹانی: ان یعطی فرضه وھو السدس نم یستغرق 
اأھل الفروض بقیة ا ال فلا ییقی منە ما یورٹ بتعصیب؛ فإنه لا یرث إلا ما وجب لە بالفرض اولا وھو 
السدس, وذلك ان یرث ا توق ابنتان فاکٹر وأبوانء فیکون للابنتین الثلثان وللأبوین لکل واحد منھما السدس؛ 
فلا ییقی من ا مال بعد ذلك شيیء؛ وأما موضع بیجمع فیه ا میراث بالفرض والتعصیبء فھو ان ینفرد با میراثٹ 
فیرث سدسە بالفرض وباقیه بالتعصیب؛ أُو ییقی منە بعد میراثه بالفرضء ومیراث ذوي الفروض بقیته؛ فإنه یرٹھا 
بالتعصیب؛ مثل: أُن یرث ا توق اب وزوجة؛ فإن للزوجة الربع ولب السدس بالفرض؛ ویبقی نصف ونصف 
السدس؛ فیکون لە بالتعصیب. 

ومیراٹ الام اج وھذا کما قال: إن میراٹ الأم من ابنھا یتٹو ع بنوعین علی مذھب مالك وجمھور الفقھاء: 
اُحد”ما بالفرض؛ وھو علی ضربین: الثلث مع عدم الولد وولد الابنء والائنین من الاخوۃة فصاعداء فأما مع 
وجود واحد من ذکرنا ففرضھا السدس. وروي عن ابن عباس: أنە لا یححب الم من الثلث إلی السدس إلا 
الثلاثة من الإامحوۃ فصاعداء والدلیل علی ما ذھب إليه الحجمھور: قوله تعالی: فان و" 
(النساء:١۱)ء‏ ولفظ الاخوۃ واقع علی الائنین فزائدا علی قولنا: إِن أقل الحمع اثنان. وسواء کان الولد أو ولد الابن 
ذکرا أو أنٹی أو کان الأخوان لأب وأم أو لأب او لأم أو مفترقین اأحدما للأب والآخر للام؛ فان کل ذلك - 


کتاب الفرائض کھت میراٹ الأب والأم من ولد ما 


ے‫ 
مج ۔۔ ہہ 


ٹئی ٤‏ أو تَرَكَ من الاخوٰة انتین ن فصَاعِداء 2" کالوا 
٠ 3‏ 

پ أوْ مِن ام َالسَدُ لھا و فی وَلَدا 
ولا 7 ابن ولا و ون اھر فصاعداء فان لک لٹ کَابلاً إلا نی فَریضَتیْن 
فقط إِحدی الفریضتیّن: :ان ؛ توفی رَْل ورك ارت اك دکرت وا 2 


زك الٹلٹ ممًا ب بقی - وهُو الرْْمْ - من راس المَال. الأخرّی: أ أُنْ توَفی امراۃ.. 


ود 


- یرد الأم من الثلث إپی السدس: والأصل ٹي ذلك قوله تعالی: را لکے اھ ام ا و ان 
کان لہ ودک زالساء: ۱۱)ء ولو ان بجحوسیا تزوج ابنته فولد له منھا ولدانء فأسلمت الأم وولدان: ٹم مات اأحد 
الولدین ففي "العتبیة": للاأم السدس؛ لأن الیت ترك أمہ - وھی اأخته - وترك أخا فتحجب الأُم نفسھا 
بنفسھا من الثلث لی السدس, فکاأنهہ ترك أما وأحا وأختاء فتححب الأم عن الثلث. 
إلا فی فریضتین فقط: یرید أن حکم الأم فی الفرض السدس أو الثلث علی ما تقدم من ذکرنا: لا یرٹ بغیر 
ھذین الفرضین ولا ینقص من واحدة منھما بغیر عول إلا فی مسألتین: ما زوج وأبوانء وزوحة وأبوان وہما 
الغراوان؛ فإن مالکا وجماعة الفقھاء والتابعین جعلوا للأُم ٹی اللسألتین ثلث ما بقي؛ وانفرد ابن عباس بأن جعل 
للأم ثلث جمیع ا ال وھذہ من المسائل ا خمس الیيٌ صح انفراد این عباس بھا. والثالثة: منع العول. والرابعة: ان 
اللأم لا تحجب من الثلث إل ی السدس من الاحوۃ إلا بثلائة. والحخامسة: أُنە لا یجعل الأحوات عصبة مع البنات. 
والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: غافان لم كِنْ لَهُ وَلَدک (النساء:۱۱)ء وھذا عام ومن جھة ا لمعیٰ: ان ھذین أبوان 
دخل بینھما ذو سھم؛ فوجب ان وصو ھڈتم ُصله إذا کان مع الأبوین بنت. إذا ثبت 
ذلك فان الغراوین تکون علی ثلاثة أوجہہ أُحدھا: رجل توٹی وترك زوحة وأبوینء فان الفریضة من أربعة للزوج 
الربع وللام الربع - ثلث ما بقی ۔؛ وللأب النصف. الوجہ الثانی: رجل توف وترك زوجة وأبوین وأحاء فان 
الفریضة من أُربعة علی ما تقدم. والوجہ الثالث: امرأة توفیت وترکت زوجا وأبوین؛ فإن الفریضة من ستةء للزوج 
النصف بثلاثة وللاُم ثلث ما بقي بسھم وھو السدس: ولاأٔب الثلث سھمانء وو ثلث ما بقي؛ وسواء ٹی ھذہ 
السألة کان مع الٗبوین أخ أو اأُخوان أو اکٹر أو م یکن اأخ؛ وف السألة الّأوی إذا کان مع الٗبوین اأُخوان فاکٹر 
وم یکن أخ؛ فإن الفریضة تکون من ستة للاأم السدس ولا یکون هھا ثلٹ ما بقی؛ لأن الأحوین قد حجباھا من 
الٹلث إلی السدس, واللہ اأعلم وأاحکم. من راس ا ال: ولب النصف الباقی؛ وبە قالت الأئمة الأربعة وا حجمھوں 
وھو الاثور عن عمر وعلي وعثمان وزید بن ثابت ھَہهُ روی عنھم الدارميء وله عن إبراھیم قال: کان عبد اللہ 
بن عمر إذا سلك طریقا وجدناہ سھلاء وأنه قال ٹی زوج وأبوین: للزوج النصف وللام ثلث ما بقي. َ‫ 


کتاب الفرائض ٤‏ میراث الإخوۃ من الأم 
1ا ہہ ٌ۔ 


رووا انوااککی کچھ سال ص6 نے 
مِنْ راس المَالِء وَذَلكَ ان الله تبَارَكَ وَکعَالَی یَقُولَ فی كتّابە: طرَلأَََنه لکل واج 


ڑوھ ےم 


نر 200 و ک0 کر اود ئن لہ وَلَد وَوَرنَه أبوَاۂ فَلأتہ التْلْتْ فَإن 


کان لَه إِخُوَةفَلأُتّہ الشُدُسْہ فَمَضّت السَكَة ان الإاخوٰۃ انان فصاعدًا. 
(النساء: )۱١‏ و 
۶ یز ھ7 
میزاث الاخوة تن الام 
قال مَالك: الأَمْ الْحَمَم عَلَيهِ عِنْدناء جح سال مسسنشسلھسسمسہ 


- وروی عبد الرزاق عن عکرمة: أُنه کان ابن عباس یجعل ھا الثلث من جمیع ا ال. ولە عن إبراھیم: خالف ابن 
عباس أھل القبلة فی امرأة وأبوین جعل للام الٹلث من جمیع ا مال. واستدل ا حمھور بأن مع قوله تعالی: طَفَإن 
بت له ول وَوَرنَه اوه فَلأنہ التب (انساء:۱۱) هو أن نا ثلٹ ما ورثاہ سواء کان جمیع ا ال أو بعضہ؛ فلو 
أرید ثلٹ الأصل لکفی ثي البیان "فان م یکن لە ولد فللاأم الثلث"'ء ولنا: قوله: وورثہ أبواہ. وبقول ابن عباس 
قال شریح. (ان حلی) 

لکل واحد منھما: بدل منە بتکریر العاملء وفائدتہ: التنصیص علی استحقاق کل منھما السدسء إذ لو قیل: 
لأبویه السدس, لکان الظاھر اشتراکھما فيه ولو قیل: لأبویە السدسان لأوھم قسمة السدسین علیھما علی 
السویة وعلی خلافھاء والتفصیل بعد الاجمال تأاکید. (ا حلی) 

وورثہ أبواہ: فحسب؛ فلاأمه الثلث مما ترك وإنما قلنا: فحسب؛ لأنە إِذا ورثہ أبواہ مع أحد الزوجین؛ کان للاُم ثلثٹ 
ما بیقی بعد إحراج نصیب الزوج لا ثثلث ما ترك کما قاله ابن عباسء وإلا لأدی إلی حظ نصیبه عن نصیبھاء مع أنە 
اُقوی منھا ٹی الارثء بدلیل ان لە ضعف حقھا أو خلصا. (ا حلی) اثنان فصاعدا: فیحجب الأحوان أیضا الأم من 
الٹلث إلی السدس: واإلیه ذھب اکٹر الصحابة وججھور الفقھاء خلافا لابن عباس؛ فانه حعل الثلالة حاجبة لأم دون 
الائنینء فلھا معھما الثلث؛ بناء علی اُن الاحوۃ جمع فلا یتناول المٹی؛ رد بأن للالنین فی الیراٹ حکم ا حماعة. 
روی الحاکم وصحح البیھقی عن ابن عباس چ: أنه دحل علی عثمان فقال: إن الأحوین لا یردان الأم من الثلث؛ 
قال تعالی: طلفان کان لہ إخوه4 (انساء:۱١۱)ء‏ وأخوان لیسا بلسان قومك إحوةء قال عثمان: لا اُستطیع اُن ارد ما کان 
قبليی ومضی وتوارث یه الناس. وفٰما عن زید بن ثابت: أنه کان یحجب الأم بالأژحوین, فقالوا: یا ابا سعید! إن 
اللہ یقول: فان کان لُ إَوَهب وانت تحجبھا باحوین؛ فقال: إِن العرب تسمی الأخوین قالوا یعبی ٹی المیراٹ 
واحتج عثمان بالاجماع علی أن ا مراد بالإاخوۃ فی الأیة أحوان فصاعدا بطریق ا حاز وبطریق القیاس. (انحلی) 


کتاب الفرائض مھ میراٹ الإخوۃ من الأم 


7 سج 7 و۶ 2 


ان الإخوٰة لام لا یلو مَعَ الولد ولا مَمَ وَلَدٍ الَتَاي دُکَرانا کاوا أوْ انا شیا 
ولا َتُونَ مَمْ الأُب ولا مَعَ الد أَي الاب شیا وَأَلَهُمْ رون فيمًا سوّی ذِلكَ 
۹ ٴٴ9 جدِ مِنْھم السُّدُسٔ ذکرا کان از انی ان کات الَنٍ فَلکُلَ وَاجد مِنهُمَا 
الََس: فان کالوا سس شُرُکاء فی اللْلٹْ َقتَِنُونَه بَْنَهُمْ بالسُوَای 
للذکر بثْلْ حَظ الین وَذَلكَ اُنَ اللہ تبَارَكَ وَکعالًی یَقُولَ فی کتابہ: ظوَإِن کان 


َجائورٹ کلالداز وِىََْة وه اٌحخأوْأَحَ مکل 7 0 یت 


َلِكَ فهْمْ ُء في اللہ فَکَانَ الذكَر وَالأّی فی هَذا يِمَنْرلَو وَاحد. 

(النساء: )۱١‏ 
ان الإخوۃة للأم إخ: وھذا کما قال: إن الإخوۃ للام لا یرٹون مع وارث من الولد ذکورھم وإناثھم وولد الابن 
لا یرٹون مع وارث من الأب والأحداد ویرثون مع غیرھم من الأم والحجدات وسائر الورثة بالفرض دون التعصیب؛ 
لأغەم یستفیدون ذلك من الأم؛ ولیست من اُھل التعصیب؛ وفرض الواحد منھم السدس لا ینقص من ذلك إِلا 
بالعولء وفرض لاو از الٹلث؛ ذکورہم وإناٹھم نی ذلك کلە سواءہ والأصل ث ذلك قول اللہ عزوحل: 
ظوَإِن کان وٹ کلالَة او نر (انساء:۱۲) ومعناہ عندنا ان یورٹ بغیر اٗبوین زلامو ادن قال جر من 
قائل: رك ح او تن لکل را ما اش فساوی فی ذلك بین الأخ والأحت؛ ٹم قال تبارك ا مە: : فان 
کاو اکر من ن ذك کہ (النساء:۱۲)ء فوجب ان یرجع الضمیر إی الذکور والاناثٹ: وذلك یقتضی تساویھم ٹی الثلث؛ 
لأن ''ذلك" لفظ ظاہر الاشتراك فی الٹلٹ وأیضاً فإنه ما استوی ذکرھم وأنٹاھم عند الانفراد بالسواء استوی عند 
الاشتراك فی الثلث: واللہ أعلم. فھم شرکاء: لأَغھم یستحقون بقرابة الأم؛ وھی لا ترث اکثر من الثلث. (ا حلی) 
بالسواء: فلا یفضل الذکر منھم الأنئی بل للذکر مثل حظ الأنٹی وبہ قال ابو حنیفة: إن للواحد منھم السلدس 
وللائنین فصاعدا الثلث؛ ذکورھم وإناثھم سوا وأئھم یسقطون بالفرع والأصل. (ا حلی) 
یورث إح: یورٹ من صفة ل'-_''رجل". "'کلالة"' خبر "کان" أي وإن کان الرحل موروث منہ کلالق أو ا خبر 
''یورٹ"ء و"کلالة"' حال من الضمیر فی "یورث'. والکلالة یطلق علی من مم یخلف ولدا ولا والداء وعلی من 
لیس بولد ولا والد من اللخلفین وھو ق أصل مصدر ععیٰ الکلالء وھو ذھاب القوة من الاعیاء فکأنە یصیر 
المیراث للوارث من بعد إعیاء. (ا حلی) ولہ اخ إخ: والمراد أولاد الأم إجماعاء ویدل عليه قراءة أبي بن کعب اأخ 
أو أحت من الأم. (ا حلی) بمنزلة واحدق: ومعلوم الأیة أەم یرٹون مع الأم وا لحدة کما یرثون مع البنت وبنت 
الابنء مخص منە بالاجماع. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ۲ڈ میراث الإاخوۃ للاأٔم والأب 
ا2 ٥‏ ء 5 
رھ ھرت 
قال مَالك: الم الَْمَمْ عَلَيْه عندنا: ان الاخوَة اهٌب وَالأمُ لا نون مع الوَلّد 
الڈکر غَْقّاء ولا مَع وَلَد الابن الذکر شَيكَّاء ولا مَمَ الأبِ دِیا شيّاء وَھُمْ یَرِنُونَ مَمٌ 
لبْتّاتِ وَبََاتِ الأَنَا مَا لم یق لوف حَدٌا أبا اپ مَا فَصَل مِنْ المَالِء فیکوئونَ فیه 
مَنْ كَانَ لَهُ اصل فَرِیضَة مُسَمَاو فَبْعْطوْن فَرَائضْهُمْء فَإِن فصّل بَمْد دَلكَ 


سس یی . ُ 7 ساد رز و یں 7 7 رہہ ضر ٤‏ 
فطل ان للاخوٰة اکب وَالأمٌ بََتَسمَْنَه بَْتَهم عَلَی تاب اللہ ذکرآنا کالوا او 
اثاء لِلذکر مِثل حَظ الأثییْنء فإن لمْ يَفضّل شيْء فلا شَئْءَ لھم. 


٣ ٥و نے‎ 


7 


عصبه پبد 


الاخوۃ اب والأم !إخ: وھذا کما قال: إِن الاحوۃ لاب والأم لا یرٹون مع الابن ولا مع ابن الابن ولا مع الْأب 
شیئأء وذلك أنھم إنما یرون بالتعصیب ویدلون بالأبء فلا یرثون معه بالتعصیب؛ وتعصیب البنوۃ أُقوی من تعصیب 
الأبو بدلیل ان تعصیب الابن یبطل میراث الأب بالتعصیب؛ فإذا کان الخ لا یرٹ مع الأب فبأن لا یرٹ مع 
الابن الذي هو أُقوی تعصیبا منە أولی؛ وإناث الأحوات وإن کن یرثن بالفرض إِلا أئمن لا یدلین إلا با یدلی بە 
ذکورھمم؛ فان کان ذکورھم یححبون بالأب والابن وابن الابن فبأن بحجب بە إناثھم أولی وأحری. 

وھم یرثٹون !ح: یرید إذا م یکن فی الورثة اأحد من ذکرنا أه بحجبھمم وم یکن فیھم جد یقا مھم کانوا 
عصبة یرثون ما فضل من ا ال عن البنت الواحدة أُو بنت الابن؛ وھو نصف الال أو ما فضل عن الائنین 
فزائداء أو علی بت ابن او عن بنت وبنت ابنء وھو الثلث؛ وإن کان الخوۃ ذکرانا فھذا الفضل بینھم علی 
السواء؛ وإن کانوا ذکرانا وناٹا فھو بینھم للرحل مثل حظ الأنئیین؛ لقوله تعالی: ٭وٌإِنْ کانُوا إِخُوۃَ رحَالاً 
وَنسَا8 (النساء:۱۷)ء ولأەم رحال ونساء ٹی قعدد یرثون بالتعصیبء فکان للذکر مثل حظ الانٹیین کالبنین 
فان کن إناٹا وکانت ابنة أو ابنتانء فإن الأحوات عصبة لٰن یرثن معھن ما فضل عن سھام ذوي الفروضء ھذا 
قول ا لحمھور؛ وقال ابن عباس: لا یعصب الأحوات البنات؛ والدلیل علی صحة ما ذھب إليه ا حمھور: حدیث 
ابن مسعود یڑ التقدم: أن البي ػٴ قضی للابنة بالنتصف ولابنة الابن بالسدس تکملة الثلئین وما بقي فللاأحت. 
ودلیلنا من جھة القیاس: ان ھذا میراث فلم ینفرد بە ابن العم دون الأحت: اأصل ذلك إذا انفرد. 


کتاب الفرائض ریگ میراٹ الاخوۃ لأٔم والأب 


2-0712 مو ہج ٥‏ رھ 1 ۲ رًَ 3 ءَٗ 7 سے بے ےک 22 ٥‏ کرک سے وھ 
قال: وإن لم يَتْرَك المتوفی آبا ولا جذا آبا آپ ولا ولدا ولا ولا ابن ذکرا کان آو 
لہ ی۸ھ'"۔ “ ےر کر رع ے ؤث وث٭ ےم و ا و 0ا ا ا ا ا 
نیء فَلہ یْقرّض لِلحتِ الوَاحِدَ لِاذب وَالأُمٌ النّصّفٗء فان کَائتَا الین فمَا فوْقَ ذَلكَ 


7:2 
اص پر 


٠‏ جم سو ان اک ا ما کا کک و یر و وی کت یں کک 
ِنْ الأَحَوَاتِ لِلكبِ وَالأمٌ فرض لَهُمَا اللَْانِ فَإن کان مَعَهُمَا اح دَكَرُ فلا فریضة 


1-7 : ج- ا 7 ھ2 -320-0تي سے ۔ 6,0 َ‫ ری رم ًّ و آے ۶ وی 
لاحد مِن الإأخواتِ واحد٥‏ کائنت أو اکٹر من ذلك. ویبدا یمن ش رکھم بھریھ 


٤٤ط‏ کے پ نو اس 2 2 7 07وک یو ام َ‫ 2 

وَالأمٌ پِلذکر مِثْل حَظ الأنَيْنء إلا ٹی فریضة وَاجدة فقط لَمْ یکن لهُمْ فها شَئْ٤‏ 
٦ى‏ مہ سے ہے۔ صبصے ط8 6 رہ ہہ -.- 7 َ‫ ہ کت و 1 نس یی پ۹ٰٰٰ٘٘,, 1 
ات رکوا فیهَا مَعبِي الأُمٌ ٹ تنم وٴتلك الفریضة ھی امْرأةَ وفیت وئرکتٗ زَوْجَھا 


27 ج سے 


رگ ی۔ پٹ ئ۔ 207 - ہے جے >> سی ے ا ی۶ اجؤی۔ اوھ 
مھا وَإخُوھا لامھا وَإخُوتھا لامھا وابیھاء فکان لڑوجھا النصف)؛ ولامھا السدس؛ 


م یترك ا متوفی إح: وھذا کما قال: إنە إذا کان مع الأمحوات اُخ؛ فافھن یرٹن بالتعصیب ما فضل عن الفروض؛ 
ولا یرٹن بالفرض؛ لأن حکم التعصیب قد غلب علیھن؛ فصار ذلك حکمھن ولا خلاف بی ذلك إلا فی ال۔كآألة 
الیيی ذکرھاء وھی اللساألة اي تسمی امش رکة؛ نشیف الاخحوۃ لاأب والأم مع الاخوۃ لاأم ٹی الثلث وتسمی 
ا حماریة؛ لن الإاحوۃ للاأب والأم قالوا: هب أن أبانا کان مارا علی وجہ الحبار عن تساوي الاحوۃ للاأب 
والأم والاحوۃ للاُم ٹی الأأوی بالأم؛ وھذا مذھب مالك والشافعیء وأما ابو حنیفة فیجعل الٹلٹ للاخوۃ للام 
دون الاحوۃ للأب والأم حین لم تبق غمم الفرائض شیئا. واتلف ث ذلك عمر وزید بن ثابت وابن عباسء وقال 
عمر حین قضی ى العام الأول فلم یشركء وقضی ي العام الثان فشرك: تلك علی ما قضیناہ وھذہ علی ما قضینا. 
وقال وکیع: احتلف فیھا عن جمیع الصحابة إلا عن علی دش نہ؛ فانە مم بختلف عنه أنه لم یشرك بینھماء واستدل 
من قال بالتشريك با استدل بە مالك من قول اللہ تبارك وٴتعالی: طَلوَإِنْ کان رَخْلْ يُورتٗ کلالة زالنساء:٢۱۲)‏ قال 
مالك: فلذلك شو رکوا قی ہذہ الفریضة؛ لأئحم کلھم اإخوۃ للمتوق لأمہ وہو سبب میراث جمیع الامحوۃ لا یخرج 
الاحوة لاب والأم مناسبتھم المتوق باللأب عن أُن یکو نوا إُحوته لأمہ فتحمل الایة علی عمومھا فی کل اخ 
لأ سواء کان أُخا لأب أو لم یکن. والأب لا یزید ما بینھما ضعفا بل یزیدہ قوة وتأکیداء ومن جھة القیاس 
اُن ھذہ فریضة فیھا إحوۃ لأم وإخوۃ للأب وأم لو انفرد واحدہما لورث: فإذا ورٹ الخ من الأم وجب ان یترك 
الأخ من الأب والأم: أصل ذلك إذا لم یکن ث الفریضة أم؛ وعندي أُن نفي التشريیك أقیس وأظھر؛ ول اأعلم 
وأحکم. إذا ثبت ذلك فإن الشرکة لا تصح إلا بأربعة شروط: ان یکون فیھا زوج وابنان من ولد الأم وأخ 
لأب واأم وتکون معھم أم أو جحد فان حرم شرط من ھذہ الأربعة م تکن مشترکةت واللہ اأعلم. 


کتاب الفرائض ٤‏ میراث الاخوۃ اب 
لھا ہأٹھا ال لََم نل ش٤‏ بعد مك یتر و الاب وَلأمٌ تی مَذہ 
لَرِیضَة مَع َ جی الاب لت کرد کر بل خڈ لاَی ناخ هک خر 
فی لگ وَِلما َو بالأشْ 002 الله کََارَكَ وَلَعَالی قَالَ؛ لن ص۶صھت70 
ا 0ھ0408*"+" فان کانوا أَكَتر مِنْذلِك فَهَمْ 


رر تھے 
شرکاؤ فی الہ فَلَلكَ شرُکوا فی هَذِہِ الفریضَة؛ لأكَهْمْ كَلهُمْ إخْوٰۃ لُوفی لأتّہ. 
(النساء :َ0 


میراٹ الِإحُوَةِلِلذُبٍ 
و یں ۶٤‏ .-_ گر و ہےے۔ 275 ۔‫ ۰ 2 سے 2 7 
قال مَالك: الأَمْر الحَمَمُ عَليْه عِنْدنا: أُن میراٹ الإخًوٰة للأپ إذا لمْ یکن مَعَھُمْ أَحَدٌ 


بن بی الأبِ وَالأُمْ كَمَثْلَ الاخٰوٰۃ لِلكپ وَالأمْٔ سَوَاء دَكَرُْمْ کَذكَرمِم وَنَامُمْ 
امب إلا َنِهُمْ لا يُشرکونَ مَع بتي الام فی الفرِیضة اي شرَكهُمْ فا و الا 


کے ہے 


الا لی خرجُوا مِنْ ولادة لأمٌالٍٰی جَمَعَتٗ أوليِكَ فان اجْتَمَمَ الاخوٰاَلِاهب 


وانھا ورثوا بالأم: وتسمی ھذہ السألة بالشرکة - بفتح الراء للشددة - ھذا قول عمر وعثمان وابن عباس وابن 
مسعود وزید وعائشة والزھري وابن ا ملسیب وجماعق وبە قال الشافعي. وقال أُبو حنیفة وأ مد وداود: الثلٹ 
لاحوۃ للاُم ویسقط الأخ لأبوین وھو قول عليء وحکی عن ابن عباس وابن مسعود ہچ وکذا ٹی کتاب 
الرحمة ٹی اختلاف الأَمة'. زا حلی) میراث الإاخوة للأب !إخ: وھذا کما قال: إِن الأخوۃ لاب عند عدم 
الإإحوۃ للاأب والأم بمنزلتھم فی المیراٹ وا حجب؛ بحیط ذکرھم بجمیع ا ال ویکون لە ما فضل بعد الفرض؛ 
وأنٹاھم ما النصف وللاتین فما زاد الثلثانء إلا أئھم لا یکون حکمھم ف السألة الشترکة حکم الاخوۃ لاب 
والأم؛ لأھم لا یشرکون الاحوۃ للأم؛ لأفم لا یدلون :ٹل سببھم. سواء: فللذ کر إذا انفرد جمیعه؛ وللانٹی إذا 
انفردت نصفہ؛ وللأٗختین فصاعدا الثلثانء فإن احتمع الاحوۃ والأحوات فللذ کر مثل حظ الأُنٹیین. (ا حلی) 

فان اجتمع الاخوۃ إلخ: وہذا کما قال: إِن الأأخ للذب والأم بححب الاخوۃ لاب ملق وأما الأمحت للاُم والأب 
فإهھا تححبھم عن النصف؛ ٦‏ ۰ أحوات لأب کان ٹ مم السدس تکملة الثلئین؛ لأنه فرض الأحوات 
لاب والأم والأحوات للاأب؛ فإذا حجبتھم الأحت للأب والأم عن النصف: بقی هٰن السدس تکملہ الثلثینء - 


کتاب الفرائض ٥‌ٴ"ٴً‏ میراث الاخوۃ لاأب 
الا والاخوة لاأب؛ وکان ق بنی الاب وَالأمُ ذک فلا میرّاٹ لأحد ٍ من بني الأب؛ 
اك لم کن و الأپ وَالأمُ إلا ا وَاحدةً ر0 و دن الاناثِ لا لا ذکر 
سر وا 7 لاأحِ الو احدة اك الا نات وا اأُحَوّاتِ لاڈ 
السُدْسْ تبمَة الین ْإِنْ کان مَعَ الأحَوَاتِ لاب ذک فلا فریضّة لَهَن تا بأغل 
الفرَائض لمْسَما ق: فَعْطوَ فَرَاِضهُمْ فَاِن فصّل بَخْدَ ذَلكَ فَضْلٌ کان بَیْنَ الإ و 
ا لڈم 0 ظ الین وَإِن لَمْ يَفضّل شَٗء فلا ت َهْمْ فَإنْ کان الاعوّٰة 
۰ء و و او أَکثْر مِنْ ذَلكَ م ِنْ الالّاثِء فرضٗلَھُنّالللْانء ولا مِيرَاتَ مَعَمَنَ 


اكَوّاتِ اك الا 0 پک مد مََھنٌ اح - فان کان معھَنٌ أُحْ لب 220 من 
شَرَكَھُمْ بِفریضو مُسَمَاق فاعطوا فَرَاِضَهُمْ فَإنَ ففضّل بَھْدَ ذَلكَ فضّل کان بَْنَ الإاخُوٰ 
لپ لِلذکر مِثْلْ حظ الأْلَیْنء وَإِن لَمْ َفَصّل شَئْء فلا شَئٰءَ لَهُمٍْ وَلَِِي الأُمُ -- 


- والواحدة وا لحماعة فیھا سوا فإذا کان الأمحوات للاب والأم اثنین فزائداء فحجبن میراث الأحوات للأب من 
الفرض جملة؛ لأنھن قد استکملن الثلئین الذي هو فرضھن إذا انفردنء فلم یبق من فرضھن ما یرٹن فإن کان مع 
الأحت للاٗب والأم أو الأحوات اخ لأبء ورث الباقی بالتعصیب؛ واحدا کان أو جماعة فإن کان مع اأُعت 
عصبھا فورثت معہ الباقی عن فرض الأأمحت آو الأحوات بالتعصیبء ولیس ق الرحال من یعصب أختہ غیر 
الأخ للذٔب والأم والأخ لاب والابن وابن الابنء ولیس فیھم من یعصب عمته غیر ابن الابن. 

کان بین الإخوۃ للأب: وو ا أثور عن زید بن ثابتء وقال ابن مسعود: إن ما بقي للذکور رواہ الدارمیي 
عن مسروق عن عبد ال ٹم قدم مسروق الدینة فسمع قول زیدہ فترك قول عبد اللہ لذلك. (ا حلی) 

ولبنی الأم إخ: وھذا کما قال: إن الإحوۃ للاُم یرثون مع الاخوۃ لاب والأم والاخوۃ للاأب؛ لأئھم من أھل 
الفروض؛ فوجب تقدیمھم ٹی ا میراث علی العصبة الذین لا یدلون بھمء وانما یدلون :ٹل قریُم؛ ولا یلزم علی ھذا 
ا حد مع الأب؛ لآن ا لحد یدلی بہ؛ ولا یلزم عليه الأحت مع الأب؛ لأنھا تدلی بە ولا یلزم عليه الأخ لاب مع 
الأب؛ لأنه لا یدلی ۔عثل قرابتہ؛ لأن الأب یدلی بالأبوۃء والأخ یدلی بالامحوةء ولا یلزم عليه الأمحت للأب مع 
الأخ لاب والأم؛ لأن الأخ یعصبھاء ٹم یکون أولی منھا؛ لقرابتہ بالأم؛ وأما الأخ للاُم فإنه لا یرٹ إِلا بالفرض 


کتاب الفرائض ۲۰۲ کے کاو 


ور سس 


مع بني | الأُ ب وَالأمُ ومع بنیي لا اع اش و لان فصَاىدا الثلثء لک 


3 و ض ِ ی۔ 
ثْلْ حَظ الأّیء ھُمْ فیہ بمنرِلَة وَاجِدو سَواء, 
2 ہر ید 
میزاث الجد 


9-7 710 کو ہے رھ و اق ا 


٦‏ - مالك عن یخیی بن سَعیدِ آنَه ؛ ان مُعَاويَة بن اي سُغيَانَ کَتَبَ لی رید 
این ایپ مَسألهُ عَنْ الد فکتب إِليه زنْد بن تای: يك کت إِلی تسالی عَن الد 


راحَم را ت7ا نک سس اہ ار سی الاقان سے نت 


بلغه ان معاویة !خ: قولہ: "ان معاویة کتب إلی زید یسأله عن ا مد" کلام محتمل؛ لأن ثی ا مد مسائل کثیرۃ 
ٹی ا مواریث وغیرھاء إلا أنه استجاز حذف السؤال؛ ما يی ا حواب من الدلالة عليه. وقول زید: 'إنك کتبت إلي 
تسألی عن ا حد والل اأعلم'' رد العلم إی اللہ تبارك وتعا ی واعتراف بأن طریق إثبات حکمہ الاجتھاد وغلبة الظن 
دون القطعء وذلك أنە اسم ای 7 نصا یقع لە بە العلم ولا بلغه عنہ فیه خبر متواتر. وقوله: "وذلك 
ما م یقض فیە إلا الأمراء'' یعیی بخبر صحیح من خبر الأحاد یتضمن حکمہہ وأنە لم یتقدمھم فیه حکم النبي کا 
یکون حکمھم فیه اتباعا لہ ٹم أخبرہ بما عندہ ٹی ذلك من العمل الذي یرجع إلی مثله من قضاء أبي بکر وعمر ×ّۃ . 
وذلك بعد المشاورة فیه والمراحعة واستحسان ما نقل عنھما من حکمہ؛ وتغلیيه علی حکم خالفه علی اُن 
الصحابة قد اختلفت فی ذلك اختلافا عظیماء فروي عن أبي بکر وعمر وجماعة من الصحابة یش أفھم أقاموہ 
مقام الأب وحجبوا بە الا خوقء بە قال ابو حنیفة وروي عن عمر الرحوع فی ذلك. قال الشعي: أُول جد ورثٹ 
ٹی الاسلام عمر بن الخطاب؛ مات این لعاصم بن عمر وترك اأُخوین فأراد عمر اُن 029 فاستشار علیا 
وزیدا ٹی ذلك فمثلا لە مثلاء فقال: لولا ان رأیکما احتمع ما رأیت ان یکون ابی ولا کون آباەء وکان زید 
وابن مسعود یقا مان ال حد بالاحوۃ إلا أُن تنقصه المقا مة من الثلث: فیفرضان لە؛ فان کان معھم زوج أو زوحة 
أو أُم و جدة أعطیا ا حد الأوفر من ا لمقا مة أو ثلث ما بقی بعد فروض ذوي السھام؛ أو بنان مع الال وبە 
قال الأو زاعي ومالك والشافعي والثوري؛ والدلیل علی صحة ھذا القول قول اللہ تبارك ک وتعا ی: عَللرٌجال نصیب 
مھ-٠"تتئ"ء0‏ ادن (النساء:۷)ء و م یفرق بین ان یکون فیھم جد أو لا یکون فیھم حد؛ فان قیل: إنھا یعیٰ بذلك 
مل الفروض بدلیل قوله تعا ی: ةََاَممّا قَلٌ ملْهُ ار کثر نصیباً مَفرُو ضا6 (انساء:۷) فال حواب: أنە لیس معیٰ قولہ: 
'"'مفروضا' مقدراء وإنما معناہ واحب وثابت؛ والامحوۃ مع ا حد ‏ مم سھم ثابتء ودلیلنا من جھة القیاس أُن ھذا 
ذکر یعصب أخته فلم یحجبە اب حد عن جمیع المیراث کالابن. 


کتاب الفرائض ای میراٹ الجد 
الع تا لحَیفی قِلْكَ بعْطبانِ لصف مَعْ الخ الوَاجدِ لٹ مَع الالیِن 
فان کثرّت الِاوَةُ لَمْ ينقَصُوه من القْلث. 

1۷ - مالك عَْ ان حِهّاپ؛ عَئْ فِيصة بن َو ان عُمربَْ الحطابِ فَرَضْ 
للجَد الٰذي َفٍضُ لاس لَهُ الیْوّم. 

۸ڈ" - مالك أَله بلق عَنْ سُلَيْمَان بن يَسَار آنهُ قال: ا ات 


پر حرح ر چ 


وَعْنمَان بْنْ عَفانَ وَرَيْدُ بْنْ بت لِلجَدٌ مَع الاخوٰة الثلث. 


ٰ ینقصوہ من الفلث: یع تقا مہ مع الأخ والأحوینء فإذا زاد لم ینقص من الثلث؛ وروی الدارمی عن 
الشعبي: کان عمر یقاسم ا حد مع الأب والأخوین؛ فإذا زادوا أعطاہ الثلثء وکان یعطيه مع الولد السدس. 

فرض للجد ١خ:‏ حتاج فی معرفتہ إلی ان یعلم ما کان یفرض الناس لە من یومء قاله قبیصة بن ذؤیب. ومعیٰ ذلك 
- واللہ اأعلم - ما تقدم من قول زید فیە؛ لأن قبیصة مدن وقال ذلك با لمدینةق وبقول زید کان حکم أھل الدینة 
قی ذلك: واللہ أعلم. فرض عمر إلح: قولہ: "امم فرضوا للحد مع الاحوۃ الثلث'' بحتمل وجھین: اأحدہما: ان برید 
أهم قدروا لە تقدیرا لا ینقص منە وإن حاز ان یزاد عليه فیکون یرٹ بالفرض مع الاحوة الثلث وإن حصل اکثر 
من ذلكء فبالتعصیب مع الفرض و بالانتقال من الفرض إلی التعصیب. والوجہ الثاني: أن یرید بذلك أنھم اُوجبوا 
له الثلث؛ وذلك ان ا حد یقاسم الاحوۃ للأب والأم أو لاب ما لم تنقصه ا مقا مة من الثٹلث؛ فان نقصتہ من الٹلٹ 
اُوجبوا لە الثلث؛ فإذا کان مع الأحوین فالفرض والمقا مة سواء وإذا کان مع ثلالة من الإاحوۃ فالفرض أفضل لە 
من المقا مة فیعطی الثلث؛ وإن کان مع اخ واحد فالمقا سمة أفضل؛ لأن النصف بیحصل لە فیعطی النصف؛ ھذا 
مذھب زید فيه؛ قاله مالك والأوزاعي والشافعي؛ وروي عن ابن مسعود مثل ذلك؛ وروي عنە أُنه قاسم الاخوۃة 
بالحد إلی سبعة وإلی ثمانیةء وروي عن عمر ان ابن حصین وأہا موسی أنھما قا ما إلی اثي عشر. والدلیل علی صحة 
ما ذھبنا إليه أُن الحوة للاُم یستحقون مع الاخوۃ اب والأم ومع الاحوۃ لاب الثلث؛ وا مد بحجب الاحوۃ للاأم 
عن ذلك الثلثء فکان أولی بە من الاخوۃ للأب والأم والاحوۃ لاب وھو یشارکھم فیما زادء والل أعلم وأحکم. 
مع الاخوق: وبە اذ مالك والشافعی وأ مد اُن بي الأعیان وبی العلات یرون مع ا حد وھو قوماء ورواہ 
الدارمي عن علي وابن مسعود أأیضاء وقال أبو حنیفة: إِن أخوان لا یرثون مع الد کما لا یرٹون مع الأبء بل 
ا جد یستبد بجمیع الال کالأبء روی الدارمی عن أبي بکر أنه جعل الحد أباء وعن ابن عباس مثله؛ وھو قول ابن 
عمر وحذیفة ومعاذ وعائشة وأبي موسی وأبي الدرداء وأبی بن کعب وأبی ھریرۃء ومن التابعین عطاء وطاوس 
والشعي وشریح؛ وفقھاء الأمصار إسحاق وداود وأبو ور والمزںء وھو روایة عن أ مد وھذہ مسالة مشکلة. ۔ 


کتاب الفرائض ری میراٹ ا ججد 
“72ھ ” لمع علیہ عِنْدنَ ول ي أُذركُٗ عَله اخْلَ العلم بَلَدنَا: 070 
با الاپ لا برٹ مَع الأب ِا شَْماء وَهُوَ يُفرَضُ لَهُ مَم الوَدٍ الذکر وَمَم ايْن الابٔن 
آ الستش فَریضَة ۷ ھ دی الَوفی اعا أڑ أا لأبیہ 
یا بأَحَدٍ إِن شَرَكه پفریضو مُسَمَافِ فبغطوٴن فرائض ضْهُمْ فان ففضّل م بر المان الس 


٢ 


فَمًا فَرَلَة کان لوان َفضل مِنّ المَال الشُدْسُ فَمَا فوقہ ھت 
فریضة, 

َال مَالك: وَا لد وَالاخوٰةٌ لِاكُبٍ 0 ِا شَرَكَھُمْ أَحَدٌ پفریضَو مُسَمَاو يَدٌا بِمَنْ 
شَرَكَھُمْ من أَمُلِ الفرَائض فَْعْطوْن فرَائضَهُم هُخْ فمَا بَقِي بَعْدَ ذَلكَ لِلجَدٌ وَالِاخًوَةِ مِنْ شی 


- وعن علي: سلون الشکلات إلا م.سألة ا حد. وقد توقف بعضھم فیھاء وقال محمد بن مسلمة: یقضي منه 
بالصلح۔ وٹی فوائد أبیي حعفر الرازي بسند صحیح عن ابن سیرین: سألت عبیدة بن عمرو عن ال مد قال: قد 
حفظت عن عمر ى ا مد مائة قضیة. وزاد ٹی روایة: تنقض بعضھا بعضا۔ (ائحلی) 

لا پرث مع إخ: وھذا کما قال: إن ا لد ححبە الأب؛ ویردہ الابن وابن الابن إلی أقل فرضەء وھو السدس؛ 
وكذلك مع ذوي الفروض ا مستغرقة للمال أو اللستغرقة سلخمسة أُسداسه؛ فإن فضل منه بعد الفروض آُکٹثر من 
السدس, فھو لە بالتعصیب إن م یکن لە إحوۃ یقا مونە. 

والجد والاحوة !لخ: وقوله: ٹی الإاخوۃ والحد إذا شارکھم أحد من أھل الفروض أنە یبدا بأھل الفروضء إنما یرید 
فیما یقاسم فیه الد الاحوۃ بالتعصیبء وأما بی فرضه الذي هو السدس فإنه 7‌2080ەھ/] وإن لم یبق شيءء فإن 
ا مد لا ینقص من السدس؛ ولا یقدم عليه ٹی ذلك السدس أحد من اھل الفروض؛ وھم البنت وما زاد علی ذلك 
من البنات والزوج والزوحة والأُم وال حدة فإن بقی شيء بعد ذلك نظرنا للجد أفضل ثلائة أُحوالء اُحدھا: 
السدس من جمیع الترکة الٰذي ہو فرضه مع أھل الفروض وھو أقل فرضه. والثانی: ثلٹ ما بقی لە وللاخوۃة؛ لأن 
ذلك فرضه مع الاو فإذا أضیف سدسه إلی ما فضل عن سھام ذوي الفروض وکان ثلث ذلك اکٹر من سدس 
جمیع الترکة أعطیه؛ لأن نصیبه من الترکة وما فضل عن سھام ذوي الفروض لا یشارکە فیھما أحد غیر الاخحوۃء 
فصار ذلك بمنزلة ترکة انفرد معھم فیھا فکان لە تلٹھا. والٹالٹ: مقا مة الإاحوةء فإن کان ما اُعطيه با لمقَا مة زائدا 
علی الفرضین ا متقدمین أخذہ بالتعصیبء وإن لم یفضل شيء رجع إل ی الفرض؛ وقد تقدم ذکرہ. 


کتاب الفرائض اھ میراث ا جد 
رہن ای داع ان طط نے لق ممّا بَقی لَهُ وَللاخوَ او 
وڈ بمَنْرِلَة رَحُلِ مِنْ الاخْوٰةِ فيمَا يَحْسُلْ وَلَهُمْ يُقَاسِمُهُمْ مل جصو أَحَدِمِمٌ 
تھی ہرک أآی ذَلك کان انل لِحَظ أكد أَعْطۃ اث و کان 


َا بقي بَعْد مو کر بِئْلْ حظ الأَنَْیْن إلا نی فرِیضَ وَاجدو 


کون نو فيھا عَلَيْ غیْ ذَلكَ وَتِلكَ الفریضة: و توفیت وت کت زَوَجَھا 
رگ ک۔ 


وامھا امھ 2 - وَجدھا فِللزرُج النصّف اک الئلٹٰ لاجد سی 


أي ذلك: من الأمور الثلاث أي ثلث الباقی والمقا مة وسدس جمیع ا ال. والضابطة فيه أنە إِن کان الفرض 
نصفا أو أقل؛ فالقسمة أحظ إن کانت الاخوۃ دون مثليهء وإن زادوا علی مثليه فثلث الباقي؛ وإن کانوا مثليه أو 
کان الفرض زائدا من النصف فالسدس اکثر. (ا حلی) وکان ما بقي: وھذا إذا أشرکھم أحد ذو فریضةء فان 
م یکن معھم ذو فریضة یعطی الحد اکٹر من الثلث والمقا مة. (ا حلی) 

وکان ھا بقبی إح: وذکرھا إلی آخر الفصلء یرید أُن المقا مة إذا کانت أضر علی ا مد أعطي الثلث أو 
السدس, فإن ما فضل بعد ذلك یکون بین الاخوۃ والأحوات للذ کر مثل حظ الأنثیین. والمسألة الي استٹناھا ھی 
امرأۃ توفیت وترکت أما وزوجا وجدا وأحتا لأب وم فإن اللشھور عن زید أنه قال: أصلھا من ستة وتعول إلل 
تسعق یفرض للاخت النصف بثلالته وللروج النصف بثلاثتہ وللاُم الثلٹ بسھمین وللجد السدس بسھم وهذا 
قال مالك وروي عن الشعی أنه قال: سألت قبیصة بن ذؤیب عن قضاء زید فی ذلك؛ فقال: واللہ ما فعل زید 
ذلكء وہو من أعلمھم بقضاء زیدء یع ان أصحاب زید قاسوا علی قوله. وقال ابو ا حسن اللبان الفرضيی: إن 
لم تصح هذہ الروایة عن زیدء فقیاس قولە ان یکون للزوج النصف وللام الثلث وللجد السدس؛ وتسقط الأحت 
کما سقط الأخ لو کان بدل الأحت؛ لأُن الأخ والأحت سبیلھما واحد ف قول زید؛ لأفما عندہ مع ا حد 
عصبق ووجه المشھور عن زید ان حال ا حد مع الاحوۃ یتنوع علی حالین, اُحدہما: یرٹ بالفرض: والثانی: 
بالتعصیب؛ فیجب ان یکون ذلك حال الأحوات معه فیکون تارۃ یعصبھن وتارة لا یعصبھن؛ ویجب ان یکون 
موضع لا یعصبھن فیه؛ حیث لا یبقی من ا میراث ما یکون هٰن؛ ووقعت ال مقا مة بینھن وبین الد تعدی تعصیبه 
إلیھن فلم تعل فریضتھن. وھذہ السألة یسمیھا أصحابنا الغرای وقد رأیت جماعة من أھل الفرائض یسموفا 
العداء. وقال أبو غالب خباب بن عبادق: لا ترث الأحت مع جد إلا فی ھذہ السألة. فسمیت الغراء وھی 
الأکدریة أیضاء وکذلك یسمیھا جمھور أھل الفرائض الأکدریة وقیل: إنھا میت بذلك؛ لأن عبد الللك بن 
مروان سأل عنھا رجلا یقال لە: الأکدرہ فأخطاأً فنسبت إليه وقال: میت بذلك لتکدر الأقوال فیھا۔ 


کتاب الفرائض ہد میراٹ الد 


و وھ 


َ‫ 7 7 - َ“ ۔ ے8۳ - 3 
ولاأامحتِ للژب والأُمُ انف لم یجمع کس وَنصفُ الأختِ؛ فیقسم 
7 : ً 5 ت7 ںا ہے 
لا ِلذکر مِثل حظ الانئییْن 6۷۵ ءھ8“ وَلاڈحت عُلثه. 
قال مَالك: وَمرَاثُ الاخوٌ 0+097 إذَا لم يك مَعَهُمْ إَعُوَةَ لاب وَأمٌ کمیراٹِ 
اإاخوَۃِ لب وَالأُمٌ سَوَاش دَكرّمُمْ کذکرمِم وَألَامُمْ كَألَامُمْ فِا اجَمَع الاخوٰة 
ءَٗ روھ٭۔ 02000000 7 ام ا ۔‫ وہ ہے ہے سے٠‏ ۰ 
للاب وَالاُ والاخوة للاب؛ فان الاحوۃ للاب ولا یعادون الجحد یا حوتھم لابیھم 
ہہ نہ 7٠٥ 7 یہ٥ ٤‏ وی ا ٴ۶ 
موہ يمْنمَولَهُيهم كثرَة المِيرَاثِ بِعَدَدمِم ولا عَاذُونَهُ بالاخوٰة اكُد؛ له لوالم یکن 
ولاأخت للاٗب والأم النصف !ض: فتعول المسآألة من ستة إ لی تسعة فیضرب خرج الثلث في التسعة فتصح 
اللسألة من سبعة وعشرین للروج تسعة وللاأم ستة وللأحت أاُربعة وللجد نمانیةق وھذہ السألة یسمی بالأکدریة 
ومیراث الاخوة للأب !إس: وھذا کما قال: إن حال الاخوۃ لب مع ال مد عند عدم الأب والأم کحال 
الإإحوۃ للأب والأم ذکر الإاخوة اب کذ کر الإامخوۃ للأب والأمء وأنٹاھم کأنٹاھم. ووجہ ذلك: ان حالھم ٹی 
انفراد الذکور أو انفراد الاناٹ أو اجتماع الذکور والاناثٹ کحام, فوجب أُن یکون حالفم کحالم إلا ان 
یکون ھناك من یحجبھم. فاذا اجتمع الاخوة 21 فما أصاب الإاحوة لاب والأم والإاحوة لاب لمقاحة ا جحد 
فان جمیعہ لاأخوۃ لاب والأم دون الاحوۃ لاأب., ھذا مذھب زید وبھ4 قال مالك۔ وقال علي وابن مسعود: 
یقسمان ا مال بین ا جحد والاحوة لاب والأم دون ان یعاد بالاحوة لاب وذلك ی جحد وأخ لأب وام وأخ 
لأب. ففي قول علي وعبد اللہ للجد النصف وللاُخ للأب والأم النصفء وق قول زید ا مال بین ا حد والأخ 
لاب والأم والأخ لاأب اٹلاناء 5 یرد الأخ لاب علی الأخ لاب والأم سھمه؛ فیصیر للجد الثلث وللأخ 
لاب والأم الثلثان. ووجه ھذا القول: اُن الأخ اكب لا یحجبه ا مد وإنما یحجبه من یقاسم ا حد فوجب ان 
یحتسب بە عليه وینقص ابجد بە من موروئہ کالاخوۃ مع الأب والأم ما لم تحجھم الأم ویحجبھم الب فیانه 
حتسب ہم علی الأم ویردھا بھم من الثلث إی السدس. 
ولا یعادونه بالاخوة للاأُم: یرید أن الاخوۃ للأب والأم لا یحتسبون علی ا جحد بالاخوۃ للأم ووجه ذلك ما 
احتجوا بە من أُن ا حد یحجبھم عن ا یراث؛ فلذلك لم یعاد بھم وم یدخلوا عليه نقصاء ولیس کذلك الاحوۃة 
لاأب؛ فإن ا حد لا بححبھم, فحاز ان یدخلوا نقصا عليه. ووجحه آخر وھو أن الإاخوة للام لا یرٹون إلا بالفقرض؛ 
والمقا مة تقتضی التعصیب فلا یجوز ان یستجر بە الفروض. 


کتاب الفرائض "١‏ میراث اج جدةۃ 


ہت ا و اھ تی ! 
0+ فا یکرت للاخٌوَةِ مِنْ الأب الام دُون الاخوٰة ِاأب ولا و0 


بعد 


٠ 
راس و ہ‎ 


لاب منْھَم یف لا ان بکر نرہ لاب والام راہ واعدت لان کات راہ 
وَاحِدَةٌ فَإنَهَا کعَادُ اد یإخُوَتھا لأَبيهَا رو ت ہت 
لها دُونَهُمْ مَا يََْهَا وَییْنَ ان تَسْتَكَيل فریضَتھاء وَفريضَنُهَا النَصْفٗ مِنْ راس المَالِ 
کُلیہ فان کان یما بَُاژ لھا وَلاْوَتھَ لأَا مل عَن بصبِ رآ المالی کُب 


مر تھا يہ کر بث خظ اي من کم نل ۔ شَئْء فلا شيٰء لَهْمْ 
وت ات 

۹‌ڈًَ ‏ بے رت 

ذوب َنهُ قَال: جَاءتٗ اجْدَة َ أَي بُکر الصّدیق یفص مرکم م'ٌعضمہ 


بت رز ے0 
ان کان فیما 1خ مثاله: جد وأحعت لأبوین وأخ لأب, للجد الثلث ولاأخت النصف والباقي لاأخ لأب. ولو 
کان أولاد الأب ثلائة: واحد ذکر وائنان أُنٹیانء فالباقی وھو واحد من ستة یقسم علی أربعة فتاأق السألة من 
أربعة وعشرین. (ا حلی) ابن ذؤیب: بضم الذال ا ملعجمة الخزاعيء وجعله ابن عبد البر من الصحابة وعدہ غیرہ 
من التابعین. (ا حلی) جاءت ال حدة إح: یجحتمل أن یرید تسأله ا حکم باء ویجحتمل ان یرید تسأله .مع تستفتیه ٹی 
مسألتھا. وقولہ: "ما لك ٹی کتاب اللہ شيء وما علمت لك فی سنة رسول اللہ ئل شیئا'' إخبارا منه بعدم النص 
من الکتاب والسنة ٹی حکھھا؛ لأفما اللقدمان فی طلب الأحکام وقولہ: 'فارحعی حؾ أسأل الناس"' حتمل أُن 
وس دی عم رت کے سو شارت 
ان لا یعمل نظرہ واجتھادہ وقیاسہ وإن عدم النص حیؾ یطلبہ حیث یرجو علمه من الناس وذلك لازم لکل 
مفت أو حاکم جوز وجود نص أُن یسال عنه وییحٹ ى طلبه وہذہ سنة ثٹی مشاورۃة العا م العلماء طلبا للنص؛ 
ویحتمل ان یکون سأھم علی سبیل المشاورة ‏ مم والتعاون بآرائھم ونظرھم؛ لینظر فیما یظھر ہم من ذلك علی 
حسب ما یفعله العا م إذا راد الفتیا بحضرة العلماء ان ا حاکم إذا أراد إنفاذ ا حکومة فمن ا حزم لە والتناھی فی 
الاجتھاد ان یسأال من یحضرہ من أھل العلمء فرعما ظھر لە من آرائھم أُفضل مما ظھر إليه ما یقوي ٹی ظنه صحة - 


کتاب الفرائض ڈنگ میراٹ ا حدةۃ 
زا ےرت شئءٌ وَمَا عَلِمْتَ لَل فی سْنَة 
َ۶ ظ5 ٦‏ 7 کو ہرم عو یں“ 27 ۲ ٠۰ھ‏ 
رسُول الله کل شیا فازجعی حَتّی أسال الس فَسَال الس فقال المُغیرَةً بْنْ 
شُبَة: حَضَزت رَسُول اللہ کل أَعْطامَا الِسُدْس فقال ابو بکر: هَل مَعَكَ 0 


ا ا ا ا 


َقَمْ محمد بی مَلمَة الأَصَارِی: فَقَالَ: بث ما قَال الف الله لها ابو بر 
الحثیتث ئ جاءِت اكجدة الأخرٌی 020 بن الات تَسْأله مر تھا قرو 


- ما ظھر إليه إذا وقف علی جمیع ما ظھر إليھم؛ ورأی ما عندہ ورأی اعتراضھم علی ما عندہ غیر صحیح أو 
تسلیمھم لقوله وإقرارھم صحتہہ واللہ أعلم. 

تسأله میراٹھا: وللدارمی من طریق الأشعث عن الزھري: جاءت إلی أبي بکر جدة أم أب أو أم ا فقالت: إن 
ابن ابی أو ابن بني توٹی وبلغیٰ ان لی نصیبا فما لی؟ اُسال الناس: العلماء من الصحابة. وللدارمي: فقال: 
فاصبري حؾ اأشاور أصحابی؛ فان لم أجد لك فی کتاب اللہ نصا وم ا مع فی ذلك عنه کل 

فسال: وف روایة: فلما صلی الظھر فقال: أیکم مع النی ٹل قال فی ا مدۃ؟ فقال ا لمغیرة: قول بحمل إلا ان 
یکون معناہ فرض للورثة من الحدات إذا لم تحجب السدس فرضا لا زیادة عليه ولا ینقص منە إلا بالعول؛ فیکون 
ذلك عاما ٹی اب حدات إلا ما حصهہ الدلیل. وذلك بأن سال أبو بکر عن ال حدة فأجحابه بذلك المغیرةء ویکون معیٰ 
''اعطاھا السدس" أي فرض ھا السدس. وبجتمل ان یکون أبو بکر إِنما سال عن ال حدة اليٌ عادت تسأله من عرف 
حاٰاء وأي الدات ھی؟ فقال امغیرۃ: أعطاھا رسول اللہ كُّ السدس یعیٰ تلك ا حدة دون غیرھا من ا لندات. 
وقول عمر بعد هذا: ''وما کان القضاء الذي قضی بە إلا لغیرك"ء یحتمل اُن یرید أُن الحدة ایی کانت بسبب سؤال 
أبي بکر الناس ادزمت طض رمرل اھ کا لاجذات بالسدس غیر الرأة الي اُنت عمر بعد ذلك: ویحتمل ان یرید 
به غیر هذا النوع من ا لحدات وقد روی ابن وھب عن طریق لیس بالقوی: ان ا حدة الِي اأعطاھا رسول اللہ ہل 
السدس ھی أم الأم قال: فلذلك إذا کانت هي أقرب حازتە وإن کانت ھی بعد شارکت فيه. وأما اللتي ورٹ 
ےھت الأبء فقال هھا: ما أحد لك فی کتاب اللہ عزوحل شیا وسال 
الناس قال: فلم أحد اُحدا یخبرنی بشيء فقال غلام من بيی حارثة: م لا تورٹھا یا أمیر اللؤمنین وھي لو ترکت 
الدنیا وما فیھا ورٹھاء وھذہ ترکت الدنیا وما فیھا لم یرٹھا ابن اہنتھا؟ فورٹھا عمر وقال: إِن اللہ تعا ی لیجعل فی 
الحدات خیرا کثیراء ٹم ورثٹ زید بن ثابت بعد الثاللة. ھل معك: نما قال ذلك مع ان خبر الواحد مقبول؛ 
استظھاراً وتائیداً لا إنکاراً وتکذیا. (ا حلی) ٹم جاءت ا لحدقة الآخری: ھٰذا الیتء إما من جھة الأب إذا 
کانت الأأوی من الأم أو بالعکس: قاله الطیبي؛ وفی روایة: ٹم جاءت أم الأب إلی عمر بن ال خطاب. (ا حلی) 


َقَالَ لَہا: ڈور کول سے جھ کو2 ھت 
بزائدٍ فی الفرَائضِ شيَاء وَلَجَنَهُ ذَلكَ السُدُسْ فان اجْنَمعتُمَ فیە فَهُوَ بَْنکمَاء 
ژء۹ء۳ءء, 


ص ےی 


لألمتر: ا اك ل5 وو و وہ 


سر روس لے 


الَتدس بینھما. 


السدس: عطف بیان "ذلك". والأولی ان یکون صلة لە؛ والضمیر قیل: یعود إی نصیبھا یع نصیبك السدس؛ 
والو لی الضمیر میراٹھا ا ملذکور فی الفرائض. فان اجتمعتما: ال خطاب للجنس لا بختص باتین امرأتین 

فھو بینکما: قال الطیبي: فالصدیق إنما حکم غما بالسدس؛ لأنه ما وقف علی الش ركةہ والفاروق ما وقف علی 
الاجتماع حکم بالاشتراك. و'أینکما خلت بە"' أي انفردت بالسدس فھو هاء وکان ذلك بمحضر من الصحابة 
وم یٹکر اأحد عليه فکان إجماعا. وعلی ذلك أجمع الأئمة الأربعة وروی ا حاکم عن عبادة: أنە ا لے قضی 
للجدتین من ا لمیراث السدس بینھماء 0 ِ0 زم جعل للجدة السدس إذام یکن دوفا أم 
وقال ابن مسعود: ا حدة غیر وارثة وإنغا أعطاھا ایی کن تبرعا أو تفضلا لا إرٹا. (ا حلی) 

انت ال مددتان إلح: یرید ام الأم وأم الأب؛ ویجتمل ان یکونا نیا فی موروث واحدہ فاراد ابو بکر أن یجعل 
لملوروث لأم الأم؛ ولعلہ حمل حدیث الغیرة وابن مسلمة أو فھم أنھا امراد بہ من قوهٰاء فعارضه رجل من الأنصار 
ما کان أبو بکر یستشیر جماعة الناس ومن یوجد عندہ العلم فی الأحکام بأن ا لحدة أم الأب ھا ٹی ذلك حق 
وآکد لسببھا. ووجه الموارثة بیٹھا وبین المتوق بأنه یرٹھا. وبیان ذلك: ان قرابة ا لحدة قرابة یثبت با التوارث: 
فإذا کانت هہذہ القرابة ترث من لا یرٹھا اللتوق؛ فبأن ترث بھا من یرٹھا التوق أوی واحری؛ ولا یلزم ھذہ العمة 
وا حالة؛ لأن تلك قرابة لا یورثٹ مثلھا. رجل: هو عبد ال رمن بن سھل قد تشھد بدراء کذا ٹی "'الاصابة". 
فجعل أبو بکر إخ: یرید أنه سوی بینھما فیجعله لھما علی السواء وم یر ا حدة ام الأب أولی بہ من الدة ام 
الأم ما ذکرہ الأنصاري. وأما رأي أبی بکر أن سبب أم الأم أقوی من وجہ آخر وھو أھا تد بالأمومت 
وجنبتھا ٹی میراث ال حد أقوی من حبة الأب؛ لأنھا تدلی ۔عثل سببھا کا جحد لاب حبة أقوی فی المیراث من جنبة 
الأم؛ لأن ا جحد لاب یدلی .مثل سبب الأب. 


کتاب الفرائض ٦٤‏ میراٹ ا ججحدة 


کے سم 


ڈ۷ - مَالك عَنْ عَبْدٍ رَئه بُن سَعیدٍ ان آبا بکر بْنَ عَبْد الرَحْمَن بْنِ الحَارثِ بن 
مِشام کان لا یَفرٍضُ إلا للجدتیِن. قال مَالك: والأمْر الْحْتَمَمْ عَلَيه عِنْدنًا الّذي لا 
٥‏ سے وا رن ا - 23909 ہے بے 2 ےی ؤںرے ٤‏ غس کن کر 
اعتلاف فيه والذي آذرکت عليه أمُل العلم ببَلدِنا: ان ا جحدة أم الام 9 قیت مع وم 
ِنیّا شیاء وَمِيٗ فيمَا سِوّی ذلكَ پفَرَّضٗ لھا السَدسُ فریضة ون ا لدة ُُ الأُب 


دو رر ہے رہ۲ ہگ نے مصرے 9 99ت 20070 
70 +۹ ۹ )۶۶۶۶۶۷ ×× 


فریضَةء فإذا اجُتَمَعْتْ الجدتانِ 


ے‫ 
3 


الاب وَأم الم ولس لِلمتوَفی دُونهُمَا اب ولا ام 


إلا للجدتین: یرید أم الأم وأم الأب وأمھاتھما واحدة؛ وأنە لا یفرض ج حدة غیرما. وقد روي عن علي وزید 
وابن عباس: أئھم ورثوا ال حدات وإن کثرن إذا کن فی درحة واحدة. وقد تقدم من الکلام ٹی ذلك ما یغنی عن 
إعادته۔ وباللہ التوفیق. لا ترث مع الام اج: قول متفق عليه لا اختلاف فیه؛ لأنھا تدلی بالأم وترث ۔عثل سببھاء 
فکانت مححوبة بھاء وأما ا حدة ام الأب فھي أیضاً مححوبة بالأم؛ ما ذکرناہ من أُنھا تدلی ۔عثل سببھاء والأم أُقرب 
قرابة مٹھاء فوجب أُن تحجبھا. والأب بحجب ا جحدة لٗأب خلافا ما روي عن ابن مسعود. ووجه ذلك: آنھا ما 
کانت تدلی بە علی وجہ الولادة من غیر ان یحجبھا کما یحجب ال حدق أو أنھا وارنة تدلی بعاصب فوجب أُن 
بحجبھا العاصب کالعم وال حد ولا یحجب ال حدة للُم؛ لأنھا لا تدلی بە؛ ولا ترث عثل سببہ؛ لأٹھا لا ترث 
بالأمومة وھو یرث بالأبوۃ فلم حجبھا کما تحجب الأم. 

ولا مع الأب شینا: دون أم الأم فإفھا ترث مع الأب. وھو قول أبي حنیفة والشافعيء وهو اور عن عثمان 
وعلي وزید بن ثابتء روی عنھم الدارمي؛ ونقل عن ابن مسعود: اُن 2 الأب ترث مع الاب بروي عنھما 
الدارمی أیضاء واختارہ شریح وا حسن وابن سیرین ما رواہ ابن مسعود: أنه 3 أعطی ا حدة أم الأب السدس مع 
وجود الأب. وأحیب بأنە یحتمل أن یکون أبو ذلك ایت رقیقا أو کافرا. (ا حلی) 

فاذا اجتمعت ا لحدتان: وم یکن من الأبوین من یحجبھما أو اأحدہماء فان کانت فی درحة واحدة فالسدس 
بینھما علی السواء علی حسب ما تقدم وإن کانت إحداہما اقرب؛ فان کانت القربی من جھة الأم بدرجة أو 
درجات ححبت البعدی. وهذا قال زید وعلي وجمھور التابعینء وروی النخعي والشعبي عن ابن مسعود أنە 
قال: السدس للقری والبعدی إذا کانتا جھتین ختلفتین فإن کانتا من جهھة واحدة فالسدس لأقریشن. والدلیل 
علی ما قدمناہ من ان الأم تحجب أم الب فکذلك أم الأب تحجب أم أم الأب. 


کتاب الفرائض اد میراث الحدة 


1 اس ٤‏ یں .2 1 کو سے 7 2 وط 3 وا ٥‏ 7 .>> ےٌ۔ 
الأب؛ وإن کات ام الأابیس اَُفْعَدَمْمَا و کاتتا " القعده م٠‏ مِن المتوّفی بمنزلة سُواع؛ 


رو٠‏ از ۔ 


فان کر ہد قال مَالكٰ: لا میرَاثٔ من الخنات اد للْحََْن 


۲ 


کی بل 200 سُول اللہ 2 کل ورٹ تی کَُ مر سال 1 کر عن چان حتی گے أَتَاہ اڑے 
عَنْ رَسُولِ اللہ ز بے آله رٹ الدّةَ فَألفذہ لهَاء تُمٌ لت ابِلَثَة الأخْری إلل عُمَرَ بن 
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الخطاب فقال لَھا: مَا آنا یزائدِ فی الفرَائضِ شیا فإن احتَمَعْما فَھُرَ بَیْنکما؛ 
َأينْکَما خلت يہ فَهُوْ لَھَا. قال مَالك: تم لَمْ تعْلمْ أحَدا وَرّث غَيْرَ حَدیْن مُْذ کان 


اأقعدتما: أقریھما ٹی النسب؛ وف ''القاموس"': رجل مقعد وأقعد قعودا أقرب الآباء من ال حد الأکبر. 

نصفان: وبە قال أبو حنیفة والشافعی وا حمھور. وقال ابن مسعود: ا حدات أقریھن وأبعدھن سواء. رواہ عنه 
الدارمي. (ا حلی) ولا میراث لأحد إح: وھذا کما قال: إنه لا یرٹ من ال حدات غیر جدتین أم الأم وأم الأب 
وأمھاتھما. وقد تقدم ذکر ذلك. وقول: وقد بلغی ان رسول اللہ .ٔ حر ات نت نتلك اه لد عبت 
میراث ال حدة إلا بأاحد ھذین الأمرینء وھو ما بلغ أبا بکر أن البي ثُ ورث ا حدة وھی عندہ أم الأمء والثانیة 
ایی جاءت إلی عمر فقال هھا: نما هو السدس فأیتکما خلت بە فھو لماء فان اجتمعتما فيه فھو بینکما وھی أُم 
الأم. وسائر ا لحدات لم یثبت فھن حق ولا ذکرھن عمر ںی قضائه للجدة با میراث: وإنما ذکر جدتین بالتثنیة فدل 
ذلك علی اختصاص ا حکم ہہھما. وقول مالك: ٹم م نعلم أحدا ورثٹ غیر جدتین مع ما قدمنا من الاختلاف ٹی 
ذلكء یحتمل أن یرید بە إنفاذہ ا حکمم؛ وإن جاز ان یراہ این مسعود وغیرہ؛ ولکنہ م ییلغه أنە أنفذ حکما بە؛ 
لأن القائل بە کان بخالفه ا لحم الغفیں فکان ینفذ ا حکم بقول ا حماعة دون قول الواحدء ولذلك ‏ م ینسب 
توریٹ أُم أب الأب إلی عبد اللہ وحدہہ وتوریٹ أم اب الأم إلی ابن عباس من طرق لیست بالقویةء ولعل مالکا 
قد راد ان ذلك لم یثبت عندہ عن أحد من الأئمة وإن ما روي من ذلك عن ابن مسعود وابن عباس لم یثبت 
عنھما۔ واللہ أعلم وأحکم. 

للجدتین: ام الأم وأمھاتھاء وأم الب وأمھاتھا. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ٢‏ میراٹ الکلالة 
۶ کر تج 
میزراٹث الکلالة 
۱۷۲۲ - مالك عَنْ زی بن اسم ان غُمر بن اخطاب سال رسُول اللہ ک5 عَنْ الکلالة 
الله رسُول الہ یلٹڈ: فیک مِن طَلك الايه اي لت فی الصّیِفِ آجز سُورَ ای 
قال مالك: مر الْحَمْ عَلَيْه عنْدنا الّذي لا اختلاف فی وَالّذي ات عَلَيْه 
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ہل العلم : يَلَدِنا: ان الکَلالَةً غَلَی وَحُهھَِ جھَينٍء فَأمًا الآیة لی ارت نی أَوّلِ سُورَة النَسَاءِ 


میراث الکلالة: ذھب اکثر الصحابة إلی ان الکلالة من لا ولد لە ولا والد. روی الدارمی عن الشعبي: سئل 
أبو بکر عن الکلالة فقال: راد ما خلا الوالد والولد فلما استخلف عمر قال: إِنٍ لأستحبي إليه ُن ارد شیقاء 
قاله أبو بکر. وھذا قول علي وابن مسعود وزید بن ثابتء وھذا هو الصحیح المختار عند ا حمھور؛ ویدل علی 
صحتہ ان اشتقاق الکلالة من کلت الرحم بیٹھم: إذا تباعدت القرابة بیٹھمء فسمیت القرابة البعیدة کلالة من 
ھذا الوحھ. وروي عن عمر واین وآ پشرہ جج وبه قال طاوس؛ واحتج لذلك بقوله تعالی: 
ناقل ایک فی الکلالة إِن و ی۳فظظھ۳"تھ9 له وُندھ (النساء:۱۷۹). ٠ً ٤۶ہ ٥‏ جابر كہینہ؛ 
لأن الآیة سوتت نزوفا اب ولا ابن. واختلفوا فی ان الکلالة اسم للمیت أو ا حي من الورثة. 
والاول قول علي وابن عباس وابن مسعودہ والثانی قول أبی بکر؛ وعليه ا ممھور. لی 
عن الکلالة: یحتمل أن یسال عن حکمھم ف ا یراث؛ وبحتمل اُن یسل عمن یستحق ھذا الاسم من الورثة أو 
اللوروٹینء وقد روي من أي بکر وعمر وابن عباس: الکلالة من لا ولد ولا والد. وھذا یقتضی أُن الکلالة 
الوروث علی ھذہ الصفة. وقول ػػُّ: یكفيك من ذلك آیة الصیفء یقتضی ان السوال کان عن اع 
الوارٹین. وقوله تعالی: ٭َوَإِن کان رَجُلْ بُورّتْ کلالة أوٍ اْرأَقَہ (انساء:٢۱)‏ ظاھرہ أنه یورٹ علی ھذا ا حالء واللہ 
أعلم. وقد قیل: [ت الکالہ ا لوزن 
یکفيك من ذلك اخ: یرید قول اللہ تعا ی: َأ>سْتَقْتونْكَ قل اللہ یُفٹیک فی الکلالت (لنساء:١۱۷)‏ إ ی آخحر السورة. 
وھذہ الاآیة نزلت ٹی شأن 9 ۹۳و0 ابن النکدر عن جابر۔ قال: مرضت 
فاتان الیي كُ یع ود هو وآبو بکر ماشیینء وقد أغمي علي فلم أکلمہ فتوضاً فصب علي فافقت؛ فقلت فقلت 
یا رسول اللہ! کیف أصنع ق مالی ولی اُحوات فنزلت آیة ال میراثٹ: و٭‌یَسْتفتُونك قل ال ہفتیکٰ إلی آخر السورة. 
وروی أبو إسحاق عن البراء: ان ھذہ آخر آیة نزلت خاتمة سور النساء ٭يسْتَقتونِكَ فا ل الليْنْتيك فی الکلالة. 
الکلالة علی وجھین: وھذا کما قال: إن الکلذلة علی: ری غبد 'کثر من العلماف اُحدما: من لا یرٹ مع 
الوالد وإن علا والمولودین وإن سفلوا کالاحوۃ لام وذلك ما تضمن حکمہ الایة الي ٹی أُول سورة النساىی < 


کتاب الفرائض ۷ میراٹ الکلالة 
اي قال الله تبَارَكَ وَتعَالَی فیھا: وَإِن کان رَخْلْيُورَت کلالة 
بس ا ا قال مالك: 
7 الکلالة ۴ لا رت فيھا لاِوَة 21 حتی لا کون 7 ولا س الآیة 
ای فق یر السا أٔی َال لل تل نھا: طسْتققوكَ قَل الله یَفْتيكُم فی لکلالة إِن 


وہ 
- 


ار ملاک لی لو لا وَلَهُأُعْتْ رع ا می کن ا رت ما و کر کک ات 


7 2 ۲ 
أو 


وقد ذکر اللہ تعا ی فیھا الکلالة فقال: طَإٰوَإِنْ کَانَ رَخْلٌ بُورّتٗ کلالَة آر امْرَأدّک فھولاء الاخوۃ من الأم خاصء 
فمؾ ما انفرد ذکرھم وأنٹاھم فله السدس؛ نے ھانوا انف وك تع شرکاء ٹی الثلث؛ والوجہ الفٹانی: من 
الکلالة من لا یرٹ مع الابن وابن الابن ولا مع الأب ویرث مع ا حد والبنت وبنت الابنء وذلك ما تضمن 
حکمہ الأیة ای فی آحر سورة النساء وقد ذکر اللہ فیھا الکلالة أیضاء فقال: طَإَسْتَفنونْكَ قُل ال يتِيكُم فو 
الکلالّدکہ فھولاء من الکلالة اي ذکرھم خالف أنثاھم عند الانفرادۂ لأن للانئی منھم النصف وللذکر ا حمیع؛ 
فذلك اختلفوا عند الاشتراك والاحتماعء فکان للانٹی منھم نصف حظ الذ کر إلا أن ھؤلاء یرٹون بالتعصیب 
والفرض والأولین لا یرٹون إلا بالفرض فالحد یرث مع الاخوق؛ لأنہ أولی با میراث منھمم؛ وذلك أنە یرٹ مع 
ذکور ولد المتوق؛ وقولہ 'یرٹون مع ا مد فی الکلالة"' یرید الاحوۃ للٴأب أو الأم أو للاأب. 

یورث کلالة: أي یورث منە؛ من ورث: صفة ل“'-_''رجل' "'کلالة"' خبر "کان" أي إن کان رجل یورٹ منە 
کلالق أو "'یورٹ'"' خبں و"'کلالة"' حال من الضمیر فيه وہو من لم یخلف ولدا ولا والداء أو مفعول لەء والمراد 
بھا قرابة غیر الولادة ویجوز ان یکون الرجل الوارثٹ ویورٹ من اُورٹ؛ وکلالة لیس والد ولا ولد. 

امرأۃ إلحخ: عطف علی "رحل"' ''ولہ" أي وللرحل؛ واکتفی بحکمهہ عن حکم الرأة؛ لدلالة العطف علی 
تشا رکھا فیه. (ا حلی) أُخ أُو اأخت: أي من الم یدل عليه قراءة أبي بن کعب وسعد بن مالكء ولە أخ أو 
اعت من الأم. (ا حلی) شرکاء فی الفلث: وھذا بإجماع العلماء وإن أولاد الأم إذا کانوا اٹنین فصاعدا 
یشترکون ى الثلث؛ ذکرھم وأنثٹاھم سواء وھذہ الّیة تسمی بآیة الثناء. (ا حلی) یستفتونك: أي ق الکلالق 
حذف لدلالة ا حواب عليه؛ وللبخاري: اُن جابرا کان مریضا فعادہ البي يك فقال: إِنِ کلالۃ فکیف اصنع 
مالی؟ فنزلت؛ وآخر ما نزل من الأحکام طلقَل الله ینْييكٌہ (انحلی) لیس لہ ولد: یعم الذکر والأنئی؛ فإن 
الإأأحت وإن ورثت مع البنت عند العامة غیر ابن عباس لکتھا لا ترث النصف. (ا حلی) 

ولہ اخت: أي من الأبوین أو من الأب؛ لأنە جعل اُخوھا عصبة وابن العم لا یکون عصبة. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ۸ میراث الکلالة 


فلھا نصّفٗ ما تَرّك وَهُویَرٹھا ِلَميكن لھا وَلَدفَ 2 


رھ 
2 سَ 


ٴإِنْ کاو إوْة رَِحَالا وَنسَاء فَللکر کر نل حظ الأَنْین . ا ال لک ان َضِلُوا اکا 


ىٍ َلِيمٌہ قَالَ مَالك: فھّذہ کل اي کون . الاخوٰة عَصَبَة إِدا لم یکن وَلَد 
تا 7 7 بت و ٤ے‏ 
فْرنُون مت الجد فی 72 ََ مالك: فا 7 3 الو ا ۶ .2 


7 تک شینا 7 لڈیکرن ا ات اش تم وَلد ا 


فلھا نصف !خ: إٰذا انفردت: والباقی لبیت ا ال وھذا مذھب زید وقول الشافعيء وعند أبی حنیفة یرد الباقي 
علیھاء فإان کان للمیت بنت اأحذت النصف بالفرض: وتأخحذ الأاحعت النصف الباقي بالتعصیب لا بالفرض؛ لأن 
الأحوات بالبنات عصبہة. وھو یر ٹھا: أي وا مر یرث اُحته إِن کان اللأمر بالعکس؛ وھی حملة لا محل ھا من 
ااإاعراب؛ لاستثنافھاء ومی دالة علی جحواب الشرط؛ ولیست جوابا لە خلافا للکوفیین. (ا غحلی) 

ان مغ یکن ھا ولد: ذکرا کان أو أنٹی إن أرید ب_'یرٹھا"' جمیع مالاء وإلا فا مراد بە الذکر إذ البنت لا بححب 
الأخ بل لە ما فضل من فرض البنات. (ا حلی) 

فا جد پبرٹ مع الا حوق: لأنہ أُرل با میراثٹ منھ؛ وھذا کما قال: إن ا حد لا یحجب الاخوة عن ال میراث؛ 
الإاحوۃ معھم؛ لأھم یرٹون معہ بالتعصیب: والأحوات وإن کن یرثن بالفرض عند الانفرادہ إلا أھن یرثن مثل 
سبب الاخوة من التعصیب؛ فو جب ان یحجبھن عن الفرض من یحجب الاخوۃ عن التعصیب؛ ا تری اُن الأم 
ترث بالفرض الثلث؛ واللأب یرٹ بالتعصب ما زاد علی السدس, ئم یحجب الأم عن الثلث ال السدس الابن 
المباشرة فلما کان ھذا حال ا لحد کان اأحق من الاخوۃ بذا السدس؛ ذکات ایا اُحق منھم بالثلث إذا لم یکن 
معھم ٹی الثلث غیرھم؛ او کان معھم من یحجبھم عن الثلث لمع آخر وھو أُن الاخوۃ للاُم اأحق بالٹلٹ من 
الا حوة لاب والأم والإأخت لاب والفرق بینە وبین الا خوۃ مع الأبوین بحجبون الأم من ن الثلث إل ی السدس؛ 
والأؤب اأحق بە منھم أن الاحوۃ یحجبون الأم واللأب یحجبھم؛ فلا یرلون معهء فلذلك کان اویل به؛ لین ابلید 
بحجب الإاخوۃ للام الذین بححبون الاخوۃ للاأب والأم عن ذلك الثلث؛ فکان بمنزلة الأب مع الاخوۃ الذین 
حجبون الأم عن الثلث إ ی السدس والأب یحجبھم, فکان اأحق بە منھم. 


کتاب الفرائض ٦ٰ۹‏ ما جاء فی میراٹ العمة 


یں 20 حُذ اللّث مَعالاحْوَق وبنو ُو الأمُ ہج رت فا يد هُو الٰذي 


حَحَب الاخوٰةً لِأُمٌ و ومتعَهم مَکَالهُ الییرات فَھُوَ أَوْلَی بالَذي کان ما لان 
8 ء٣‏ ا وہ ا 
کت َزْجمُ إلی الاخوٰۃِ اذُب وکان الاخوۃ لا هْ أولی بذلكَ لق من الا خوَۃ 
ِاكب, فكان اد هُو أولّی بە مِنْ الاحْوَۃ لِاکُدّ 


ما جَاءَ ٹی میراث العمَة 


و ھ۔ے۔ئ 


۲۳+ ے۔ے۔ ےت یت 
الرّحْمَن بْن حلظلة الزْرقیٗ آََهُ أَخيْرَهُ عَنْ موی ریش کان قَدِيمًا يُعَالَ نَه 

مرْسی أَنَهُ قال: کَنّٗ حَالِسًا عنْد عُمر ّ۷ بن الخطاب؛ فَلَمًا صلی الظيْرء قَال: ئ 
گا قعرمعات کب ضتو تا کنا کو سر سور 7ت 


2 


بہ فَدَعَا بَوْرٍ او فَدح فیہ مَائ فَمَحَا ذَكَ الكِتَابَ فیب تُمٌ قال: لو رَضِيّكٰ اللہ 


1 کش ئ ى ۔٤ ٤‏ 5 7 4 ٌ 
٤‏ < مالك عَْ محمد بن پا کر ان ا ا ڑا سرن کان 
عو رر ال عطاب یقول: ءَ جیا للعہ 2 ٹورک ولائرٹ 

ابن مرسی: بکسر الیم وسکونت الراء والسین ال مھملة مقصورا منونا وممدودا. یرفا: بفتح التحتیة وسکون الراء 
بعدھا فاء بزنة "یی" وقد یھمزں کان من موالی عمرء اُدرك ال حاھلیة ولا یعرف لە صحبة. (ا حلی) 
ھلم: اسم فعل لا ینصرف عند أھل ا ححاز ویجمع عند بی تمیم, وأصله عند البصرین: ھا لُجٌ من "لم إٰذا قصد 
حذفت الألف بتقدیر السکون ںی اللام فإنه الأصلء وعند الکوفیین: عل أم؛ فحذفت ا ممزة بإہقاء حرکتھا علی 
الام واستبعد بأن "ھل"' لا تدخل علی الأمر. (ا حلی) بتور: هو بفتح الفوقیة إناء من صفر أُو حجارة وقد یتوضاً 
منە. (ا حلی) تورثٹ: بکسر الراء أي تورث غیرہہ أو بفتحھاء أُي یورٹ منە یرث منە ابن اُحیه. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ٤٤‏ میراث ولایة العصبة 


7 7 آر 
میراث ولایة العصبَة 


یا ٤‏ : ۔رھو ۔۲م ضرق کین ٥‏ وی سا 3 ٠‏ ک 
قال مَالك: الأمْر ا ح عَلَيه عِندنا الٰذي لا اختلاف فيه؛ والذي آُذرکت عليه ... 


الأمر ا جتمع عليه إل: وھذا علی ما قال: إن الأخ للذّب والأم أوی من الأخ للب؛ لأن الأم یدلی بھا إلی 
المیراث إذا انفردت؛ کما ید لی بالأب إذا انفردہ فإذا اجتمعا کان أقوی من انفراد اأحدہماء وکذلك المیراث ئ 
العمومة وإن کان العم للأم لا مدخل لە ٹی ا میراث؛ إلا أنه ما کانت الأم سببا ٹی المیراث با لحجملق قویت جنبة 
من وجدت من جھتہ؛ کما ان الام بانفرادھا لا تکون سببا إلی میراث جمیع ا ال وقد یقوي جنبة الأأخ للَأب 
والأم فیستحق جیع ا ال وھذا مع النساوي ق الدرحة من ا میتء مثل: ان یکون جمیعھم إحوۃ أو أعماما ٹی 
درحةہ أو بيٰ عم فی درحة واحدةء فإن اختلفت درجاتھم فذلك علی وجھین احدہما: اختلافھا مع احتلاف 
الأسباب) الثانی: اختلافھا مع اتفاق الأسباب؛ فأما اختلاف الدرجات مع اعتلاف الأسباب فکالاخوۃ مع 
الأعمام وب الأعمامء فالاخوۃ أقرب؛ لأئھم یدلون بالأبء والأعمام یدلون بالحد وکذلك بنو الأعمام یدلون 
با مد فکان الاحوۃ أولیء إخوۃ کانوا لأب وم أو لأب؛ لأھم یدلون بالأب وھو أقرب من ا حد وإن کانوا 
أعماما کلھم أو بن عم کلھم واختلفت درجاتھم؛ فکان الأعمام إخوۃ الب مع الأعمام إخوۃ ا مد فان 
الأعمام إحوۃ الب أولی با میراٹ؛ وو مع قول مالك: ان من یلقی امیت إلی اب لا یلقاہ غیرہ إلی اب أُقرب 
منه فله المیراٹء ومعیٰ ذلك: ان الأعمام یدلون بالحد أبي الأب والأعمام إعوۃ الحد یدلون بالحد أبی أبي الأب. 
وکل من اد ی بالأقرب فله امیراث دون من أُدلی باب بعد ومن ترك خالا ہو ابن عم لأب وأخا لأم وھو ابن 
عم لأب؛ فلاخ لاأم السدس وما بقی بینە وبین ا حال بالسویة؛ لأھما ابنا عم ٹی درحة واحدة ووجه ذلك: 
ان الخال لا حظ لە فی الیراث: والأخ للاأم یرث بالفرض السدس وإذا احتمع لأحد الوارثین سببان وانفرد 
الآخر بسبب واحدہ فإن کان السببان من جنس واحد کابی الع أحدہما ابن عم لأب وأم والآخر ابن عم 
لی فإِن تائیرہ ان حعب فو السببہن ڈا السبب الواحد وت کان السببان من جنسین مٹل؛ ان یکوٹ اأخو 
الام و ابن عم مع ابن عم لیس بأخ لأم فان تآثیر السببین ان یرٹ بکل واحد منھماء فیرث بسبب الفرض 
ولا ٹم یساویە فی بقیة المیراٹ بالتعصیب؛ لتساویھما فيهء واللہ اأعلم. 

ولو ترك الیت اأحوین لأم احدہما ابن عم؛ لورثا باللاخوۃ للأم الثلث بیٹھماء ٹم یرٹ الخ الذي هو ابن عم 
بالتعصیب بقیة ا مال وذلك علی ما قدمناہء وھذا إذا تحقق الوارث بالذکورة أو الأنوثة فان کان خنثی فإنه 
ینظر إ ی مبالهہ فإن بال من ذکرہ فحکمہ حکم الذکور فی میرائہ وصلانہ والصلاہ عليه وغیرہ ذلك من أحکامه 
وإن بال من فرح فحکمه فی ذلك حکم الرأۃ وإن بال منھما فھو ا نثی الشکل فقد قال ابن عحلان الفرضي: 
ینظر أیھما یبدا البول اولاء وروي ذلك عن علي؛ وإن بال منھما جمیعا سواء فھذا الخنٹی الشکل واتفق اُھل 
الفرائض علی ان له نصف میراث رجل ونصف میراث امرأةء فإن انفرد وحدہ فله ثلاثة أرباع ا میراث. -َٔ 


کتاب الفرائض ہہ میراث ولایة العصبة 
أہْل الجلم بنا فی وِلاَة الحَصبَّة: أَنْ الأُخ لاب وَالأمٌ اَوی پالمیرَاثِ مِنْ الأُخ 
لاذب؛ وَالأُح هب أَولی بالمِیراثِ من ؛ یی الاخ ِب وَالأُمُ وَ کر و الأخ اك اه 


صرصرگر 


انی مِن نی الأأخ لاذُب؛ وبنو الأخ ِب ای مِن بنی ابن الأأخ اب وَالأم وو 70 
ابن نپ الأخ لاهُب أَولی من العم -- الأُب لاذب وَلكمُ وَالْعَمٌُ ا کو الژب هب ا 
ای و الع ای الأأب لِاذبء وَالعَمٔ اُخُو الب الاب أَوٴلّی مِنْ بُني العَمٌ انی 
الأُب هب الام وابن : العم هب أَولی مِن عم - آضی أي الأُب ۰ َ 


7 ۶٣ 


قال مَالك: وکل شَيْو سُبِلتَ عَلہُ مِنْ مِیراثِ العَصَبَةِ فَإله عَلَى تُخُو هَذَا السُبْ 
ےت کاِغ ال ولائزہ ِن عصَی فان وَحَدِتَ اتا ناش ری اك 
اپ لا یَلقَاهُ أَحَد مِنْهُمْ إل آپ دُوئه فَاحْعَل مِیرائه للّذِي َلقَاهُ پل الاب الأدئی دُونَ 
مَنْ يَلقَاهُ إلی فوْقِ ذَلكَ فإن وَحَدكْهُمْ كَلْهُمْ يَلقَوْلَهُ لات پ وَاجدِ يَحَمعْهَمْ حَمِيعًا 
فالظر أَنْعَدَمُمْ فی النَسبء فإن کان ابْنَ اپ فقط َاجْعل الیراث لَهُ دُون الأَطِرَافِ 


- قال ابن غالب: لا اختلاف بین أھل العلم ٹی ذلكء وقد اختلفوا ٹی ا حسابء فقال بعضھم: من توق وترك 
ابنا حنشی وابنا صحیحاء فإن فریضتھما من سبعة للصحیح أربعة وللخنثی ثلاث ومنھم من قال: فریضتھم من 

جمسة وس جو یھو وہ بوجو رو عونت و 
وذلك کلە غلط فی ا حساب؛ والصواب فی ذلك أن تعمل فریضین: فریضة علی أنە ذکر؛ وفریضة علی أنە أنئی 
ففریضتھما علی أنە ذکر أُنه من اثنین لکل واحد منھما النصف؛ وفریضتھما علی ان احدھہا أنٹی من ثلائةق 
للذکر اثنان وللانئی واحد فاضرب ثلائة فی اثنین فذلك ستق ٹم أضعف الستة فذلك انا عشر وإنما اأضعفنا 
الستة؛ لیکون ما بید کل واحد منھما من التضعیف والتأنیٹ نصف صحیح ید ہے 
ذکران فلکل واحد منھما ستق ٹم اقسمھا علی ان اأحدہا أنٹی فیکون للذ کر ٹمانیة وللأنٹی أربعة وھی اُسوأ 
حالتیھماء ویصیر ما فی أفضل حالتیھماء فیعطی شطر ما بین حالتیہ وذلك مسة اأسھم؛ ویعطی اخحوہ ما بین 
الحالتین وذلك سبعة؛ لأنه یستحق بحال ذکورۃة أحيه ستة وبحال أنوثیتہ نمانیة والل أعلم. 


کتاب الفرائض اہ من لا میراٹ لە 


سے 0 ٠ر‏ ج ےہ بررھےہ 


7 کان ابن اب و ان و جدتھم 0ئ َسبُون مِنْ عَدوِ الاباء ای عدذد دو واحد 


4 0۳۷9 جمیعًا وکاثوا کَلهُمْ حَمِيمًا بني آپ ایآ 7 


فَاجْعَل الْمَيرّا بيْھم سَواع 7 کات دا بعضِهِمٌ نا والد الَوفی لاأب الام 
وکان مَنْ سِوَاهُ مِنھم اس سو ان الَوَفی لأِيه فقط؛ فان الویرزاٹ لبّني اي 


ٌِ دُون ىيي الأُخ لاب؛ وَذلكَ اُن اللہ تَعَالَی قال: لوالا الأُرُحام 


اح 


۳ 9تھھس-ھھھ "00+" شی علِيم. قال مَالك: َال و الاب 
١ ٍِ‏ ٍ د6 : (الأنفالی ۷۵ے 7 
تََ سْ ۲ الخ اقب الام وَأَولی من العم أُحي الأب لاب والام بالمیراٹثٍ؛ 


وَاْنْ الأخ لِلطبِ وَالأُمٌ اولی منْ اد پولاء المَوَالي. 


۶ 


ےت من اٹ لہ 


قال مالك: الأمْر الْجَْمَعمْ عَليْه عنْدنا الّذي لا اختلاف فیهھ وَالّذي اُذرکت عَليه . 


والجد !إلح: وھذا علی ما قال: إن ال حد أبا الأب بحجب بہ الخ للأب والأمء وذلك أُن ا مد أوئی با میراث من 
الأخ لب والأم إذا ضاق عنھما؛ لأنه من أُھل الفروضء ولذلك یرث مع الابن السدس ولا یرٹ الاأخ مع 
الابن شیئا؛ لکنە إذا فضل ا مال عن فرض ال حد ورٹ معه الخ بالتعصیب؛ لان لکل واحد منھما تعصیباء والأخ 
یعصب اُختہه والجحد یرث مع الابن فلذلكٰ لم بحجب اُحدھا الآخر عن التعصیب؛ وأما ابن اللأخ فلا یعصب 
اتی ولذلك حجبه ا حد لقوۃ أسبابه التؾ یرٹ بھاء وھذا حکم ا جحد أبي الأب؛ فأما أبو أبيی الب فإنه أیضا أولی 
فق وق الأخ والاُعمام وب الأعمام؛ لأنه جدہ کالأدن؛ وأما ا حد أبو الأب فإنہ بحجب أباہ کما یحجب الأب 
ہہ مہ بح حت لان "0 إنھا یستحق بالقرب؛ سی 

لاڈ 00 ً والعم لاڈ .ا فافم لا برٹونہ لاف گا وت فرضء فیحجبون العصبةء 7 اُمل 
تعصیب؛ ومن النساء ا جحدۃة أم 75 الأ وابنة الأخ لاب والأ والعمة وا حالةق واللأصل ۱ ذلك ما قدمناہ. قال 
مالك: ولا یرث من النساء إلا من سمی اللہ عزوحل فی کتابہ وثبتت السنة بمیرائہ وھی سبعة تقدم ذکرھن < 


کتاب الفرائض ك٣‏ میراث اأھل الملل 


 - 9‏ ۸0901 قرس و یج ھن ہی تےے رمع مو ا ای 
ُْل العلم بعَلَنَا: ان ايْنَ الأُخ اکم وَاِفَةٌ ایا اَم وَلعَمٌ اُحَا الاپ اكُمٌٔ وَاحَالَ 
اہ ام الام وَابَة الأخ هب الام ای 7 لا رون بأَرَحَامِهم شَیتا. 


مز نے ہے 


قال: وَِلَهُ لا کت اىْرَأۃَ هي ا أَبعَد تسا 00۳ سی تی ھذا الکتاب برججھا 
کفرل لات اکا انتا تھا وک شالت ان نل کن 
تاب میزَاث الأُمْمِْ وََْمَاء وَييرَاتَ الِنّات من أَيھنٌ وَمِرَاث الزْحَةِ بِنْ زَوُجھَا 
ہے کرات زاب را مات ظورت را گرا ا کل 
َوَرنت اِهَدَةبلّدي حَاءَ عَنْ اَی کل فیھَاء الہ کرٹ مَنْ اكتقَتْ حِيٴ لفْسُّا؛ لاد 
الله تبَارَك وَتَعَالی قال ی كتابہ: طفإِخْوَاْكَم فی الڈین وَمَوَالیکم4. 


)٥٥:بازحألا(‎ 


میراث أَهُل الِلل 
٥4۶ە ۹‏ - مَالك عَنْ ايْنٍ شِھاپ؛ عَنْ عَليٌ بن حُسَیْنِ بن عَليء عَنْ غُمَرَ بن عَثمَان 
یں کک ا و ا ہے جح سام مھ سم 


< وقد نص اللہ تعا ی علی میراٹ جمیعھن, وا جحدة ثبت توریٹھا بالسن وھذا میراث النسب؛ وأما میراث الولاء 
فترث الرأة من اعتقت آ أو اأعتقه من اأعتقتء قال مالك: لأن الله عزوجل یقول ٹی کتابہ: ولِاِحْوانک ذ فی الڈین 
وَمَوَاليکہ (الأحزاب:٥)‏ والاستدلال من هذا إنما یکون بأن یثبت ال یراث بالولاء وأن یکون لفظ ا مع اللذکر یقم 
تحتہ اللونٹ بمجرد اللفظء فحینذ یتناول الآیة میراٹ المرأۃ ةلمن کان مولی ماء والل أعلم وأحکم. 

بأرحامھم شیئا: وبە اأُحذ مالكء وھو اأُصل ا مذھب عند الشافعیة ان لا یورث ذووا الأرحامء بل ا لال لبیت 
المالء وذھب أبو حنیفة إلی توریٹھم علی ترتیب العصبات عند عدم الورثة ویقدم علیھم الرد علی أصحاب 
الفرائض سوی الزوجین ہے ےد کت 
المیراث لبنت البنت؛ وعند أ مد بیٹھما نصفان. عمر بن عثمان: رواہ مالكٰ عمر من غیر واو ورواہ سائر 
أصحاب الزھري؛ منھم: ابن عیینة ومعمر؛ والأوزاعي؛ وعقیل ویونس؛ عمرو بالواوء وصوبه ا حدثون؛ فإن 
الحماعة أولی بن یصوبء وإن کان لعثمان ولدا یسمی عمر والآحر یسمی عمرو. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ٤٤‏ میراٹ اأُھل الملل 
َال: لا یَرث المُسْلِمْ الکافر 
٦‏ ۔- مالك عَنْ ابُن شھاپ عَنْ عَلِحٌ بن حَسین بُن عَلٌ بن أبي طالب أَنَهُ 


ے‫ _ 


أَحَيَرَه إِلَمَا وَرٹُ اي طالِبٍ غقیل وَطالبٌ, وَلمْ ره َء قال علی: فَلِذلكَ ترکتا 
نصینا من النّۃ ٦‏ 


لا یرث ا مسلم الکافر: [زاد البخحاري من طریق این جریج عن الزھري: "ولا الکافر السلم". (ا حلی)] یع 
میراٹ ا مسلم ما لا خلفه کافر من کان یرثہ لو کان مسلما من اب آو ابن أو اخ أو غیرھم وإل ھذا ذھب 
جماعة العلماء تعلقا بحدیث البي تل فانتھی إی قوله: فکذلك لا یرٹ الکافر اللسلم علی ھذا الوجہ؛ لکونھما 
اأُھل ملتین مختلفتین؛ وإذا کان لا یرٹ المسلم الکافر فبأن لا یرٹ الکافر المسلم أویىء وروي عن معاذ ومعاویة 
وحمد بن الحنفیة: یرٹ الکافر للسلم وقد انعقد الاجماع علی ما ذھب إليه ا حجمھور من أھل عصرھم. وأما 
المرتد فلا یرہ ورثته اللسلمون؛ وماله ٹی بیت ا ال ووجه ذلك ما تقدمء وذلك فیمن صرح بالکفر وأعلن بە؛ 
فلو ارتد رحلء فوقف للقتل ولە ابنان وأب فمات اُحد ابنيه ورثه اأُخوہ وجدہ بنصفین ولا میراٹ لأبيه المرتد 
وإن راجع الاسلام المرتد بعد موت ابنہ فلا شيء لہ من ا میراٹث؛ لأن الاعتبار بحال الموت دون غیرھا من 
الأحوالء وھذا ٹی حال موت ابنە لم یکن وارثا لە. وأما الزندیق: وھو الذي یظھر منە علی کفر یسر وھو مع 
ذلك یدعی الاسلامء فاختلف فیە العلماء فقال مالك: یقتل ولا یقبل من الایمان إذا أسرته ا منیة قبل ان یتوب 
ویراحع الابمانء وقال الشافعی: تقبل توبته ولا یقتلء ولأبی حنیفة فی ذلك قولان: اأحدہما مثل قول مالك؛ 
والثان مثل قول الشافعي وقد تعلق أصحابنا ٹی ذلك بقول اللہ تعالی: مَالَنًا روا پاسنا سُنَّ ال اي رغئردم۸) 
وقالوا عن جماعة من أھل التفسیر: إن الباأس فی الایة السیف؛ فاإذا قلنا بذلكء فھل یرث ورثته؟ اختلف قول 
مالك ٹي ذلكء فروی عنه ابن القاسم یرثه ورثتہ وروی عنە ابن نافع وابن اماحشون: لا یرله ورثتہ فمقتضی 
روایة ابن القاسم أنە یقتل حداء ومقتضی روایة غیرہ یقتل بالکفر والل أعلم وأحکم. 

إنھا ورٹ: یرید أنھما انفردا بمیرالہ دون علي وجعفر؛ وذلك ان علیا وجعفر تقدم إسلامھما قبل موت أبي طالب؛ 
وبقي طالب وعقیل علی ملتھماء فانفردا بمیرائہ وإنما أسلما بعد موته عام الفتحء فلذلك لم یکن لعلی ولا لمحعفر 
ولا لأحد من عقبھما حظ ىي الشعب الذي کان لأبي طالب. عقیل وطالب: لکونمما کافرین عند ذلكء أما عقیل 
فاسلم بعد وأما طالب ففقد بیدر. (ائحلی) ولم یرثه: علي وحعفر؛ لکوغما مسلمین, وق الأئر: ان أبا طالب 
مات علی الکفر وھو المشھور عند ا لحمھور الثابت فی الأخبار الصحیحق وجاء عن محمد بن إسحاق ما یدل 
علی اِسلامہ. (ا حلی) من الشعب: بکسر الشین أي من البیوت الي فی الشعب؛ وھو بمکة مشھور. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ٤ڈ‏ میراث أُھل الملل 
۷- سس جو تچ کا 


۴ُ 0 


ای ےگ ِیَة او تَصْرَاّة توفیتء وَأَنَ 7 ٤‏ 0*" 


دی 


بْنِ الخطابء - مَنْ یَرتھا؟ فقال لتاب 7 أُھْل دِیھاء تٌَ 


آئی عُنمَان بْنَ عَفانء فَسَألَهُ عَنْ ذَلكَ فقال لَهُ عَنمَان: آرای نیت تا قال لَكَ حر 
ُنْ الخطاب؟ یَرٹهَا ال دِیٹھا. 


۸+ - مالك عَنْ يَحْى بن سَعیدٍء عَنْ إسماعیل بْن أي س ان نصرَایّا أَعَتَقَهُ 


عُمَر لن عَبْدِ العَزیر هَلَكَء قَالَ اسشماعیل: فَمَرَنی عُمَر بن عَبْدِ العَریزِ اُنْ 
ٹی بَيتٍ المَال. 


من یرٹھا: لابن الأشعث: من یرٹھا؟ فقال لە: یرٹھا أُمل دینھاء وذلك یقتضي التوارث بالدین الواحد دون الدینینء 
وھذا إذا کان أحدہما مسلما والآحر غیر مسلم دون خلاف فیه من الفقھاء فان کان اُحدہما یھودیا والآحر نصرانیاء 
فقد سثل مالك عن نصران ت حته یھودیة فتوقِء فقال مالك: لیس ذلك إلیناء فان تحاکموا عندنا فإفھم لا یتوارلون؛ 
لأننا نحکم بیٹھم بحکم الاسلام. یرٹھا أُھل دیٹھا: أجمعوا علی ان الکافر لا یرٹ ا لسلمء وکذا اللسلم لا یرٹ 
الکافر عند ا لحجمھوں وروی الدارميی: کان معاویة یورٹ السلم من الکافر۔ وروي عن معاذ وابن ۰ ألسیت افٹلة: 
وأما میراٹ ا مسلم من المرتد فقال الشافعی ومالك: لا یرث: وقال الأوزاعی وإ(سحاق: یرث؛ وقال ابو حنیفة: 
ما اکتسب ى ردته لبیت ا الء وما ٹی الاسلام فھو لورثته السلمین: قال النووي: یورٹ الکفار بعضھم من 
بعضء قال بە الشافعی وأبو حنیفة ومنعه مالكء ولکن لا یرٹ حربي من ذمي ولا ذمیي من حربی. (ا حلی) 

ان اُجعل مالہ !ح: فأمرہ ان یجعل ماله ٹی بیت الالء یرید ان من اأعتق عبدا نصرانیا فإنه لا یرثہ بالولاء؛ لأن 
الولاء مشبه بالنسب؛ فإذا منع الکفر التوارث بالنسب منع التوارث بالولاء وكذلك الصھرہ فأما العبد یعوت 
وله مال فإن ا ال لسیدہ؛ ولیس علی وجہ ا میراٹ؛ فکل من فيه بقیة رق من معتق إ ی أحل أو مکاتب أو مدبر 
او أم ولب فإنه لا یورٹث؛ وإنھا یکون ماله لسیدہ بالملك؛ إلا اللکاتب یترك وفای فإنه إن ترك ورثة أحراراء و 
ترك زوجحة وأولادا معه ٹی الکتابق أُو أولادا ولدوا لیسوا معه ٹی الکتابق فان الزوجحة والأولاد الذین کانوا معه 
ٹی الکتابق والذین ولدوا ٹی الکتابق یعتقون باداء ما بقی عليه من الکتابة فما بقی من ا مال م ترث منه زوجته 
ولا أولادہ الأحراں وورلە أولادہ الذین کانوا معه ٹی الکتابة والذین ولدوا فیھاء قاله مالك۔ 


کتاب الفرائض اہ العمل فیمن جھل أمرہ بالقتل أو غیر ذلك 


ہ۔ھ غيیو ۔ وق از ۔ٰ۔ ہورےے ْ۶ 


۹ - مالل عَنْ الف عِنْده آنُ سَمِعٌ سعید بْنَ المَُيّبٍ يَقول: نت 


٢ٹاون‎ 


نا یور حَدًا من الأعَاجم 099 


- 
3 7 ےے ڑھد 


حَابِلٌ من أَرضِ العَدُوْ فوَضَعَنَهُ نی أرْضٍ المرب فھُو وَلَدُمَاء تھا إِن مَائتٰء 7 
إِن مَاتٗ مِيرَانھا ٹی كِتَابِ اللہ. قال مَالك: الأَمْر .ا عَالَي اتا انت ال 
١ِ‏ اختلاف فیا لق ای عَلَيه أمْل العلم ؛ پا لا تک المَسَلِمٌ الكافر 
بقرَابَة ولا ولاو ولا زجم ولا یَحْجُبُ أَحدا عَنْ میزائہ. قَالَ مَالك: وَکَذَلكَ کل 


۶ 


مَنْ لا رٹ إذا .ےت تا 


جح ھوھو 


اف ل فیمن جُھل أَمْره بالقثل ۳۲٢‏ "۳۷ئ0 
تب رد جج و ہے جدٍ مِنْ عُلمَانْهم أَنهُ 
َقَوَارّث مَْ قتل يَوُمَ اُمَل: یسوی یرمس پعوسوپوتمممععہمھیس 


یورث اُحدا !إخ: أي أبىی عمر أن یورٹ احدا من الأعاجم إلا أُن یولد ٹی العربء وأما من ولد فی أرض ا حرب 
فلا یخلو ان تکون اُسباب التوارث بینھما ثبتت ببینة أو لا تثبت إلا بمجرد الدعوی والاقرار فأما ان یسمی 
رجلان یذ کر أنھما اأخوان؛ فإنھما لا یمنعان من الانتساب بالأمحوة؛ ولکن لا توارث بینھماء وكکذلك لو سبیت 
امرأة وھی حاملة طفلاء تزعم أنە ایٹھاء فإنه یقبل ذلك منھا ٹی أُنه لا یفرق بینھماء ولکٹھما لا یتوارثان بذلك. 
ولا رحم: وعن أ مد ان اختلاف الدین لا یمنع الارث بالولاء قال ابن ا ملقن: ونقله القاضی عبد الوهاب عن 
الشافعي لکن رأیت فی 'ایأم'' خلافہ. ولا یحعجب ہے قال: ا حاجب: من یکون وارا بالفعل أُو بالقوة ومن 
لا یکون وارٹا لا یکون حاجبا. (ا حلی) لم یتوارث !ض: وذلك ان هذہ ایام کانت فیھا حروب شدادہ قتل ٹی 
کل واحدة منھا عدد عظیم من الناسء حؾ تناول ذلك کثیرا من کان یتوارثہ فجھل القتول منھم اأولاء فلم یکن 
بینھم توارث لذلك ومثال ذلك: ان یکون اُحوان لأبوین فیقتتلان فی مثٹل ذلك الیوم فلا یعلم أیھما قتل أولا 
فھذان لا یرٹ اأُحدہما من الآخرء وإن کان لا بحجب عن مالهہ ویرث کل واحد منھما من بقي من ورثتہ إنذ کان 
بقی لە وارث خاصء فإن لم یبق لە وارثٹ خاص فبیت الال. یوم ا حمل: وھو وقعة وقعت بالبصرۃ بین علي 
وعائشة :نت سنة ست وثلائین ٹی رجب أو النصف من جمادی الأحری وکانت یومئذ علی جمل میت بە. 


کتاب الفرائض ۷ العمل فیمن جھل أمرہ بالقتل أو غیر ذلك 


وََوْمَ صفین وَيَوْمَ اخَرّق تُمْ کان يَوْمَ فديكيه هَلَمْيُوَرّتْ أَحَدٌ مِنْ صَاجه شیا إلا مَْ 
عُلْمأنه قيلِ قبل صَاجبہ. قال بجی: ومعت مالکا یقول: وَذَلكَ الأَمْر الّذي لا اختلافَ 
فيهك ولا شَكٌ عِنْدَ أَحَدٍ مِنْ امْلِ العلم ََلَينَا. قال مالك: وَكَذَلكَ العَمَل عندنا نی کل 
مَواركيْنِ ھُلکا بَِرق أُوْ قثل أو هدم او غیر ذلكَ م من الموّتِ ٰذا لَمْ يَعلمْ أهَا مت 
وت ٹوٹ تی سی جود لم یرٹ احدھما الآخر مِنْ صّاجبه 
شیماء کان یتما ٹھما لِمُن بقي وت رٹ کل وَاجدٍ نار ره مِنْ الأَحَْاء, 
وقال مالك: لا شفي ان رٹ اج ما بالشّكٌ ولا رت نيد أَحَدَا إلا بالیقین 

ِنْ الجلم 7ھ ۳و0 لع آن لکل تل ك مر لد لی اعشتتقری 0001+ 


ویوم صفین: ہو ک'سجین" موضع بقریب الرقة بشاطئ الفراتء کانت بە الوقعة اس ہین علي 
ومعاویة نل غرة صفر سنة سبع وثلائین فمن ٹم احترز الناس السفر فی صفر. کذا فی "'القاموس". (ا حلی) 
ویوم ا حرق: بفتح ال حاء وتشدید الراء المھملتین یوم الوقعة الیي کانت حوالی المدینة بین عسکر الشام من جہة 
یزید بن معاویة وبین أُھل المدینة ٹی ذي القعدة سنة ثلاث وستین, وا حرۃ: أرض فیھا حجارة سود کأنھا أحرقت 
بالنار. (ا حلی) یوم قدید: بضم القاف مصغرا قریب بمکة وا وقعة أبي حمزة ال خارحي؛ وکان حرج علی 
مروان من الیمن؛ وغلب مکة وا مدینة ٹم توجه إی الشام فقتلء کذا فی ''امعارف" لابن قتیبة. (ا حلی) 

وِكذلك العمل إخ: وعلی ھذا ما قال: إن کل متوارثین جھل أوهما موتا فإنغما لا یتوارثانء وکذلك القوم 
یکونون ٹی البیتء فینھدم علیھم فیموتون؛ فلا یعلم أیھم اُسبق موتاء فھؤلاء لا یتوارٹون ولا یرٹ قرابة اُحدھم 
من الآخر بأي وجہ کانت قرابتہ بأبوۃ أو بنوۃ أو اخحوۃ أو عصبة أو بولاء أو مصاھرة ما م یعلم أیھم مات 
أولاء وکذلك القوم یکونون فی السفینة فیغرقونء فلا یعلم أیھم مات أولاء ولو رئي أحدھم رافعا رأسہ حم غرق 
م یرٹ وم یورٹ؛ لأنہ لا یعرف ہل مات من کان یتوارث معه قبله أو بعدہ. وأصل ذلك إجماع الصحابة 
وقد توفیت ام کلثوم بنت بنت علي من فاطمة 92 وھي زوج عمر بن الخطاب ٹس واہنھا منە زید ٹی وقت 
واحد فلم یدر أیھما مات أولاء فلم یرث اُحدہما من الآخر وکذلك إجماع الصحابة ومن بعدھم من التابعین 
علی ھذا ا حکم ف الأیام اللذکورۃ قبل ھذاء والل اأعلم وأحکم. 

ورثتہ من الأحیاء: وبە قال أبو حنیفة والشافعی: إِنە إذا مات جماعة ولا یدری أیھم مات أولاء لا یرٹ 
بعضھم عن بعض؛ وروی ذلك الدارمي عن زید بن ثابت وعمر بن عبد العزیز. (ا حلی) 


کتاب الفرائض ۸ میراث ولد الملاعنة وولد الزنا 


م0 0 02 و 
سس ےت فیس ذَلكٗ لَهُمْ ان نوہ بعر علم ولا شَهاد 
اَل مات 0 ََِمَا یرنہ أَولی لاس وا الا شا 


ال اتور ان ا ران 7- پ ولا ٹر اہو مال ا لا ولا 
ك۵ وه . ا ا یتم 27 ال صاحبه؛ 7 . کت لُ 


الکَنَهَ وا ىسيا : ان الا کو سو ۰ قَِْر ت. 


علق 1ہ ےہ 2 


ار ےد دخ 


و ات لم لاف تو الات 
۱ - مالك أَنَه بَلقَهُ ان عُرُوَةَ بْنَ الَییر کان یقول فی وَلَدٍ الملاعَنَةِ وََلَدٍ الرّا: 


7 2 227 7 7 اه 7 
_َ ت رت مه 0ئ ی کتاب الف وورٹ إٰحوتہ لأمّہ حقوقھم؛ وَرث 


5 ۰ 


موالی 0 إِذ کائتٗ مَوْلاةَ وَإِنَ کائت عرَبيَّة وَرنتَ حَقَھَا ووٴرث إِخْوَلُ لأمّہِ 


یت قال مَالك: وَبلقَي عَنْ سُلَيْمَانَ بن یَسَار مثل 
ذَلك. قال مَالك: وَعَلَى ذْلكَ أَذْرَكےٗ أمْل العلم ببَلیٍتا. 


الملاعنة: بفتح العین ویجوز کسرھاء وھی اليٍ وقع اللعان بینھا وبین زوجھاء قاله ا حافظ ابن حجر. (ا حلی) 
کان یقول إلح: ومعیٰ ذلك: أنھم یتوارثونہ علی سنة کتاب اللہ تعا لی لأمه الثلث إن لم یکن لە أُخحوان فاکٹر 
فان کان لە اأخوان فاکٹر فلأمہ السدس, ولأحیه السدس ء فإن کانوا اکٹر من ذلك فھم شرکاء ٹی الثلث؛ وأما 
زوج اُمه الذي انتفی منە باللعان فلا توارث بینھماء ولو اکذب نفسه واستلحقهء وذلك ٹی حیاة الابنء فإن 
اللأب بیجلد حد الفریة ویلحق بہ الولد فیتوارثانء وإن استلحقه وأکذب نفسه بعد موت الابنء فلا یلو ان یکون 
للابن ولد أو لا یکون لە؛ فان لم یکن لە ولد جلد الحد وم یرثہ: وإن کان لە ولد ذکر أو أنئیء جلد ال حد وورئہ 
مع ولد ووجہ ذلك: أنه إنما یستلحق ا حيء فإذا مات وم یخلف ولدا یلحق نسبه بالاستلحاق؛ و م یکن 
للاستلحاق تأثیر ولا معن وإذا ترك ولدا صح استلحاقه ولبت نسبەہ واللہ أعلم وأحکم. وعلی ذلك !خ: وھذا قول 
زید بن ثابت وا حمھور ولابي داود: وقال: حعل البي ككٌّ میراث ابن املاعنة لأمه ولوارٹھا من بعدہ. (ا حلی) 


سن اك لرَحْمَن الرٌجیم 
کِتَابُ القَولِ 
ےکر العُقَول 


۳۷ 0×" دی 


الکتاب الذي کَتَهُ رَسُول اللہ کل لِمَْرو بن حَزم فی العقولِ: ان 
الإبلِء وق الأَنَبِ إذا أوعي جَدْعَا مائة ء مِنْ الإیل, 9 سس0 


الس مائة 


ك1 - 


الجائفة مِْلْهَاء ری العینِ ون دی ايك سم ردو وی ٹی الرّحَلِ 980 ری 


کل امم با هلِكَ عَشر م مِنْ الإبلِء وف السْنْ حَمْسْ 9۶ 


ذکر العقول: العقل: هو الدیةق وأصلہ: أُن القاتل کان إذا قتل قتیلا جمع الدیة من الابلء فعقلھا بفناء أولیاء 
القتول أي یشدھا ٹی عقلھا لیسلمھا إلیھم ویقبضوھها منه؛ فسمیت الدیة عقلا بالصدر یقال: عقل البعیر عقلا 
یعقل وجمعھا عقولء وکان أصل الدیة الابلء ٹم قومت بعد ذلك بالذھب والفضة والبقر والغنم وغیرھا۔ 
والعاقلة: هي العصبة والأقارب من قبل الأب الذي یعطون دیة قتل ا خطأء وھی صفة جماعة عاقلة و أصلھا اسم 
فاعلة من العقل وھي من الصفات الغالبة کذا فی "الٹھایۃ'. أوعي جدعا: أي استوصل أنفه قطعاء کذا ٍ 
''اموطا'' بالتحتیةء وٹی سائر الأصول: اأوعب بالموحدة ٹی آحرں وماععیٰ واحد فی ''القاموس": ا اوعی جدعة 
وأوعبه: استاأصلہ. هائة من الابل: وعند البیھقی من روایة طاوس عن عمرو بن حزم: اُن ٹی الکتاب الذي کتبه 
ہت اق الائف إذا قطع مارنهہ مائة من الابل" وبە اأحذ أُھل العلم أنە تحب الدیة ٹی قطع اطارنء وٹ 
"'افدایة": ولو قطع امارن مع القصبة لا یزاد علی دیة واحد؛ لأنہ عضو واحد وھو قول مالك وأ مد والشافعی 
۲ ًََ وعنه: بجب ي القصبة حکومة العدل. (ا حلی) 

لامومة: وھی الشحة التي تصل إلی أم الدماغ وھی ال حلدة اي فیھا الدماغ. وفی ا لجائفة مثٹلھا: أي مثل 
الأمومة: یع ثلٹ الدیةء والحائفة: ھی الطعنة اي بلغت ا حوف أو تعداہء مثل ان یضرب ظھرہ أو صدرہ فینفذ 
إ یل جوف فان خرجت من ا حانب الآحر فھما جائفتان فیحب فیھما ثلٹا الدیة. (انحلی) 

وفی السن فمس: وہو نصف عشر الدی وہذہ التقدیرات تقدیریة محضق فلا سبیل إلی علمھا إلا بتوفیق 
الشارعء فلا یرد أُن الواحب فی بحموع الأسنان الدیة الکاملة فکیف یکون الواجب فی السن مس بعیر. (ا حلی) 


کتاب العقول ٠‏ العمل فی الدیة 


۲ - مَالك بَلقَهُ ان عُمَرَ بْنَ الخخطابِ قَوْمَ الدَة عَلَی أَهُلٍ تی نَا 
لی ال الذّمَبِ الف 5 کے أهْلِ الوَِّق لی عَشَرَ اَلفَ دژھم. قال مَالكَ: 
اَمْل الذْمَب 20 أُمْا 


بب ث 
کس یں مز خ ٴو۶ بی 1 2 ۔‫ :0 ٤مھ‏ ں۔۔ ھ۶ تر و 
والذلاث احب ما سمعت إلی ثي ذلك. 7" مالك: الأمْر انْتَمَم عَليه عِنْدنا: آئه لا 


سٹں 


من اخ القری ى الد الاہل ولا ٍِ اَل امہ الذْمَیُ ولا الورقَء ولامن 


وی الموضحة إح: وھی الي توضح العظم أي تظھرہ ' مس" من الابل إِنذ کان من الراُس أو الوجه اتفاقاء 
وإلا ففیھا حکومة عدل عند مالك والشافعي. العمل ٹٔي الدیة: الدیة: التاء فیه عوض عن واو فاء الکلمة 
یقال: ودی القتیل أي اأعطی دیتہ. اثنی عشر الف درھم: وعليه مالكء وھو القول القدم للشافعيی؛ إلا أنە 
قال: یقدر بتقدیر عمر عند إعواز الابل أي فقدانہ وھی الأصل ى الدیات ٹم رحعء وقال: الأصل فیھا الابل: 
فإذا اأعوزت یجب قیمتھا بالغة ما بلغتء وتأویل أثر عمر: ان قیمة الابل کانت قد بلغت ق زمانە الييٰ عشر ألف 
درھم ویدل علی ذلك ما رواہ أبو داود عن عمرو بن شعیب عن أٛبیه عن حدہ: کانت قیمة الدیة علی عھدہ ٹڈ 
مان مائة دینارء أُو نمان ألف درھی ودیة أُھل الکتاب علی النصف من دوة المسل قال: فکان کذلك حؾق 
استخلف عمرء فقام خطیباء فقال: ہر و ہب یو وہای 
الورق أثيی عشر ألفاء وعلی أُھل البقر مائي بقرةء وعلی اأُھل الشاة ألفي شاةء وعلی أھل ال حلل مائؾی 

شرح السنة": ذھب الشافعی إلی أُن التقدیر الذي أقدر عمر عند فقدان الابل 5 أُبو حنیفة وأصحابه: یجب 
علی أُھل الفضة عشرة آلاف درھم. (ائحلی) والثلاث احب إح: أي التاحیل بالثلاث وبە اذ أبو حنیفة أنھا 
تؤخذ ٹی ثلاث سنین من وقت القضاء. أُھل العمود: أي البدویین غیر مقیمین ٹی بلد من أُھل الأحبیة. 

من اُھل الورق الذھب: قال الشافعی: والأصل الابلء وإنما جب النقد عند فقداماء سواء ٹی ذلك أھل القری 
وغیرھمء وقال أبو حنیفة: الکل سواء ٹی الکل. (انحلی) 


کتاب العقول ہت دیة العمد إذا قبلت ...ء دیة ا خطاً فی القتل 


دِیة الف اق اد لت 


٥‏ - مَالك اك ابْنَ شِھَابٍ کان یَقُولَ فی دَیَة العَمْدِ إِذا قبِلَتْ: عَسْسْ وَعِشْرُون 


جي 


نت مَخَاضء وَعَسْی وَعِشْرون انت لَوںٍء وَحَسْسْ وَعِشُرون جقََ وَحَْسْ 
وَعِشْرُونَ جَذعَة. 

۸٠‏ - مالك عَؿ بی وید ا ونب اکم کب لی معَوَة بن 
وت ال نی يمَحْلونِ قل رخلاہ کن الم کات : 


۳۲ 
١ 


7 . 7 و 8ْ 2 
ن اعَقِلهُ ولا تقد مِنه؛ 


َال مَالك فی الکبیر وَالصُّفیر إِذًا فلا رَجُلا جَيعًا عَمْدًا: إِنّ عَلَی الکبیر اُنْ يُققَلَ 


وَََی .-- ِصْفٗ الذّیَة, قَالَ مَالك: وَکَذَكَ ار وَلعَبْد یلان العَبدَ عمدا فَبْقلْ 
8 وہ و 7 
بد کون عَلی ارز نصفٗ قیمته. 


۷ - مالك عَنْ ابْنِ ؿِھاپ: عَنْ عِرَالك بن مَالك وَسُلَْمَانَ بْنِ يَسَار اُن رَجُلا 
و نے سر تپ دےے ھ سس تس 


فِمَاتَ ٤٤3ھ8۳0سئس‏ الخطای للَبِي ادعی عَلَيْهم: لوت باق من بنا 7 


قود: محر کا أي قصاص, وبە قال مالك وأبو حنیفة والشافعی: إِنە لا قصاص علی بحنون وکذا صي. 

علی ا حر نصف قیمتہ: لأنە لا یقتل عندہ ا حر بالعبد وھو قول الشافعي. 

فنزي منھا: وٹ نسخة منھا نحمد: فتزف منھا الدمء یقال: نرزي؛ دمە ونرف: إذا جری ول ینقطعء (الٹھایة) 
وفی "القاموس": نري ک'"فٰ"ء ونرف فلان دمہ ک۔"عیٰ'ء فھو منزوف ونزیف. (ا حلی) 


کتاب العقول ٢‏ دیة ا خطاً نی القتل 


رر رہ ۶ 


ما مات مِنّھا؟ فَأبوْ ا وَنَحرجُوا وقال لِلآخَرينَ سس فا 0ار سو ئا 
ي88 22.0 َال مَالك: وَلَیْس الْعَمَل غَلَى ھَذا. 


۔ ھ'ہ۔ چا مو خی 


0*0" تاب لاہ پر سار وَرَبیعَة بْنَ أَبي عَبْد الرَّحْمَنْ کاو 


د2 


َقَولُونَ: 7 الطاً 2090 مُخحاضء 0 قت وعشرُون ابن لبُوںٍ 


٦ڈ‏ 
ہل 


ھ 


سے۶ 2 ھ۶ : 
ڈ کر ع وت جیٹں ر0 020 


قال مَالكٰ؛ الم الْكَمَمْ عَليهِ عِندتا: رن کات 7 عَمْدَحُمْ عَطأً مَا 
ذٌ تَجَبْ:عَلِيْهع لود وَیِلموا الم وا قَثل الصيٌ لا اکرہ و ظا ا 


ےر رت ےت وہ 


0 ۰۰ ےہ کعيْرہ مِنْ مَالِہ يٰقَضی فیە 


ہجو ہہ ھ ھ کی وا ا ا او کک ات کت و کت و واج او ور ڈو اج 
دینف ونجوز فیه وصیتہ فان کان له ل تُکون الدیة قدر تلثه تم عفی عن دیته فذلك 
ملا ؟ھ ہے ا2یق و کو ہر کا کے 7 حر خر اف 1 .- 02 رہ برق 2 

حَائرٌ هُ وٴإن لمْ يَكَنْ هُ مال غيْر دِيتهء جار هُ ذلكَ من الثلث إذا عَفِي عنهُ وأوٴصی به. 


وتحرجوا: یقال: تحرج فلان إذا فعل فعلا بحرج بەء من ا حرج أي الام والضیق: أتي تأٹموا من الیمین. 

ولیس العمل علی ھذا: أي علی استحلاف الدعین, ولا علی استحلاف المدعی علیھم ٹی تلك الْسألة. (ا حلی) 
یقولون: قال حمد بعد ھذا الأثر: لسنا نأاعذ گذاء ولکنا اَل بقول عبد الله بن مسعود قلت: إن الصحابة 
ا جمعوا علی ان دیة ا خطاً مائة من الابل واختلفوا ٹی اسناشاء فقال بعضیم: خمس وعشرون حقق وخمم 
وعشرون جذعة وخمس وعشرون ابن لبون وخحمس وعشرون بنت خاض وقال عثمان وزید: ثلالون جذعة؛ 


ط2 


نصف الدیة: وبہ قال ابو حنیفة والشافعی فی قول؛ 7 و عمدھم عمد؛ لأن العمد لغة القصد إلا أُنه 
جج یسر حکمَنة وھو القصاص؛ واستحب عليه حکمه الآخر وھو الو حوب ىٍ مال 
وللجمھور مارو ہ البیھقی عن علی: ان عمد الص یی وا حنو! ن عطأ لکن ۲ ٹی 'المعرفة": إسنادہ ضعیف۔ (احلی) 


کتاب العقول ٣‏ عقل الحراح فی اخطاً 


7 
عقل الجراح پٹ ا 

حَدّنَي مَالك ان الأمْرَ 7ے 0 الحَطَا: أَنَهُ لا بُعْت) ل حتّی یَبْرَاً لخرُوح 
َيَصِحٌء وَآنَه إِنْ کسر عَظمٌ مِنْ اسان بَ أو رِخْل او غیْرْ ذَلكَ مِنْ الجَسّدِ عَطَأ 
قرًَ وَصَحٌ وَعَاد لِهیثندء فیس فیہ عَقَلء فان تَقص او کان فیه عَتَلٔ قفی مِنْ عَقَله 
پجساپ مَا ثقص مِنّه. قال: فْإِن کان ذَلكَ العَظمُ مِمًّا جَاءَ فیه عَنْ انی کل عَقَلْ 
سس یں ےت 

س ھي مسر کی اھ 
قال مَالك: وَلَیْسَ فی الجراح فی الَسّد إِذّا کات عَطاً عَقْلْ اذا برا ارح وَعَاد 
لهيندء فان کان ٹی شَيٴء مِنْ ذَلكَ عَثل او غَيْن فَإلَهۂ يُحْهَد فیہ إلا ابغائفة ثفة؛ فإِنَ فيھَا 
لٹ ِب اللفْس. قَالَ مَالك: ولَیْسَ ى مُنقلةَ الحَسّدِ عَقَل وَمِي منْل مُوضِحَة : 
الحَسّدِ. قال مَالكٰ: الأُمُْ لككْمَم عَليْه عْدنا: : ان ٠‏ الطبیبَ ٰذا تن فقَطمَ الَشَمَة! 1 
عَلیهِ العقلَء وَأنْ ذَلكٗ مِنْ الحَطا الّذي تَحْملهُ العَاقِله وَانَ کُلّ مَا اُخطاً بہ الطبیبُ 


أوْ تی إذا لمْ یَتعَمّدْ ذلكَ, ففيه ال 


أو تعدی: أي تحاوز اللوضع العتاد. (احلی) 

ففیه العقل: والأصل تی ھذا الباب قوله ت: من تطبب وم یعلم منە طب فھو ضامن, رواہ ابو داود والنسائي؛ 
قال ا خطابی: لا أعلم خلافا ٹی ان المعاج إذا تعدی فتلف امریض کان ضامناء والمتعاطی علما أو عملا لا یعرفه 
متعدء فإذا تولد من فعله التلف ضمن الدیة وسقط عنه القود؛ لأنه لا یستبد بذلك دون إذن المریضء وجنایة 
الطبیب ث قول عامة الفقھاء علی عاقلته. وٹی "'الدر الختار": أنه لا ضمان علی حجام وفصاد وبزاغء أُي بیطار 
ما لم بجاوز اللوضع العتاد فان جاوزہ ضمن الزیادة کلھا إذا لم یھلك وإذا هلك ضمن نصف دیة النفس. ونی 
'الٹھاج": نہ من ححم أو فصد بإذن لم یضمن. "ا حلی شرح الموطا"۔ 


کتاب العقول ٥٤‏ عقل المرأة 
َ 


ْ 


7 ورمے۔-ھ 3 7 وےے۔ ٥‏ ےح سی مھ گا ما ا ی2 ےی 
۹ڈ - مالك عن یحیی بن سعیدٍء عن سعیدِ بن المسیّب أَنَة کان یقول: تعاقل المرَاة الرحل 


7 ۰ جہ پڈپ موی 7 سر کر 

إلی تُلثِ الدیة إِصبَعَھا کَإصبعه وسٹھا کسئّه؛ وَمُوضِحتھا کموضحته ومنقلتھا کمنقلته. 
7 کی نے ۰ رس کے یں و ۴ے ٌٌ 3 بی و ۔ 

7 - مالك عَن ابن شھاب وَبَلعَهُ عَن عَرُوٰة بن الزِبیْر أَنْهُمَا کاتا یقولانِ مثل 


ور۔ 


رھ ان کا ا یی ا سن 
لٹ جَة الرّخُلِ کائ ای الَصلف مِنْ ِیَّة الرَّجُلِ. قَالَ مَالك: وَکفْسی مَكَ: ھا 


گر ۔ 1 ۳ ی۴ ا ے۔۔ 7 7ئ - اس 72 3 یڈ ۔‫ ئ 2 2 
تُعَاقَلهُ ٹی المُوضحة وَالمُنقلق وَمَا دُون المَأَمُومَة وَالحائفة وَاَشبَاهھما ممّا یکون فيه 
2 7 گا۔ کے ک٤‏ پک 2 ان : 2 ےھ ا و جج 2 7٠‏ - 7 ٌ 27 
ثلث الذیة فصاعداء فإذا بلعْتٗ ذلك کان عَقلھا ٹی ذلك النصف من عقل الرّحُل. 

۸  - ۰ عو ےہ ۔ ےے۔ ےے یا و ‌-ص-‎ ٠ 
مالك آَئهُ سَمع ابْنَ شِھاپ یقول: مُضتِ السَنة: أن الرّحُل إذا أصَاب‎ - ٣۱( 


مْرأئه بُرْح: ان عَليْهِ عَقفل ذَلك ارح ولا یُقَادُ مِنه 

2 - 7 کو ےر 2 7 تی ںی : 7 7 و کن 7 7۶ ٠.‏ 

قال مَالك: وَإِنُمَا ذلك ٹی ا خطاً ان یَضّربَ الرَحُل امَرأئهُ فِیْصِیبَھا من ضرّبه مَا لم 
سقوط القود 7 5 َ‫ 


۰-0“ و[ 37 گڑ ۔ ح6 کی کے رچصس-۔ 2 و - 
یتعمد؛ کما یضربھا بسوط فیفقا عینھا ونحو ذلك. 


ومنقلتھا: بکسر القاف وھی ال تنتقل العظم. من دیة الرجل: وبە اُحذ مالك وأ مد اُن ما دون الثلث لا ینتصف؛ 
وھو القول القدم للشافعی؛ وھو قول الفقھاء السبعة وعمر بن عبد العزیز وربیع وروي عن عمر وابنه وزید 
بن ثابتء واستدل فم النسائی من طریق عیسی أنە قال ہ: عقل اطرأة مٹل عقل الرحل حيؾ ییبلغ العقل الثلث 
من دیتھا. وأحرج البيھقیي قال: جراحات الرجال والنساء سواء إلی الثلث؛ فما زاد فعلی النصف. وقال أبو 
حنیفة: المرأَ وأطرافھا وجراحاتھا علی النصف من دیة الرجل وأطرافہ وجراحاتہء وھو ظاھر مذھب الشافعي 
کما قي "الٹھاج" وغیرہ وبە قال الثوري وابن أبي لیلی وابن شبرمة واللیث وابن سیرین. (ا حلی) 

فیفقاً عینھا إححٔ: من غیر تعمدء وأما إذا فقاً عینھا مثلا عمداء فإنه یقاد منەء وٹی 'المدایة"' وغیرہ: ان من حد أو عزر 
فمات؛ یھدر دمہ؛ لأن الإمام مأمور بذلك؛ وفعل الأمور لا یتقید بشرط السلامة وإن عزر زوج عرسه لا یھدر 
دمھا إن ماتت من ذلك؛ لأن تادییھا مباح؛ فیتقید بشرط السلامة. (ا حلی) 


کتاب العقول ٥‏ عقل ا نین 
ال مالك ق المَٴأَه یکو لََا روح وَوَلَد مِنْ عَبرٍ عَصَيْھَا ولا قَوبھا: فیس عَلٰى 
َوْحھَا اذا کان مِنْ قبيلة أُخْرٰی مِنْ عَقلِ جنایتھا شَئث ولا عَلَی وَلَيما دا کالوا 
مِنْ غَيْر قوْمهَاء ولا عَلَى إِخْوتھَا منْ أَمُهَا اذا کالوا مِنْ غَیْر عَصيَتھا ولا قَوبھَا 
َو اَحَی ہمیراٹھاء وَالعَصَبَةَ عَلَيهمْ العَقلَ مُْذ زمَان رَسولِ اللہ کڈ ای الیزٍ 
وَكَذَلك مَوَالي المَرأَِ مِیرَاثُهُمْ لِولَ المَرْأْ وَإِن کالوا مِنْ غَیْر قبیلھاء وَعَقَل جتَابَة 


7 


٭0ّ”"٠04‎ 


یں 


3 


رہ 2 
عقل الجنینِ 
١۲‏ - مَالك عَْ ان ِپاپء عَئْ اي سَلَمَة بن عَْد الرَّحْميِ لن عَوْفء عَنْ 


3 ےو سب عَْ ےہ6 ٥‏ 2 ے۔ ٥‏ رہ ا ۔ ُ نے 1 9 وہ ے۔ ہے 
بی ھریر٥‏ ان امرائین من ھذیل رمت إحذاھما ال(احخری ص٥۹ج‏ فطرحت جنیٹھا 


من غیر قومھا: وقال الشافعی: لا بجب علی ولدھا وإن کانوا من قومھا؛ لحدیث أبيی داود: وإما العقل علی 
عصبتھا. عقل ال جحنین: قال محمد: وٰذا نأحذء إذا ضرب بطن ا رأۃ ا حرۃ فألقت جنینھا میتاء ففيه غرة عبد أُو 
أُمق أو خمسون دیناراء أو مس مائة درھم نصف عشر الدیق فإن کان من أھل الابل ا حذ منہ مس من الابل 
وإن کان من أھل الغنم اأُحذ منە مائة من الشاة نصف عشر الدیة, وإنما قید بالحرة؛ لأن جنین الأمة إن کانت 
حاملا من زوجھا فیه نصف عشر قیمة الأم فی الذکور وعشر قیمة فی الأنٹی ولو م یعلم ذکورتہ ولا أنوئتہ 
یوخذ با لمتیقنء هذا عندناء وقال الشافعی: فيه عشر قیمة الام مطلقا؛ لأنه جزء منھاء وضمان الأجزاء یوؤحذ 
مقدارہا من الأصل؛ فلا یختلف ضمانه بالذکورة والأنوثقآ کما ٹی جنین ا حر وبە قال ا مد وابن ا منذر 
ومالك؛ وا حسن والنخعی والزھريء ولنا: أنه بدل نفسہ ولا یعتبر کون جز٤ّاء‏ وإلا لم یجب ضمانہ إلا إذا 
نقص الأصل کما ہو ںی سائر الأجزاء فیقدر بقیمة ا جحنین لا بقیمة الأم. 

من ھذیل: لا یناقضہ ما فی روایة: "من بي لحیان"؛ فان لحیان بطن من ھذیلء ولیان هو لیان بن ھذیل. (ا حلی) 
فطرحت جنیٹھا: أي ألقتہ وعند مسلم: فقتلتھا وما تی بطنھاء ولأ مد من طریق عمرو بن تمیم بن عومر عن 
أبیه عن جدہ قال: کانت أحي ملیکة وامرأة منا یقال ھھا: أم عفیف بنت مسروح تحت حمل بن مالكء فضربت 
آم عفیف ملیکة. (ا حلی) 


کتاب العقول ٦‏ عقل ا جنین 


۳ ئؿ مان اون ؿِهَابٍ؛ عَنْ سُعیدِ بٔن المُتَيّبٍ ان رَسُول اللہ کل قَضّی نی 
الین بقل فی بطن أُته تہ بهُرَوٍ عَبْلٍ ار وَلِيدَقء فقال الَذي قَضی عليْه: کَیْف أَغرَمْ مَا 
امو اس رہ ور وسیں ررال فطل مان ر سُول اللہ ک: إِنَمَا 
مُا مر إخْوَانِ الکھَانِ, 


َ‫ 3 2 1 7 ع مو بی اہر سر ھ, فھ ے 
۹٤‏ - عالك عن ربیعة بن أبي عبّدِ الرحمن أَنَه کان یقول: الغرة تقوم حمسین 
پناہا راء أوْ ستَ مِائة دِڑھیم می یھ موچ هو وعوکو ای رھ کیک ایی کو سیا اھ سس 2 


بغرة إخ: بالتنوین وقولہ: "عبد أو ولیدة" با حر علی الصفة أو البدلء ورواہ بعضھم بالاضافة البناثیة وإذا رفع 
"العبد" فھو خبر مبتدأً محذوف: وإذا نصب فھو تمییز أو مفعول بەہ أي أعيي عبداء والغرة فی الأصل: البیاض ف 
الوحه؛ وعبر بە عن ا حسد کلە إطلاقا للجزء علی الکلء والمراد العبد والأمة وإن کانا اأسودین. 

بغرۃ عبد: قال الزرقانی: احتج الشافعی بقولہ ٹی ا حدیث: "'کیف أغرم إلح'ء علی ان اللضمون ا جنین؛ لأن العضو 
لا یعترض فیه بھذاء وقال أبو حنیفة وأصحابه: تختص با الأم؛ لأنھا بمنزلة قطع عضو ولیست عمیت؛ إذ م یعتبر 
فیھا الذکر والأنٹی؛ وکذا قال الظاھریق واحتج إمامھم داود بن الغرة لا بملکھا ا نین فتورث عنه ویرد عليه 
دیة القتول خطا؛ فإنہ لم یملکھا وھی تورث عنہہ أُقول: ہذا الذي نسبہ إلی أبي حنیفة لیس بصحیح ففي 
"ا مدایة'' وغیرھا: ما بجب بی ا نین موروث عنہ؛ لأنہ بدل نفسه فیرثہ ورثتہ ولا یرثہ الضارب ححؾ لو ضرب 
بطن امرأتہ فألقت ابنە میتاء فعلی عاقلة الأب غرةء ولا یرٹ منھا. وقال الطحاوي: فلما حکم البي کل مع دیة 
المرأۃ بالغرقء ثبت بذلك أن الغرة دیة ا لجحنین لا ٹماء فھی موروثة عن ا نین کما یورٹ ماله لو کان حیا فمات؛ 
وھذا قول أي حنیفة وأبي یوسف وحمدہ تم وجوب الغرة عندنا علی العاقلة ٹی سنة واحدة؛ وقال الشافعی: 
ثلات شتین ولنا: ماارری عی غسقال+ لھا آن رسول اللہ ا حعل غلی الغاقلةً سنةۃ 

بطل: با موحدة والطاء المھملة المفتوحةء وی نسخة "یطل' بتحتیة مضمومة أي یھدر ولا بجب فیه شيء قال 
المنذري: واکثر الروایات با موحدة وإن کان ال خطابی رحح الأحری. (ا حلی) إمحوان الکھان: ممشايمة کلامهہ 
کلامھم؛ زاد مسلم: لأجحل سعععه الذي سجع و وانما ذمەہ حیث ا راد بسجعه دفع ما أُوجبه البی 2 (ا حلی) 
سن دینارا: وبە أحذ أبو حنیفة ومالك والشافعي أنه یشترط قي الغرۃ بلوغھا نصف عشر الدیة, (ا حلی) 

أو ست مائة درھم: نال آلی َينة ضا إن دیة ال نین عشر دیتھا غیر ان العشر عندہ یکون مس مائة 
درھم؛ فان دیتھا عندہ مسة آلاف درھم نصف دیة الرحلء وھيی عشر آلاف درھم, 


ھ۷ 09ت ّ0 . قال مَالك: مو ہے 
بن اه مو مات ان فيه الیّةَ كَاملة. قَالَ مَالك: ولا خَیَاة لِلحَینِ إِلا بالاستھلال: 
اذا حرج من بط الہ فَاسهَلَ تم مات قفیہ الڈَةً ایل وکری ا فی خَینِ الأنہ 
س2 ُمَن أُقه. قال مُالك: وَإذا قَلْتِ الْرْأةَ رَخُلا ا امْرَأۃ عَمْدا َالتي ےت 
حَابِلْ نَم بْقَذ مِھا حَتٌی تَضتَم حَمْلَهَاء وَإِن فلت الَرأةَ وھ حَاِ عَمْدًا ار َطَا 
فليْس عَلی مَنْ فقَلَها خَیيهَا شٰہ قَإن لت عَمدا قَبْلَ دی قَتلھَاء وََيْسَ فی 
جنیٹھا دِیڈ وت فلے ظا نل عَاللة ڈَانھا کیا رک تق مہات ية. وسُبل 


٣‏ وت يد يِطرحُء فَقَال: ای انف عو دِیة أَمّه 


ج5 


:3 


فیه الدیة کاملة: لأن الضارب أتلف إنسانا فتجب کاملة: قال ابن ا منذر: لا خلاف فی ذلكء وإنما ال خلاف ںی 
اُن حیاتہ تثبت ہکل ما یدل علی ا حیاۃ من الاستھلال والرضاع والعطاس وہو مذہب أبي حنیفة والشافعی وأ مد 
وقال مالك: لا حیاۃ للجنین إلا بالاستھلالء فإذا حرج من بطن أمه فاستھل ٹم مات ففيه الدیة کاملة. (ا حلی) 
عشر ٹن أُمه: وب قال الشافعی وأ مد وإسحاق وابن ا منذر وھو قول الحسن والنخعی والزھري؛ لأنە جنین 
مات بالحنایة مات فی بطن الأم؛ وم یختلف ضمانه بالذکورة والأنوثة عندھم کجنین ال حرة؛ لاطلاق النصوص؛ 
وقال ابو حنیفة: بجب نصف عشر قیمته علی تقدیر ذکورتہ وعشر قیمته علی تقدیر الأنوثة. (ا حلی) 

ولیس فی جنینھا دیة: وقال الشافعی: تحب الغرة مع دیة الأم وھو قول أ حمد؛ لأن الظاھر موته بالضرب فیکون 
متعلقا بنفسین: فیلزم بدل کل منھماء واحتج الأولون بن موت ا لحنین یحتمل ان یکون بموت الأم؛ فلا بجب 
ضمانه بالشك. (ا حلی) 


کتاب العقول ۸ ما فيه الدیة کاملة 
ٍ نو کر وت 
ما فيه الدیة کاملة 
7 "ھ22ھ7020 12" 
۵ھ مَالك ََن ان شھاب)عَن سعید بن المسیت الله کان بقول: ق الْشْفین 
پیر ۶ھ ے. ست 4 ا و ۵۶ہ 7م 02 7 
الدییة کاملة فإذا قطعت السفلی ففیھا ثلث الذیة 


قال: وسأّلت بْنَ شِھاپ عَنْ الرّحْلٍ لأحُوَرِ یق عَیْنَ الصجیح, فَقَالَ ايْنْ يِهَاب: 
إِن أُحَبٗ الصٌجیخ ان یَسْتَقید مِنْه فلهُ القود وَإِنْ احَبٌ فَلَهُ الڈَة الف دیتار آرْ ا 
عَشَر الف دِرھم 

7 ا آل نان ق کر روج مِنْ الانْسَان الايَة کاملق ران ف اللَسَاب 
الْة کاملق ران ق الکن إِذا ذَب تع ای یں 0ر ا ا ا 


ذف فی ثديٰ ' الما الیةَ كاملة. قال مَالك: وَاَحَفُ ذلكَ 


ِنْدِي الحَاجِبَانِ وَنَدیا الّحُل. ول ان ا ا ا 2ھ دا است ون 


ے۔ ہو بے لؤڑ 1 7 


اُطرافه اکر مِن دیتك فَذَلكَ لَهُ إِذا ئا یدَاهُ ورجلاہ وعیناہ فَلَهُ نَلاث دِ دِیات 


ففیھا ثلث الدیة: قال محمد: ولسنا نأحذ بھذاء الشفتان سواء ٹی کل واحدة منھما نصف الدیق ألا تری ان 
ا خنصر والاہھام سواء ومنفعتھما ختلفق وھو قول إبراھیم وأبي حنیفة. وقول الشافعي کقول أبي حنیفة: إن ٹي 
کل شفة نصف الدیة. (ا حلی) في اللسان الدیة کاملة: روی البیھقی عن ابن عمر مرفوعا: ٹی اللسان الدیة 
إذا منع الکلام. ونقل الشافعی فیه الاجماعء وإنما بجب الدیة فی اللسان عند أھل العلم إن امتنع أُداء اکٹر 
ات رف فان الین لو قدر علی التکلم ببعض ا حروف دون بعض یقسم الدیة علی عدد ا حروف الثمانیة 
والعشرین عندناء وھو قول مالك والشافعی وأحمد. (احلی) فی ثدبي المرأۃ: وکذا ٹی حلمي الندي عند أبي حنیفة 
والشافعی کما ںی 'الدایة" "والمٹھاج"ء وقال مالك: إن ذھب اللبن قدرتہ وإلا فحکومة عدل. (ا حلی) 

فله ثلاث دیات: دیة للیدین وأآحری للرجحلین وأآخری للعینین: وعليه ابو حنیفة وا جمھور وئ "'اٰدایة": قد 
روی اُن عمر قضی بأریع دیات ث ضربة واحدة ذھب ھا العقل والکلام والسمع والبصر. (انحلی) 


کتاب العقول ۹ ما جاء ٹی عقل العین... عقل الشجاج 
ت7ت ٤ے‏ ھ2 يہ 7 َ‫ م ھ رو ےر کک وْ.جے- پر _۔!۔ص ہے 
قال مَالك ٹی عَیْن الأغوٗر الصحیحة إِذا فقئت خَطأً: إن فيها الڈیة کاملة, 


- ا 0 7 0-7 ا کو میں جو اق 
ما جاء ٹی عقل العین إذا ذهب بصرھا 
۸ - مالك عَنْ يَحَی بْن سَجیلٍء عَنْ سُلَيْمَان بْن يَسَارِ؛ عن زی بن تَاِبتٍ أنە کان 


ول تی اي الْقَائمَة إِذا طفنّتٗ مائة وِینًا ر. وسُٔیْل مَالك عن ٹ ےت 


ذعب ضوؤکھما 
لیر فَقَال: لس ق دَك لا الاحيھَا إلا ابص بصَر الع یکول 
َقص مِنْ بصرِ الْعَيْن. قال مَالك: الأمْ عِندنا: أُن نی الع القَائمَة ان إِٰذا طفۂ وّفی 
لی الشّااہ إِذَا فطعَتْ: آله لیس فی ذَلك إلا الاخبهَادُ وَلیِسَ نی ذَلكَ عَقَلَْ مُسَنٌی. 
ما جَاءَ ق عَقلِ الشُجاج 


003 409+ ::+ ہ؛ ف ٴ وخ 
فی اوح بل الثْوضِحَة تق الس إلا ان تعیب الْوَجة فََْادْ ِی عَقَِهَا مَا ما بیٹھا وبین 


سےریح3ڑ 


عَقَلِ نف المُوضِحَةِ فی الرَأْسء اہ مو روہ وا وَیتارا, 


إذا طفئت !إح: قال حمد: لیس فیھا عندنا رش معلوم ففیھا حکومة عدلء فإن بلغت ا حکومة مائة دینار أو 
اکٹر من ذلك کانت ا حکومة فیھاء وإنما نضع هذا من زید بن ثابت؛ لأنە حکم بذلك. قال القاري: تفسیر 
حکومة العدل: ان یقوم ا حیٰ عليه عبدا بلا ہذا الأئر ٹم یقوم عبدا ومعهہ هذا الأثرء فقدر التفاوت بین القیمتین 
من الدیق وھذا تفسیر حکومة العدل عند الطحاويء وهذا اُحذ ا حلوانِء وھو قول مالك والشافعی وأ مد 
وکل من بحفظ عنه العلم. وحجاج العین: بفتح ا حاء وکسرھا وبالحیمین: ا حانب وعظم ینبت عليه ا حاجب؛ 
''قاموس'". وقی "'الٹھایة": ا حجاج - بالفتح والکسر - العظم المستدیر حول العین,. الشجاج: بکسر الشین 
جمع شجة - بفتجھا - وھی جرح ىي الراُس والوجہہ وأما فی غیرما فیسمی جرحا لا شحة. (انحلی) 
الملوضحة: وھي الي توضح العظم وم تکسر مثل الموضحة قٍ الراُس؛ بجب فیه نصف عثر الدیة. (ا حلی) 

إلا ان تعیب الوجہ: فیه إشارة إی أنھا إِن کانت تعیب ہزاد فی عقلھاء قال محمد: اللوضحة فی الوجہ والرس 
سوا فی کل واحدة نصف عشر الدیة وھو قول إبراھیم النخعی وأبي حنیفة والعامة من فقھائناء وإنما قید بھما؛ - 


: ل مَالك: َالأَمْر الْحِتَمَمْ عَليه عِنْدنا: ان قی المَقلَ حَمْس عَشرَةَ فریضة. قَال مالك: 
اتل اَی یَطیر فرَاشُھًا , بِنْ العظم ولا تخرق 7 الما غ وی کون ىی اراس وٹ 
لجا قال ماللك: ا لمْحَْمَمٌ عَلَيْه دنا 0 لمات والجائفة اشن فیھما قوت 


وڈ ال ان شِهّاپ: لیس فی المَامؤمَة فَوَڈ. قَال مَالك: وَلْمَأمومَة ما رق الع 


"۳ سس 


إلی الدَمَا غ ولا کون ارت الا ٹی لاس وم >َصل لی الدمَاغ 3ق العظم 
لَ لك: والأْر لمع عَلَي عِنْدن: آه لیس فيمًا دُونَ المُوضِحَة مِنْ السّحاج عَقل 
72 ئ9 ۷ ۷ت 
النھّی إلی الْموضِحَة فی کتابہ لمٹرو بُن خَزْمء فَحَعَل فیا عَسًْ م بن الیل ول 


تقضِ اتی سے رو کرت کامن لُمرضِحَة بعَقلِ مُسَمًٔی 


. کک 


کو 


٠ 


و و2ھ۔ 


٠‏ ۔- مالك عن یحبی بن سَعیلٍء عَنْ سعید بن الْمْسَيّبٍ أَنهُ قال: کل تَافذوٍ ٹی 


2 ھمےے 


عضو مِنْ الأَعْضَاء ففیهَا تلٹ عَقَلِ ذَلك الْهُضُو 


< لأُن الملوضحة وغیرھا من الشجاج من ا ماشحة وا لمنقلة وغیرھا مختصة بالوحه والراسء وما کانت ى غیرہما 
یسمی جراحق فلو تحققت الملوضحة وغیرھا ٹی غیر الوجه والراُس نحو الساق والید لا یکون لە رش مقدر؛ 
وإنھا بجب حکومة عدل؛ لأُن التقدیر بالتوقیف من الشارعء وھو إنھا ورد فیما بختص ہما۔ 

المنقلة: بتشدید القاف الملکسورة وقد یفتحء وھی اليْ تنقل العظم عن موضعهہ. (ا حلی) 

لیس فی الامومة إلح: وھی الشحة الي تبلغ أم الدماغ وھي حریطة الدماغ ان حیطة به. ''قود"' حرکاء أي قصاص 
لعدم انضباطھاء وروایة البيھقی ہذا اللفظ عن طلحة بن عبید اللہ مرفوعاء ولابن ماجه عن العباس: لا قود ٹی الأمومة 
ولا ا حائفة ولا النقلة. وبە اذ مالك وأبو حنیفة والشافعی أنە لا قود ٹی ا أمومة بل بجب ثلث الدیة. (ا حلی) 
بعقل مسمی: وبە قال أبو حنیفة: إِنه لا بجب فیما دون الملوضحة عقلء بل حکومة عدلء وقال الشافعی: 
الشجاج قبل الملوضحة إن عرفت نسبتھا ممکنة بأن کان علی رأسه موضحة إذا قیس مھا الباضعة مثلاء عرف ان 
القطوع ثلث أو نصف ق عمق اللحم وجب قسط من أُرشھا وإلا فحکومة؛ کذا فی "شرح الٹھاج". (ا حلی) 


کتاب العقول 1۱ء ما جاء ی عقل الشجاج 


قال مَالك: وکان ابْنُ شھاپ لا یيّرّی ذلكَ. قال مالك: وَنا لا آُرّی و نافذے ٹی 


ے2 مہ۔2 


یر وت ا ریت 
الامَامُ نی ذلكَء وَلَیْس فی ذلكَ ام مُجْتَمَعْ عَليْه. قال مالك: والأمر ا حتمع عليه 
كئصھس۳٣"8ء‏ ۹ ھی 9ئ 0 َالرَاْء فَمَا کان فی 
الْحَسّد مِنْ ذَلك فَلیْسَ فيه إلا الاخْتَھَاد 0 
١٢١‏ - ماك عم زی ہی تت 


مالك: کی ری ۰ . وَلأْفَ مِنْ ا ٦‏ جرَاجھما؛ لأَنَهُمَا عَظمًَ 


ا ا 


5 


چو اجار او اون سا2 کم ِصَبَعَيْن؟ قال: عِشْرُونَ 
مِنْ الابلِء فقْلت: کم ق تُلاثٍ؟ قال: لاونْ منْ الابل: فقَلت: کم فی أبُم؟ ٤‏ قال: 


۔ رہ 


نسٛوسھ جنگ تھی 


عون می الابل؟ لق حین عَظُم جْرُھَا وَالكدّت مُصِییٹھَا تَقَصْعَقنها؟ .... 
ٹلاثون من الإبل: فھیي تساوي الرحل فی العقل إ لی ثلٹ الدیة عندہ؛ وعليه مالكء وأما عند أبي حنیفة 


رن ئن جا ش ات ہت اعترض علی فتوی ا بن المسیب؛ ولذلك 
قال لە ابن المسیب: اأعراقی أنت؟ ۔معیٰ التنبيه علی ضعف حجته فان أُھل العراق کانوا عند أھل المدینة 
موصوفین بالتقصیر عن در جتھم والبحث عن ال مسائل والتنقیر عنھاء حین م یکن عندھم من الأصول ما کان 
عند اُھل المدینق وقول ربیعة: ہی جاھل متعلم"' یرید أنە لا یعترض عليه ٹی هذا الاعتراض الذي 
ظنه به وانما یعترض ں اعتراض رجل من أھل ھل العلم قد علم اللسألة إلا أنە یعترضهہ فیھا شبھة فأراد ان یثبت ما علم 
بإزالة تلك الشبهق او سؤال جاھل یرید التعلم فسأال عنھاء وقول ابن المسیب: "'إنھا السنةء یجحتمل ان یرید أنھا 
سنة النبي ون ویختمل ان یرید ان السنة قد تقررت ثي الشرع ان تعظم الصیبة ویقل الأرشء فلا تنکرہ .٥‏ وقول ابن 
السینت دال علی ان الرأۃ تساوي الرحل پٹ رش ا حنایات حؾ تبلغ تُلث الدیق فتکون علی النصف من دیة 
الرجلء خلافا لأبی حنیفة والشافعي ٹی قوهٰما: إن للمرأة نصف دیة الرجحل فیما قل وکثر من الحنایات. 


کتاب العقول ۲٢‏ جامع عقل الأسنان 


فقال سُعیذ؛ اعاز تہ اک 0 تب او حامل مع ملع فقال سعید: تھی 
ایا ال ای قال مَالكٰ: لأْر ا تمع عليه عِنْدَنَا نی أُصَابع الف اذا فَطعَت فَق 
تم عَقْلهَاء وَذْلكَ ە3ھ0" إِذا قُطعَتْ کان عَقْلَهَا عَقْل الف حَمْسِينَ مِنْ 


۷ یئ 


الايلِ کُلٌ إصْبَع عَشرََ مِنْ الب قَالَ مَالك: وَحِسَابُ لأصَابع لانَة ونلائون 
َارا وَلّلّثُ ديَرٍ ٹی كُلْ أنملَقه وَمِي مِنْ الاہلِ لاٹ فَرَائِض وَللٹَ فَرِيصضَو 


حَایععَقَلِ الأَسْتَاِ 
٣‏ - مالك عَن زید إ بن اسلمّ عَنْ مُسلم بن جُنْدب؛ _ْامْ تو عُتر بی لعطب 
ب0 ر و و 
٤‏ - َالك عَنْ بی لی سوب آه سَیعٌ سعید ا الْسیّبٍ بقول: کت 


39 


ابن لطاب یی یی رز بعیں 7 کر ہے ےت یی 0 


۲ 


أعراقي أنت: فتقابل الأٹر بالرأي کما ہو دابھم. (ا حلی) فی الضرس: قال الشافعي فیما حکاہ البيھقي: ٹی 
اأضراس ‏ مس مس من الابل؛ لحدیث: ٹی السن خمس. وکان الضرس سناء ویعارض أثر عمر ھذہ ما رواہ 
عبد الرزاق: ان عمر بن الخطاب جعل فی کل ضرس مسا من الابلء ول عن شریح: أن عمر کتب إليە ان 
الأسنان سواء والأصابع سواء. (ا حلی) الترقوة: بفتح التاء وضم القاف: العظم الذي بین ثغرۃ النحر والعاتق. 

فتلك الدیة سواء: الظاھر ما ٹی "'جامع الأصول"' بروایة رزین: ولو کنت لجحعلت فی الأضراس ثلاة أُبعرة 
وثلٹاء وقیل فی توجیه ما فی "الوطا": إنہ کان یجعل عمر شئہ فما أقبل من الأسنان ٹی کل سن مسا وھی انا 
عشر سناء وفی الأضراس بعیرا بعیرا وھي عشرون: فذلك ثمانون بعیرا. فان جعل ٹ الأضراس خمس خمس > 


کتاب العقول ری العمل فی عقل الأسنان 
7 رھےے مہ ٥ہ‏ 7 ہرھ۔۔ ٥‏ کور 3 و نر 0ی ہہ ٥‏ 
٥‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سُعیلء عَنْ سُعیدِ بْنِ المُْسَیّبٍ أَلَهُ کان بیقول: إذا اصٍییّت 


۸ 
ےب نی 


الس فاسُوذّت فَفيهَا عَقْلهَا امًاء فان طُرحَتٗ بَمْد ان اسٰوَدَتْ ففیھَا عَملّھَا اما 


أو ا حمرت أو آ×آحضرت وجب دیتھا تاما 


العمل ٹی عَقَلِ للأَسْتَان 


21 
ا 


یضا. 


٦‏ - مالك عَنْ اود بْنِ الحُصَیْنء عَنْ اي عَطَفانَ بن طریفِ الْمْري ا آنه ار آن 
سج ولکمتتر سھ عَبَاس َال مَاذا فی الضّرٴی؟ فقال عَبْد اللہ بْنْ 


عَبَاسٍ: فی حَمْسُ م من الابل قَال: فرَدَني مَرُوَانْ ا لی عَبْد اللہ بن عبَاسي فَقَال: أُنْحْعَل 


مَقَدمَ اَم نل الأَضْرَاي؟ فَقَالَ ٦ن‏ عَبَاسك: لو لم تب ذَلكَ إلا بالأًصَابع عَقلَم سوا 


۴۷ - مَالك عَنْ مشام بن عُرْوَقَ عَنْ أبيه آلهُ كَانَ يُسَوٌي بَیْنَ الأَسْنَانِ قی الْعقْلٍ 
7 و وۂئہیے۔۔ سے ۔‌‌ 0993 : ےس8٤‏ 6ھ و و کی وے ور ہے ہسرج ہہ 
ولا یفضل بعضھا علی بعض. قال مالك: وَالَأمَر عندنا: ان مقدم الفم وَالأأضْرَاس 
وَالأَنیابٍ عَقَلھَا سَوَائ وَذْلكَ ان رَسُول اللہ کل قال: فی السّنٌ عحَمْسیٌ مِنْ الابل. 
وَالضّر٘سْ سِنّ مِنْ الأَسْنَانِ لا َفَصل بَهْضهَا عَلَى بَمض. 


> فذلك مائة وستون؛ وإن جعل فیھا بعیران فذلك مائق کذا فی 'ا حلی". والذي قاله معاویة هو امرويی عن 
البي لگ وھو قول مالك وأبی حنیفة والشافعی؛ قال ا خطابی: ولو لا ان السنة جاءت بالتسویة لکان القیاس اُن 
تتفاوت بین دیتھاء کما فعل عمر بن ا خطاب قبل اُن یبلغہ ا حدیث: فإنہ کان یجعل فیما أقبل من الأسنان مسة 
من عمر. قال الخطابی: واتفق عامة أُھل العلم علی ترك التفضیلء وإن فی کل سن مسة أبعرةء وفی کل اأصبع 
عشر عشر من الابل؛ فخنصرھا وإبھامھا سواء وأصابع الید والرحل فی ذلك سوا کما جعل فی ا حر دیة 
کاملة الصغیر والطفل والکبیر السن والقوي والضعیف ق ذلك سواء. 

لو م تعتبر ذلك: لأجزأہ محذوف: أي لکفی؛ فإن عقلھا سواء مع اختلاف منفعتھاء وكذلك الأسنان سواء, 
(ا حلی) والضرس سن: فیجب فیه ما بجب ‏ سائر الأسنان. لا یفضل بعضھا إضح: وبە قالت الثلائة الباقیة 
وا چمھوں وما هو صریح ٹٔی المدعی ما رواہ أبو داود عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه عن جدہ: فقضی رسول 
اللہ کل تی الأستان سوا الثنیة والضرس سواء ھذہ ھذہ سواء. 


کتاب العقول ٤‏ دیة جراح العبد 


و ٥‏ 
دِیة جراح العبّدِ 


ے 2 2 
عو ہہ مھ عو لو و سا 


حروعثالت الام اود نی امت سومان سا ک6 فرلاتمان 


کے زا مو و ےھ 
موضحة الْعبْدِ نصف عشر تمنه. 


- 
عو رر 


۹ ۔- مالك أَنَه بَلعْهُ ان مَرُوان بْنَ الحَکم کان یَقضِي ںی اْعَبْدِ يَصَابْ بالجراح 
٤‏ یی و اور رم امت وا وو پل 27 َ‫ ه٤‏ جج ور ۔حض مھ ف9 ٤‏ ۰ 
ان علی من جرح قدر ما نثقص من ثمن العبّد. قال ماللكک: والامر عندنا: ان بی 


وا ہا جم ےکی کی اب او وہ ہے ریے“ کو وو وا ھا و قو۔٭ے :یی یت 


٥ 
۔22۶‎ 


7 ےیل ۹ و کے ۃمھے کچ 1 و ھ َ‫ ئت و 2 2ہ 
مومته و جائفته ٹی کل وَاجدو منھما تلث تمنه؛ وفیما ہوی ھذہ الخحصال الاربع 
سے 
اوک 
حم"۔ او اق 


ہت - ور و رھ رق وم وھ سے بے - ے کس ة رر وی -7 7 ؟ٍ 
ہین قیمة الْعبْدِ بعد ان آصابه الجرح وقیمته صجیحا قبل أن یَصيبَه ھذاء تم یفرم 


با و مہ۔۔ ےھ او ا ری گت جج -7-7 ,4ه ںھ , بسم مربھے سس رے 7اا ا ا ا 
مما یصاب به العبد ما نقصٰ من تمنه؛ ینظر ٹی ذلك بعد ما یصح العبد ویبر 


َ‫ و۶ 


سَٗ ع۔رہھ ہم ے و سان و 5 ہج 2 2 کرت رو ءۃءم ٥‏ 714 مئىً 
الذي أصابه ھا بین القیمتیْنِ. قال مالك ٹی الْعبّدِ إذا کسزت یدہ او رجله تم صح 
یک اد کور وب و جو کو م تو 9 یع ہیی کا ےک ا سا و رز وہ جج ہی ا 
كَسْرٰه: فلیْس علی مَنْ أصابہ شئٴء فإن أَصَابَ كَسْرَهُ ذلك تَقصٌ أوْ عثلء کان 
وک کو کو رو وو سی مک ہو و سے تقر کی و 01117 و کت وا 
علی ن آصابه قدر ما ثقص من ثمن العبد. قال مَالك: الامر عِندنا ٹی القصاص بین 
نے جس ا ھا ا 7 ۶ ك0 0 ہے راج ہے 0ے کی ںی 
الممالِيكۓِ کھیئة قصاص الاحرار ئفس الامَة بنفس العبّدِ وجرجھا یجرجب؛ فإذا قتَل 


لْعَبّْدُ عَبْدًا عَمدًا خْیْرَ سَیّدُ الْعَبْدِ الْمَققُولء فإن شاء قتل وَإِن شَاءَ أَعَذ الْعَقل. فَإِن 


پور ۸0 


أََذ العقل ا 


7ے+ء٠‎ ٥ 


ا ا و گر سد یا موا و وش ہیں کا 2وہ یر 
خد قیمة عبّدِہ؛ وإن شاء رب العبّدِ القاتل ان یعطی ٹمن و ہیں 


مہ لیا عدا: الس کت اس رق لاہ شر تھا یی مت اه تا بفدر و تیة اظر ھر رریتعصس نیت 
وقال ابو حنیفة والشافعي وأ حمد ٹی روایق: إِن ما قدر من دیة ا حر یقدر من قیمة العبد ٹی سائر الأعضاء سوا 


ففی قطع یدہ نصف قیمتہ: وإن یتقدر ٹی ٹمنه فیحب ما نقص من قیمته سلیما. (ا حلی) 


ات سرت "٠‏ دیة أھل الذمة 
لہ ارول رات تہ اق گھار نذا لکل او ال عز حت ئک 
ِب الْعبْدِ المَققُولِ إِذَا أَحَذَ الْعَبْدَ القاَل وَرَضِی بہ ان یَقتلَ وَدَلكَ ‏ الْقصّاص کَلّه 
ین الْعَِیدِ فی قطع الید وَالرَخْلٍ بَا ذَلك يِمَنرِله اْقثْل. 

قال مَالك فی العبْدِ الْمُسلم يَحْرَحُ الْهَودِیٌ او التَصران: کےا هتاہ ا تا 
َلةُ مَا اَصَاب فَعَل أَوْ أَسلمَد فا غُ فَعُط, الصَرَانی او الْهَودِيٌ ویّة خُرجہ من نُمَن 


ہے 


الع او تَمتَةُ كَلَهُ إِن اُحاط بفمنه لا بُعٌطي الْصْرَا ولا الیْهُودِیٌ عَبْدَا مُسْلمًا. 


دا قُتل أَحَدْمُما مِثْل نصف وِیَة الْحْرٌٗ و 


بمنزلته إلخ: أٌي مثله فی قتل النفسء وبە قال أبو حنیفة: إن فی الخطاً أنە بختار سید العبد ال ان ٹی الدفع 
والفداء. (ا حلی) مثل نصف دیة !خ: وبەہ قال مالك مطلقا وأ مد پي روایق إن کان القتل خطاً وإلا فدیة 
مسلمفت واختارھا ا لخرقي من أُصحاب می عو ھت وقال ہو حنیفة والثوري: دیة 
الذمي کدیة المسلمء مستدلا باطلاق قولە تعال ی: لوَإِنْ کان من قوم بے كُمْ وِبَيَْهُمْ مِیتاق ھت لی أُملهھ 
(انساء:۹۲) وما رواہ نفسه ثی مسندہ عن الزھري عن این اللسیب عن أبي ھریرۃ عنه کّ قال: دیة البھودتي 
والنصرانیِ مثل دیة الملسلم ھکذا ذکر فی "ا حلی". قال الخطابي: وإی التنصیف ذھب عمر بن عبد العزیز وعروۃ 
بن الزبیرں وھو قول مالك وابن شبرمة وأ مد بن حنبلء غیر أُن ا مد قال: إذا کان القتل خطأء فان کان عمدا 
م یقد بە ویضاعف عليه بالي عشر ألفاء وقال أصحاب الرأي وسفیان الثوري: دیته دیة اللسل وھو قول 
الشعمي والنخعي وبجحاہد؛ ویروی ذلك عن عمر وابن مسعود تج وقال الشافعي وإسحاق بن راہویہ: دیته 
الثلث من دیة اللسلم وھو قول ابن اللسیب وا حسن وعکرمة وروي ذلك أیضاً عن عمر ث يہ خلاف الروایة 
الأولیء وکكذلك عن عثمان بن عفان ث ہہ والدلیل للحنفیة ما قال فی ”ال مدایة": ولنا قوله عل: ودیة کل ذي 
عھد فی عھدہ ألف دینار. قال الزیلعی: اأُخرجه أبو داود فی "المراسیل" واحرج الترمذي بسندہ عن ابن 
عباس: ان ےھ ممیت قشم وکان ‏ ما عھد من رسول اللہ ثٌّ وأحرج الدار قطیٰ عن 
ابن عمر عن البی کک : أنه ودی ذمیا دیة مسلم. وأحرج الزیلعي روایات أخر. 


کتاب العقول اوت مر کا لع 
َال مَالك: الأَمْر عِنْدَنَا: ان لا یل مُسْلِمٌ بکافر إلا ان یه مُسْلِمٌ ققل غِیلَة فعَل 


ا اہ 


0000 "0و0 


اي مائة دِژھم, 
َال مَالك: وَھُوَ الِأمْر عندنا. قال مَالك: وَجراخ لود رَاسَرَائ َلتَحرِئ 


8ھ 7ے وو ھ۶ 


وَالْمَأَمُومَة تُلٹ دنت َالْجَائفة تل وَی فعَلی جَسَاب ذلكَ ۸''ھ۳+“0۳“ 
ٰ۶ وہ تر و ہا کت وج 
تو -وم کات ام ا کا ںآ علی فئال 
ئل لی رتا َلِهع عَقنٌ ق آ الما 
بت از تہات لال نت ا آن ناف اہ عم رجا 


قعل غیلة: الغیلة: أُن بیخدع ویقتل بموضع لا یراہ أحد وبە قال الشافعیي وزفرء لا یقتل مسلم بکافر مطلقاء 
واستدلوا لذلك با رواہ البخاري عن أبي جحیفة: سألت علیا هل عند کم شيء مما لیس ي القرآن؟ فقال: 
والذي فلق الحبّة وبرأ النسمة ما عندنا إلا ما ٹی القرآن سر و ہہ وقال أبو حنیفة و أُصحابه: 
یقتل الملسلم بالذمی؛ لعموم آیات القصاص؛ وأما قوله ت25 : لا پقتل مسلم بکافر فتأویله کما نقله الشافعی عن 
محمد بن ا حسن: أنه عی بە أھل ا حرب. (ا حلی) 

وھو الأمر عندنا: وعليه مالك والشافعی ان دیة ا جوسي ثلٹا عشر دیة السلم: وھو بحساب مان مائة درھم من انی 
عشر ألفاء واستدل لذلك با رواہ البیھقی عن ابن شھاب أن علیا وابن مسعود کانا یقولان: فی دیة اٹحوسي مان 
مائة درھم وروی عبد الرزاق عن مکحول: قضی الني ثَػ فی دیة اٹ حوسي نمان مائة درهم؛ وٹی "شرح المٹھاج": 
روي ذلك عن عمر وعثمان وابن مسعود. وقال أبو حنیفة: دیته دیة السلم؛ ما رواہ عبد الرزاق عن الزھري أُنە 
قال: دیة الیھودي واٹ جوسی وکل ذمي مثل دیة السلم. قال: وكذلك کانت علی عھدہ ٭ّ وأي بکر وعمر 
عثمان عثّ.. (ا حلی) 


کتاب العقول ۹۷ ما یوجب العقل علی الرجل فی خاصة مالهہ 
لا تحُملُ شیا مِنْ دم الَْمْد إِلا ان یَشاءوا ذَلِكَ. مالك عَنْ یی بن سَعیدٍ مغل ذلِكَ. 
وٹی نسخة: دیة 
٤‏ - مالك إن ايْنَ ىِھاب قال: مَضّت الس فی قثْلِ العَسْدِ جینَ مَعْقُو أَوِيَاءُ 
المقُْولِ ان الد تکونْ عَلَی اقَائلِ ٹ مَاله ا صّف إلا اُنْ تعِينَهُ العَاقلة عَنْ طیب 
نفس مھا. قال مَالك: وَالأُمْر عندنا اثة لا فَجبْ عَلی اعَادلة کی کبَغ ال 
فصاعِذاء فِمَا لغ لٹ مَهُو عَلَى الْعاقلق وَمَا کان دُون لٹلٹ فَھُوَ فی مَال الْجَارح 
اف ان مال الأثْر عندنا الّذي لا اخِْلافَ فیه فيمَئ قبْلَتْ مِنْه الَةَ نی قَثل 


الْعَنْدِ ا و فی شَئٗو مِنْ الحرَاح لی فیھَا القَصَاصْ أَنَ عَقْل ذَلكَ لا کون عَلَی الْعَاقلة 


إلا ان افو َإنُمَا عقل ذلكَ ىي مَال الْقَاتلِ ا لْحَارح ات ان دہ فان فان 
لُم يُوجَد لَهُ مَالَ کان دَیّا عَليْهِ ولس عَلّی الْعَاقلة مِنْهُ شَیْء إِلا ان يَشَاءوا۔ 


0 


2 
5 5 ہے َّ 7 و 


قال مَالك: ولا تَعْقَل الْعَاقلة أَحَدا اَصَابَ تَفَسَهُ عَمْدا ا حَطاً شوہ وَعَلَی ذَلكَ رَأئ 


62٤٤٤ 


أحْلِ الْقه عِنْدناء وَلَمْ أسْمَمْ مع ان غأَحَدَا ضَمن اْعَاقلة مِنْ دِیَّة الْعَمْد شیا ڑا فدہ ہت 


لا تحمل شیا إخ: وعليه مالك وأبو حنیفة والشافعی؛ قال حمد: وذا نأاحذ وھو قول أبيی حنیفة. أخبرنا ابن 
أبي الزناد عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود عن ابن عباس قال: لا تعقل العاقلة عمدا ولا صلحا ولا 
اعترافا ولا ما حٰ المملوكء کذا ذکر ‏ "ا حلی"ء قلت: قولە: "لا تعقل العاقلة عمدا'" أي لا تتحمل العاقلة دیة 
القتل العمد کما إذا قتل عمدا بجب فیه القصاص,؛ وسقط فیه القصاص لشبهة مثل ما إذا قتل الأب ابنہء وکذا 
لا تعقل العواقل الدیة اي وجحبت علی القاتل بسبب الصلح بل هي يٍ مال القاتل؛ وکذا لا تعقل دیة قتل 
اعترف بە القاتل وکذا ما جیٰ الملوك لا یعقل عاقلة مولاہء بل ھو علی رقبته. 

تبلغ الثلث فصاعدا: یرید ان ما قصر عن ثلث الدیة لا تحملہ العاقلةہ لأنه ٹی حیز القلیل الذي لا بحتاج إ لی 
العاقلة ٹی معونة ا لحانی فی غرمه؛ وأما ما بلغ الثلث فما زاد فإنه نی حیز الکثیر الذي بحتاج ا مان إلی مواساۃ 
العاقلة ٹی غرمهء وقال أبو حنیفة: تحمل العاقلة من الدیة ما بلغ نصف العشر فزائداء وقال الشافعی پ الحدید: 
تحمل العاقلة قلیل الدیة وکثیرھاء ولە فی القدم قولان. فی مال ا جحارح خاصة: وقال أبو حنیفة: یتحمل العاقلة 
قدر اُرش اللوضحة وھو نصف عشر الدیة لا ما دون بل یتحملھا ا حان. (ا حلی) 


کتاب العقول "َء ما یوجب العقل علی الرجل فی خاصة ماله 


جو اللہ تعَالَی قال: من غفي لاب اس نا ال 
7 : ر کے۶ 7 ۶ 7 
دا2 إليْه خسان فتَفسیر ذَلكَ فيمَا ئُرّی جس ہہ وت 
(البقرۃ:۱۷۸) کے وھ 


قۃ ین فق َيَدرف روة لہ 5 حُسَانِ. قال مَالك فی الصٍَ بی الّذي 
٤ھ‏ "8ھھ٭؟8. کے دم لوا سے اعت جَنَابَة دون القتٰ: آنہ ضَامِنْ 


7و بی وَالْمَرأَِ نی مَالِهمَا حَاصَة ان کا لَهّهَا مال اذ بن ولا مه کَلْ 
وَاجدٍ مِنْهُمَا دَيْنْ عَليْه لَیْسٗ عَلی الْعَاقلة مِنهُ شٌّئْ ولا يُوَحَد ابو الصب بعَقٌل جتاَة 
الصبي وَلَیْس ذلك عَليْه. قال مَالك: الأَمْر عِنْدنا الذي لا اختلاف فیه: : ان الْعبْدَ إِذَا 
کائۓ فی الِيمَة یم اَل وَلا مر عَاولة ال ِی قینه انی شا فا 


کر نما دََكَ عَلَ الّذي اَصَابةُ ف مَاله حَاصّةبلِْقَّا ما ملع او سا 


الڈیّة اُوْ کٹر فذلكَ عَليْهِ فی مَاله وَذلك لأن الْعبَْ سلْعَةٌمِنْ السّلع. 

فمن عفي لہ ا خ: شیء من العفو؛ لأن 'عفي" لازم وہو مفعول مطلق أُقیم مقام الفاعل؛ لکونہ للنوع؛ 
وفائدتہ الاشعار بأن بعض العفو کالعفو التام ٹی اإسقاط القصاص؛ کذا قال القاضی,ء والأظھر: ان فائدتہ أُن 
المراد العفو عن الدم لا العفو عن الدم والدیة جمیعاء 'وعفي" تعدی ب'عن" لی الحاتی وإلی الذنبء وإذا عدي 
بە إپی الذنب عدي ال ی ال حا باللام وعليه ما ٹی الاّیق كأنه قیل: فمن عفی لە عن جنایتہ من جهة اُخحیه یعنی 
ولی الد وذکر بلفظ الاخوۃة الثابتة بینھما من جهة ا حنسیة والاسلام؛ لیرق ویعطف عنہ. (انحلی) 

شيء من العقل: یترك منەہ شيء من الدیة فعلی ھذا یکون ''عفي" معیٰ ترك و"شيء' مفعول ب؛ وضعفه 
الزمنشري بأنه لم یثبت عفي الشيء معیٰ ترك. بل إعفاء ومنە: آعفرا الدحی. (ا حلی) القیمة یوم یقتل: یرید 
سواء زادت القیمة علی الدیة اضعافا مضاعفة أو قصرت عن ذلكء وبە قال الشافعيء وقال أبو حنیفة: إِن 
کانت قیمته أقل من دیة ا حر بعشرة دراھم ففيه القیمةء وإن زادت علی ذلك لم ترد علی ھذا القدر۔ 

لان العبد سلعة: متاعء والعاقلة لا یتحمل ا متاعء وقال أبو حنیفة: إذا جییٰ ا حر علی العبد فقتله خحطاً کان 
علی عاقلة؛ لأن بدل النفس وما دون النفس من العبد لا یتحمله العاقلة؛ لأنه یسلك به مسلك الأموالء کذا ٹی 
''ا دای وللشافعی قولان؛ اُظھرہا: أُنە یتحمل قیمة العبد؛ لأنه بدل نفس. والثانی: ھی من مال الحان کبدل 
البھیمة کذا ٹی "شرح ا لنھاج". (احلی) 


کتاب العقول ۹" میراٹ العقل والتغلیظ فیه 


ِيرَاتٔ الْعَفْلٍ وَالَلِظ فی 

٥‏ - مَالك عَنْ ابْن شِھابِ أَن غُمَرَ بْنْ الْحَطابِ تشد الس یمئی: کان 
ں۴ الدیة أُنْ ن بُخرني, فقامَ هك 0-00( اللکلاییُ فقال: کب إِلی 

سُول اللہ تل ان اوت ام اج ان شَم الاب مِنْ دا رھ فقال لك غمر بن 
الْخطاب: اذْخْل الْسمَاءَ حَتَّی آييِكَ ەَ ما تل عُمَرْ بْنْ الخطاب اه الصضحَاهَ 
فقضّی بذلكَ عُمَرْ ال لطاب قال ان بِھاب: وکان قتْل أَشْیْمَ حَطاً. 
اد ات وص و و 
438: کے ابته بسیفِ؛ فاقاف نَا فنزی خر حه فمَات فقَدِم سراقة بُنْ 


وہ و ۔ ہے6 -. ہی کک میں و ا و اک کی کا کیو و ا 
جعُشم عَلی عَمَربْن الخطاپ فذ کر ذلك لهُ فقال لەُ عمَرْ: وا وو و وا کی وا نو و و دی تھے وا 


9 
۰ 


وہوم و۶ و 


3 


ابن شھاب ان عمر إخ: ھکذا رواہ أصحاب مالك ورواہ سائر أصحاب ابن شھاب عنه عن ابن امسیب عن 
عمر وھو بجري بجری التصل؛ لأنه قد رآ وقد صحح بعضھم ماعه عنه. (ا حلی) 

ان یخبرۓ: وٹی طریق ابن ہشیم عن الزھري عن ابن اللسیب: جاءت امرأة إلی عمر تسأله ان یورٹھا من دیة 
زوجھاء فقال: ما أعلم لك شیئاء فانشد الناس إ خء ومن طریق معمر عن الزھري عن ابن السیب: ان عمر قال: 
ما ری الدیة إلا للعصبة؛ لأھم یعقلون عنه فھل مع اُحد منکم من النبي يك فقام الضحاك إخ. (ا حلی) 

کتب الی إلح: ذکر الزیلعی وابن حجر فی تخریجي أحادیث اطدایة وغیرما: ان ھذا الحدیث أخحرجه أحمد 
وأصحاب السنن الأربعة وإسحاق وعبد الرزاق والطبرانِء کلھم من طریق سعید بن للسیب عن عمر وأحرج 
له الدار قطیٰ شاھدا من روایة المغیرةۃ بن شعبة. ان أُورث: بضم ا مزة وتشدید الراء اللکسورۃ وقی نسخة: أن 
ورث بزنة الأمر من التوریث: أي أعط المیراث وکلمة "ان" مفسرة؛ ما قی کتابه معیٰ القول. (ا حلی) 

فقضی بذلك: فیه دلیل علی ان الدیة للمقتول ئم تنقل منہ إی ورثتہ کسائر أملاکہ؛ قالوا: الدیة ٹورٹ کما 
یورٹ ا ال عمدہ وخطأہ. وعن علی: أنه کان لا یورث الاخوۃ من الأم ولا الزوج ولا امرأة من الدیة شیئاء 
رواہ الدارميی. (ا حلی) حذف: با اء المھملق أي رماہ بەہ وقال أبو عمر: ومن رواہ با لمنقوطة فقد صحف؛ لأن 
الخذف بالحاء إنما هو الرمی با حصی وبالنوی. (ا حلی) فنزی: أي سال دمه وم یسکن. (ا حلی) 

جعشم: بضم ا یم والشین؛ وھو سراقة بن مالك بن جحعشم فنسبه إلی جدہ وھو صحابي. (ا حلی) 


کتاب العقول ۷٠۰‏ میراثٹ العقل والتغلیظ فیه 


رہ او رھ ۶۸٥‏ 


اغذٰذ عَلی مَاءِ قَدیْدٍ عثرینَ وَمائة بعیر حِتّی أَقَدمَ عَليكَء فلمَا قدمَ إِِيْه عمر بن 


٦ 


۶ 


الّحَطاب أَحَذ مِنْ تلكَ الابل تَلابْینَ جحقة وَنَلاثینَ جذعة وَأَربَعِينَ خَلفة تم قال: أَْنَ 


أُجُو المَقُولِ؟ قال: ھا أناذا؟ قال: جُذھًا فان رَسُول اللہ 5 قال: لیٔس لقاتل شَيء. 


ص۔ھمھص-سے 


٠ 
۶ ک6‎ 


اد اوھ 1 7اا 
الشّھُر الحرّام؟ 0 0ھ 000 
َادُ فی الْجراح کَما يْزَادُ فی النّفس؟ قال سعید: لَعَم. الال متا أرَادَا مثل 
لیگ ن لا لاح سر قاَا ے2 آغاب اتا 

رسا--س اھ 7ت وت 6 2 0 ا ھا رکال 


7 3 و۔ ءَ مہ۔ھ 


و رو نغؤدەھ ؟ھ کو اوت ہی کی : رہ یی ور سا یں 
لهُ اَحَیْحَة بُنْ الجلاح کان لہ عم صَغیرٌ هو اصعر من احیحة وکان عند اخوالہ 


٤‏ وم "0 7 4ھ کے ِ 3 ے 2 جج 7۲ ہل مرو تس سر 2 ١ر‏ ۔ 
فاحذه اُحیحة فَقَتَلهُ فقال لە أَخوَالهة: کنا اھل ثمَه وَرمَهك حتی إذا استوی اک یت 
اعدد على ماء قدید: قول عمر لسراقة یحتمل أنەه حص سراقة بذلك ولیس هو بقاتل وانما هو سید القوم؛ لأنہ 
أُوجب الدیة علی العاقلقہ ویجتمل أنە خاطبہ بذلك؛ لأنہ هو الذي سآأله عن السآألة واقتضی حوابہ فیھا فلعله 
خاطبه بذلك؛ لیکون هو الذي یأحذ الأب بإحضارھا۔ 

لیس لقاتل شيء: أي من ال میراث والدی ولابن ماجه: ان أبا قتادة المدلحي قتل ابنه فأحذ منه عمر مائة من 
الابل وقال: ان معتہ تل یقول: لیس للقاتل میراٹ, وإنھا زاد عمر من صفة الابل من أجحل أنه قتل ذا رحم حرم 
بشيء من تلك الأمور وغیرھاء وقال عمر: لولا أن “عتہ تػُڑ یقول: لا یقاد الاب من ابنە لقتلتك ھلم دیت فأتاہ 
بھاء فدفعھا إی ورٹته وترك إباہ. (ا حلی) نعم: علی ذلك الشافعی إلا أنە لا یزید علی عدد الابلء بل ثی الصفة. 
احیحة بن ال جلاح: [ہضم ا ممزة وا لحائین الھملتین] رجل جاہلی قدیم لم یدرک الني کل ولا قاربہ وکان 
إسلامی. (ا حلی) کنا اُھل تمہ ورمہ: کذا رواہ بجی بضم الثاء والراء والصواب فیھما الفتح؛ والئم والرم: 
بتشدیدیھما إحکام الشيء یعيیٰ کنا أأھل تربیة والمتولین لاصلاح شأنه. (ا حلی) 


کتاب العقول مھ جامع العقل 


علی غَمْمهِ غلبنَا حَى ار ٹی عَمَهٍ قال رہ فَذلكَ لا یرت قَاَلِ مَنْ قَتَل. 


7 7 مم 
٥ 3‏ 


قال مَالكَ: : الَْر اي لا اشتلافَ فی عِنْدنا: ان ا 


۔ 


2 


شیئا شیا ولا ہِنْ مَاليء ولا يَحْحْبٗ أَحدا وَقَع لهُ میراث وآن الّذي بَقثل ءَ خَطَاً لا یرت 
ِنْ الڈیْةِ غَيكَاء وَقذ اخْلْفَ فی ان رٹ مِنْ مَال؛ لگگه لا ينهَمْ عَلَی آنه قَله رن 
وَلَِاخْذ مَالَه فََحَبْ إِلّيٗ ان یرٹ من مَاله ولا َرٹ مِنْ دِیته. 

۹ - مالك عَنْ ابن شٍھاب؛ عَنْ سَ عی سر تن اي سَلَمَة بن عَبّد الرَّحْمنء 
عَنْ بی هُرَیِرَةَ ان رسول اللہ لن قَال: حَرْح القطمَاء جار وَالتْرُ جار وَالمعْدنُ 
جُبَارّ وّفي الڑکاز الْحَمُس. قال مَالك: وَتفْسِیر الْجُبَار أَنهُ لا دِیَة فیه۔ 


٠ 


قال مَالك: الْقائد دالقای و الخحت لی سرت نا ات اھ 


ح 


ہم ےم مم مہم دی +ه+م 


علی عممة: ہضمتین مشددا ونخففاء أي علی طوله وکمال قواہ. فی ''القاموس": استوی علی عممہ بضمتین 
أي تمام جسمہ وماله وشبابہ وعم الشيء عموما: شمل. (ا حلی) یرٹ من ماله اح: وقال ابو حنیفة والشافعی: 
القاتل لا یرث مطلقاء عمدا کان أو خحطاء غیر اأُن عند أبي حنیفة: أن الصي واٹجنون إذا قتل یرث. را حلی) 
العجماء: بالمدء کل حیوان غیر الآدميء میت عجماء؛ لأھا لا تتکلم. جبار: بضم ا حیم وخفة اللوحدة أي 
هد یع إذا لم یکن معه أحد. (ا حلی) والیئر جبار: معناہ: أنه بحفرھا فی ملکه أو ٹی موات: فیقع فیھا إنسان 
أُو غیرہ فیتلفء فلا ضمانء ولو استاجرہ لحفرھا فوقعت علیھا فمات فلا ضمان؛ فأما إذا حفرھا ٹن طریق 
السلمین أو ٹی ملك غیرہ بغیر إذنہء فتلف فیھا إنسانء فیحجب ضمانه علی عاقلة حافرھا۔ 

والعدن جبار: معناہ: أنہ بحفرھا ٹی ملکه أو فی موات فیقع فیھا إنسان أو غیرہ فتلف: فلا ضمانء وکذا لو 
استاأجرہ لحفرھا فوقعت عليه فمات: لا ضمان فيه بل دم ھدر. ولیس امراد بە أنە لا زکاۃ فیەء بل تحب فيه 
الزکاۃ عند الشافعي والخمس أیضاً عند أبي حنیفةہ وقد مر قی الزکاۃ. (انحلی) 

وی الرکاز ا حمس: وھو دفن عند الحمھورہ وقال أبو حنیفة: هو یعم العدنء وقد مر. (ا حلی) 


کتاب العقول ۲ء طف العقل 
إلا آن ترمح الَابٰة مِنْ غیْر ان يُفعل بھا شَيْء تَرْمَحْ لَهُ ت ت- ش وت 
الذي تر رس بالعقل. قال مالك: فالقائد وَالٌاکبٔ وَالسائق یئ ان يعْرمُوا 


مِنْ الذی أَجری فرسَة. قال مَالك: الأُمْر ا حتمع عليه عِنْدَنا نی الّذي >َخْفر الْثْر عَلَی 


٣۷ء۷"‏ ة او يَصتَمْ اَشْبَاهَ هَذا عَلَی طریق الْمْسْلِمِينَ: ان مَا صَنَمَ من 
8٭7 ھ0۶" ِملع عَلَی طریقِ الْسُسْلمینَ, فَهُوَ ضَايِنْ لِمَا أَِيبَ من ذَلْكَ 


ہے ری کو رٹک 

ََمْ الٹلث فَصَاعِدا قَھُوَ فھُوَ عَلَى الْعَاقلة. وَمَا صَنَعمَ م وھ متا کرت مان نت 

کی ری یلا حا لہ فو ولغ رہ تر َخرن فخلِلَِ 
فی ھا 


وه یل عَٹھَا الرَخْل لِلحَاحَةِ فََقِفُھا عَلَی الطریق؛ فَلیْس عَلَی أَحَدٍ 


5 لح ار 


قال مالك في الرَُل یَنرل قي الیئر فیٔدرکہُ >ه رَخْل آخَر فی روہ فََحبذ الَمفَلُ الأَعلّى 
فیَخِرَانِ فی الئر فََهَلِکَانِ جَمِيعًا: إِن عَلَی عَاقلَةِ الّذي جَبَلَهُ الیّة, قَالَ مَالك ٹی 

۔2٤ھھھ  /,001‏ 2 مھ 
الصَہيٌ َمْره الرخُل یثرل فی البئْر او رقی فی النَحْلَء فَهَلك نی دَلكَ: إِن الٰذي امرہ 


ترمح الدابة: بفتح الیم فی 'القاموس": رممہ الفرس ک_۔'منعہ" رمحه أي رکضہ برجله لا خلاف بین الأئمة الأربعة 
أنە یضمن الراکب والسائق والقائد ما وطعت دابته فتلف نفسا أو مالا ولو بالت أو رات فتلف بە نفس أو مال 
قول مالك. (ا حلی) آجری فرسہ: وھو الرحل من ببني سعدہ فوطئ علی اُصبع رجحل من جھینق فسال دمه 
حؾ مات. من جرح أو غیرہ: وبە قال الشافعيء وقال أبو حنیفة: یضمن إن لم یأذن بە الإمام. 

فھو علی العاقلة: وقال أبو حنیفة: یتحمل العاقلة قدر رش الموضحة لا ما دونہ فعلی ا لحانی. 

فی ھذا غرم: وبە قال الشافعی ٹی "'النھاج"ء فان حفر ۔مصلحة عامة کا لحفر للاستقاء أو لحمع ماء المطر فلا ضمان 
فیه ٹی الأظھر. را حلی) 


کتاب العقول برم کہ جامع العقل 
ضَامِنْ لِمَا أَصَاَهُ مِنْ مَلالك او عَيْرہ. قال مَالك: الأمْر الّذي لا اختلاف فیه عِنْدنا: أَنه 
لس عَلی السا وَالسییان عَقَل تَحب عَلَيْهم ان ره مَع الال فیا تَْدله المَاَة 
مِنْ الڈیّاتِ لها یَجبُ اق علی مَن بل الحْلممِنْ الڑحَالِ, َال مَالك ثی عَقَلٍ 
الْمَوَالی مُلرَمُه الْعَاقِلَة إِنّ شاؤواء وَإِنَ أَبوٴا کالوا اُھْل دِیوَاب اُرْ مُفْطعینَء وَفَذ تَعَاقَل 
لاس فی زَمَن رسُول اللہ کک و ٹی زَمَانِ أي بکر الصّدٌیتِ قبْل اُنْ يَکونَ دِیوَانء وَإِنمَا 
کان الّيوَان فی زَمَانْ عُمَر بُن 0ظ ۰ -؟ أُن ا یکا ا 
لن "ا ا 1 وأ اث ٌ قال: نب إِْ . قال مَالك: 0 


وی نسخة: ثابت 


شیئا قدر م۵ َا نقصٗ مِن تمَّھا. 00۰۶۰۰۹۹9٦‏ 
الحدود: الاو تن ب4ء وك ان لقث يأتي عَلَی ذَلكَ کل إلا رق 7.0101 ت‌ُُ 


عَلی مَنْ قیلت لَهُ با لُ ان يَعَله نول 


۲ 
مّا 


ل لهُ: مَا لَكٌ لَمْ تَجَلِد مَنْ افتری عَلييكَ؟ فَاَرَی ا 


ضامن ا أصابہ: وذلك أنە أمرہ بغیر إذن من لە الاذنء وأما العبد فیعتبر فیە إذن سیدہ وأما الصي فیعتبر فیە 
إذن أبیە إذا کان لە أب. وإنما یجب العقل یی وبە قال أبو حنیفة والشافعي؛ وئی ''المدایة"': ولیس علی النساء 
والذریة ممن کان لە حظ ى الدیوان عقل؛ لقول عمر شہچہ: لا یعقل مع العاقلة صبي ولا امرأۃ؛ ولأن العقل إنما 
جب علی اُھل النصرة لترکھم مراقبتہ والناس لا یتناصرون بالصبیان والنساء. (ا حلی) 

کانوا أھل دیوان: وھم ا یش الذین کتب أسامیھم فی الدیوان. أُو مقطعین: لا بجمعھم دیوانء قال الشافعي 
وأ مد: إن أُھل الدیة العشیرة وھم العصبةق وفی ''اغدایة": العاقلة اأھل الدیوان إِن کان القاتل من أُھلهہ وإلا 
فعاقلتہ قبیلته. وقال الشافعی: الدیة علی أھل العشیرۃ؛ لأنه کذلك فی عھدہ کَلػ ولا نسخ بعدہ. (ا حلی) 

فی زمان: ٹی خامس عشر من اهجرۃة بعد فتح بیت ا مقدس. 

ما نقص من غمنھا: وبە قال الشافعی وأ مد وعند أبي حنیفة کما فی "اغدایة": أنە بجب ي فقء عین شاۃ 
لقصاب ما نقص؛ لأن المقصود منھا هو اللحم؛ فلا یعتبر إلا النقصان: وف عین بقرة الحزار وجزورہ والحمار 
والبغل والفرس ربع قیمته؛ لأنه کل قضی ٹی عین الدابة بربع القیمق وھکذا قضی عمر. (ا حلی) 


کتاب العقول ٤ء‏ ما جاء فی الغیلة والسحر 


2 ٥ 


73 


یُققل ثُمٌ يْقتَل ولا أُرّی ان یْقادَ مِنهُ فی شٌيٗو مِنْ الحرَاح إلا القثتل؛ 
لان القتل بای علی :اك 4 قال مَالكٰ: 0" عندنا: اُن ..-۔ إِذا وُجد بین 


7 یو سے و 


ا لی ا سر ہت 
قال مَالك ثی جَمَاعٍَ مِنْ النَّايٍ اقتعَلواء لْكَشفوا وَبيَهُمْ قِل أوْ حَرِيحٌ لا یذری مَنْ 


ے 


فعَل ذَلكَ بە: إِنّْ ا او ما شیع ىٍ هك ان عَليه اقْلء ون عَقل عَلی الوم این 

تار عوف وت کات ا اریخ او الْقَِیل منْ غیْر الَفريقیْن فَعَفله عَلَى الف فریقیٔن جَمِيمًا 
مُا جَاءَ ٹی الٰغیلة وَالصَحر 

١١٢١‏ - مَالك عَنْ يَحَیّى بن سَعیلٍء عَنْ سَعید بْن الْمَْيبٍ ان عُمَ يْنَ الْخطاب 


قّل تفر حَسْسَة او سَبْعَة رَجُل وَاجدِ قتلوه قثٹل غِیلقه وقال عُمَرْ لرْ مال عَلہ أَخل 
صنعاء ةَ لَقتَْهُمْ جَمِیعَا. 


فلیس یؤامحذ أحد: ولا یحکم فی تلك الأمور بالقائمة عند مالك والشافعی إلا أُن یکون ٹی حلة أعدائہ لا بخلط 
غیرہء وقال أبو حنیفة: وجود القتیل ٹی ا حلة والقریة یوجب القسامق ولا تثبت القسامة فیما عدا ذلك. (ا حلی) 
علی الفریقین جمیعا: الحاصل: إن کان القتیل من إحدی الطائفتین؛ فالدیة علی الطائفة الأحری؛ وإلا فھي 
علیھما جمیعاء ومذھب أبی حنیفة کما فی "اهدایة": أنە إذا التقی قوم بالسیوف فأجلوا عن قتیل فھو علی أھل 
ا حلة؛ لأن القتیل بین أظھر وا حفظ علیھم. (ا حلی) الغیلة: بی "'القاموس": قتله غیلة أي حدعة؛ فذھب بہ إلی 
موضع فقتله. (ا حلی) برجل واحد: هو غلام, ا مه أصیلء کما رواہ البیھقی. أھل صنعاء: با مد بلد مشھور 
بالیمنء أي تعاونوا واجمعوا علیہ. (ا حلی) وإنما خص صععاء بالذکر؛ لأئھم مثل فی الکٹرة أو لوقوع تلك القضیة 
منھم کما سیأتي؛ وبە أُحذ الأئمة الأربعة وا حمھور أنە یقتل جماعة بواحد. (ا حلی) قال حمد: وہذا نأخذء إن 
قتل سبعة أو اکثر من ذلك رجلا عمدا قتل غیلة أو غیر غیلق ضربوہ بأسیافھم حؾ قتلوہ قتلوا بە کلھم؛ وھو 
قول أي حنیفة والعامة من فقھائناء وبە قال الشافعی ومالك وأ مد واکٹر أھل العلم من الصحابة والتابعین. 


کتاب العقول پا ما یجب فی العمد 


وہ ۔ں وو ےئ کے 


۱ - مالك عَنْ مُحَمّد بن عَبْد الَحْمَنَ بن سَعْدِ بْن رُرارَة آَلهُ بلكَهُ ان خفصة 
وج الْيٌ کل فلت حَارِيَة لها سَحَرثهاء وق کائت دَبرثهَاء فَأمَرّتٴ بھا فَقيلت, 
فان خالق مار لاق کول کل تل نع لعل ہم مل الد قال 
الله تعلّی قی کِتابہ: ولف عَلِدوا لم ارہ َال في الِرَة من خَلاق)4 کَارّی ان 
تل إِذا عَبل ذَلكَ هُوَ تَفسْة. 02 


٥ہ‏ رہء۔ ہ 


۲ - مالك عَنْ عُمَر بن حُسَیْن مَولی عَائشة ثشة بنّت قَدَامّة ان عَبّدَ الْعَلِكَ بن 
کر اد وَليٗ رَُلِ مِن رَحُل قَله عَصّاء فَقللهُ وَلِيهُ بعَصًا. قال مَالك: الأَمْر الْمُحَمَمْ 
عََد علان التی لا اختاف ‏ ات ول را ھب ا ما اك ره بجر 
ا ضربه عَمدا فِمَاكَ مر دلكَ فان ذلكَ هُو الْعَمْدُ وفيه الْقصَاص 


ا 


فقعلت: وی الاثر: قتل الساحر وأصله من المرفوع حدیث مرۃة بن جندب عند الترمذدي: حد الساحر ضربة 
بالسیفء وللبخاري وأبی داود ان عمر کتب ای نوابہ أُن اقتلوا الساحر والساحرة. (ا حلی) 

هو نفسه: اختلفوا فی السحرہ فأطلق مالك وجماعة ان الساحر کافرء وأن السحر کفرہ وأن تعلمہ وتعلیمه 
کفر؛ وأنه یقتل ولا یستتاب سواء سحر مسلما أو ذمیاء ومذھب الشافعیة: ان عمله حرام؛ وھکذا تعلمه 
خلافا للغزالیء وقول الحنفیة: کذا فی ''فتح القدیر": إنە یکفر الساحر بتعلمه وفعله؛ سواء اعتقد بتحرعه أو لا 
ویقتل لکن ٹ "الدر المختار"' عن "ا حانیة"': لو استعمله للتجربة والامتحان ولا یعتقد حکمە لا یکفر. (ا حلی) 
فی العمد: قال محمد ٹی "کتاب الآثار": أحبرنا أبو حنیفة عن ماد عن إبراھیم قال: القتل علی ثلاة أوجه: قتل 
خطاً وقتل عمد وشبه عمد وقتل ال خطاً: أُن ترید الشنيء فتصیب صاحبك بسلاح أو غیرہ ففيه الدیة أ خماسا۔ 
والعمد: ان تعمدت صاحبك فضربته بسلاح ففی ھذا قصاص إلا أُن یعفوا أو یصلحواء وشبه العمد: کل شيء 
تعمدت ضربه بسلاح أو غیرہہ ففيه الدیة مغلظة علی العاقلة إذا اتی ذلك علی النفس. وفیه القصاص: اتفقوا علی 
أنه لا قصاص إلا ٹی العمد وفیما سواہ الدیة غیر ان العمد عند مالك ما ذکرہ؛ وھو قول اللیثء وعند الشافعي: 
ھو قصد القتل بما یقتل بە غالبا جارحا أو مثقلاء وإن قتل بما لا یقصد بە القتل غالبا کالعصا والسوط واللطمة < 


کتاب العقول ۷۲ القصاص فی القعل 
یھ ا کے بے وہ و ہم تَ د یمام َ 8٥‏ 6 وت 

اہ ےج ےتا ےت 
ہی ےوک کس و او کر و گا و ھا وو ا و ےی 1 وی رو ے۔ ۔0٥ھ‏ 
و تج ان یضْرِبَ الرّخْل الرّخْل ف النَئرَة کون بَيْتهُمَاء تم یَلَصرفٗ عَنْه 


وه 27 ری فی ضربہ فَِمُوتٌء فّکون فی ذلك الْقَسَامَة. قال مَالك: الأَمْر عِندنا: 


کن یع ع7 ال 6ر اش 2 ارس اکا لت اك 
وَالَِْید بِالْعبْدِ کَذَلِكَ أیضا. 


القصاص ۱ ٹی القتل 
١٣‏ - مَالك أَئَه بَلَکَهُ ان مَروَان ؛ اکم تب ای عون نر قد يک 


ے‫ 


ٴ 


اه انی ِسَکران فذ ققل رَحُلاء تب الہ مه مُعاویة اُن 


۰ 


٦ 1 ٌ 


القلَهُ بە. قَال مَالك: اَحْسَنُ مَا 


مت ٹی تَأوِیل مہ الا قَوْل الله تَعَالَی: لالح بالحُر اکر ناك الڈکور 


(البقرۃ:۱۷۸) : 


او اتی بالْأنتی پچ ان الَْصاصُ کون بَیْنَ الإناثِ کَمَا یکون بین الذکور ا 


۶×۰٠‏ (اليقر۱۷۸:3) ے‫ 
ار ثُقتل بالمرأةِ الحرَةِ 7787ھ" وَلِأمَة تُقعَل بالأَمَةِ کما يَقتل الْعبْدُ 
ار لکائا کر کت کات اتال رات اھ رد 


اتال وَالتاہ رك آن الله تعَالّی قال ٹی کِتابه: ٥َِوَكْنَا‏ عَليْهِمْ فیھا أُنَ انُس 
بالنفم ںٍ َالعَی نَبالعیْن و او ات ھن بالسر ١‏ وَالْجْرُوح قصاصن٭ 


(امائد:٤٤٥)‏ 
- فشبه العمد لا قصاص فیه ویجب الدیق وھو قول الأوزاعي وأبی یوسف وحمد وأ مد والحمھور. وقال أبو 
حنیفة: العمد ما تعمد ضربه بسلاح أو ما حری بجحراہء وشبه العمد ان یتعمد بغیر ما ذکر؛ فإذا ضرب بحجر أو 
بخشبة عظیمة فھو شبه العمد عندہ؛ وعمد عند صاحبيه والشافعي. (اغحلی) 
اقعلہ بە: روی عبد الرزاق عن ابن عباس: ما أصاب السکران ٹی سکرہ أقیم عليه وبە قال ابو حنیفة والشافعی 
علی ا مختارء وروي أنە لا بجب عليه کاٹمنون. (ا حلی) و کتبنا علیھم فیھا: أي فرضنا علی الیھود ٹی التوراۃ. 
وا جروح قصاص: ذات قصاص: وقرئ بالرفع علی أنه إجمال للتفصیل. را حلی) 


کتاب العقول ۹۷ء القصاص ف القعل 


فَذَکَر اللہ قَبَارَك وَتعَالی: ان الم بالسَفسن٭ فََفَس المَرأةِ الحْرَة ینفس الرجل الحر 


رکوہ تو 2 (مائدة: ر65) 2 ہہ 2 رر 
وَحْرحُْھا بحُرْجہ. قال مَالك فی الرَّخُل بمسك الرّخُل لِلرَّخُلِ فیَضربْه فَيْمُوتٗ مکائة: 
۵ .ت یت َلَك قتاا ية سیکا با اد ےکۂ رر اوت 


جس سس ھت ھت پگ ئا ئ) قَالَ مَالك 
الرّحُلِ یَقکْل الرَّخْل عَمْدا او یَفْقَاً عَينه عَمْداء فَیْقعَل القائل او بت نَا عَیْن الْفاقی قبْل 


وہ 


ان بَقتَص منه: اه لَیْس عَليه دِيّة ولا قصّامئ, وَنمَا کان حَى الّذي فتل أَو فَقتٗ 


2“۔ھو 


عو اہ بلّدي ذَخَبء وَإما مك بس الرّحُلِ بل ارح عَمْذا تم وت 
۳ و س7 لصاحب الدم ِذا مات الْقَاتل شئٌ دیڈ ولا غَيْهَاء وَذلك لقژل 
اللہ تعَالی: لكَتب عَلَيْكُم القصاص فی الْقثلی اح بالحر وَالعبْد بالعبْدِ والانتی بالڈنتی ‏ 


سے ۰ 7 (البقر ۱۷۸:۵) 
ت مالك: الما لک لُ مان عَلَی صاحبه الُذيی قَلَه وَإٰذا مَلكَ قاتله الذي 


قال مَالك: ۔ َْنَ الحر وَالَدد قوڈ ٹی شی مِنْ الجرَاحء وَالعَبْد بقل بالحُڑ . 


ولا یکون عليه القتل: وقال ابو حنیفة والشافعی: القود علی القائل دون اللمسكء و م بجب علی المسك 
إلا التعزیرں وقال أ مد فی اإحدی روایتیه: یقتل القاتل ویحبس المسك حی بموت؛ وق الروایة الأحری: یقتلان 
جمیعا علی الإاطلاقء وروی الدار قطیٰ عن علی: قضی رسول اللہ کّ فی رحل اللمسك رجلا فقتله الآخر فقال: 
یقتل القائل ویحبس املمسك: ورواہ عبد الرزاق عن قتادة: قضی علی أُن یقتل القاتل ویحبس الملمسك. (انحلی) 
فیقتعل القاتل إح: یعیٰ اتفاقاء لا لأحل القصاص. (ا حلی) کتب علیکم إح: ذکر الطبري عن الشعِي اُن ھذہ 
الأّیة نرلت ٹی حي من العرب کان لأحدہما طول علی الآخر ٹی الشرف؛ فکانوا یتروحون من نسائھم بغیر 
مھر؛ فإذا قتل منھم عبد قتلوا بہ حراء أو امرأة قتلوا با رجلا. (ا حلی) 

فلیس لە قصاص ولا دیة: وبە قال أبو حنیفة والشافعی: إنە یسقط القود بموت القاتل. (ا حلی) 


کتاب العقول رھ العفو فی قتل العمد, القصاص ف ال جحراح 


ِذا ََلهُ عَمْدًاء وَلا یُققل الْحْر بِالعبْدِ وَإن فَلَلَهُ عَمْداء وَهُوَ أَحْسَنْ مَا سمعتٗ. 
دک جو ے7 
العفو ٹی قتل ا 
مَالك آَنه أذرَكَ مَنْ یَرّْضّی مِنْ أُمُل الم َقَولْونَ تی الّخْل ھ00000 


قاتله إذا قتل عَمدا: : إِن ذَلكَ جار نہ جو ہو ہا وج 


جو مہہ مد ان يَستَحقَه وَیَجبَ لَه: إِنه لیس عَلَی الْقَازلِ 


ر۹۔ وھ 


عَقل ارہد إلا أُنْ يَکون الّذي عَفَا عَٗ عَنه ص۰ َال مَالك ‏ اقَاِلِ 
عَمْدَا إِذا عُفی عَنْهُ: ور یم َال مَالك: وَإِذَا قَل الَخُْل عَمْدا 
وَقَامَّتٗ عَلَی ذّلك ال وَِلْمَفْقول مود وَبنّاتٌء فَعَفا الثون وَآبی النّاتٗ ان یَعْفَونَء 
ذو الین اب عَلّی الَاتِء ولا أثْر لِلََْاتِ مَع الین فی ایام بالدم وَالعفو عَنه 


القصاص ثىی الجراح 


و نم 


مالك الأَمْر الْمُحََمَم عَليْه عِندنا: مَنْ كَسَرَیَ او رِخلاً عَىْدا اناد مِنه وَلا تل 


سم ر٤‏ اثاۓغم"×-7ڑ 


قال مَالكَ: ولا يُقَادْ مِنْ أَحَدٍ حَتّی یَيْراً حرَاح صَّاجبه فَْقَادُ مِنه فان جَاء جرح 


اتاد مِنُمثل ہُڑح الأُوّلِ جینَ بیصح فَھُو الو وَإن زَادَ رح الْممْتَقادِ مِنه 
لحصول الماثلة 

آحسن ما معت: وبە قال الشافعي؛ وقال ابو حنیفة: بقتل الحر بالعبد کعکسە؛ وروي عن سعید بن الٰسیب 
والنخعيی والشعي وقتادة والثوري؛ واحتج لذلك بقوله تعالی: 8 و کتبّنا عَلِيْھِم فیھا 0 بالنَفَ سا وطائدة:٤٤٤)۔‏ 
ویحبس عاما: تعزیراء وم یر ذلك هذا العبد ٹی کتب علمائنا ا حنفیة, (ا حلی) 

یقاد منە ولا یعقل: وانما یجب القود عند أبی حنیفة والشافعی فیما دون النفس إن اُمکن المماثلةء کقطع الید 
من اللفصل وإلا فالعقل. فلا بجب فی کسر عظم إلا فی سن إن امکن. حتی یبرأ: وبە قال أبو حنیفة لا یقاد 
جرح إلا بعد البر وقال الشافعی: یقتص منە ٹی ا حال. (اغحلی) 


کتاب العقول ا دیة السائبة وجنایته 


أَ مات فلَیْسٌ عَلَی المَخرُوح لأوّل مق سی ون 7ر جرح الممتقان من 
وغل الْمَحْرُوحُ الأَوّل او بر جرَاحُہُ وَھا عَیْبْ او تَقصْ او عَلْء فالْسْتَقَاد مِنه 
لا يُكسر اللَاَِةَ ولا ید بِحُرجدہ قَال: وَلككه عقل له يقَذرِ مَا ثَقصَ مِنْ يد الأَوَّلِ 
ار تد منْهَاء وَالْجرَاحُ فی الْجَسّدِ عَلَی ِنْل ذَلكَ. قال مَالك: فإذا عَمَدالرَخُلْ 7 
قافآ کت کتا از سک ھا ہد لت رف 7لت 
اد من. وم الخ يَضْرِبُ ارڈ بالحَبِلِ َو بالسَُوط قَصِییھا مِنْ ضَرٴیه ما لمْيرذ 
لم يتعَمَّدْ ذلكء فَإله يَعقَلُ مَا اَصَابَ مِنھا عَلَی ہذا الوَحْہ وَلا يقَاذُ مِنة. 
٢٤‏ ۔ ٤‏ و تت0 
ِیَة السَاليَة وَحِتَايه 


٥‏ - عالك عَنْ أي الڑّنادِء عَنْ سُلَيْمَان بُن یَسَار ان سائبَة َعَتَقَهُ بَعْضُ الحاج 


تن رک یج کی پور ہج ری کت ا ا ا و ث_ ٥‏ _ نے ہے ھ2 رر 
فقتل ابْنَ رَخُل مِن بَنی عائلٍ فحاء العَائِذِيٰ أبو المَقتُولِ إلی عُمَر بن الخطابِ یَطلبٰ 


کٹ و ہت و رم اک ہق ہے و و کے 221 . 
دِیة ابنهء فقال عَمَرُ: لا وِیة لۀ. فقال الْعَائِدِيٰ: آرأیت لو قتَلهُ ابنی؟ فقال عَمَرّ: إذا 


وو سی ری اس لا با ا ا ا و و ا 
تخرجون دِیته. فقال هوَ: إذا کالارقم إِن يثرَكڈ یلقم وإن یقتل ینقم. 


فلیس إسح: لأنہ استوق حقه ولا یمکنە التقیید بوصف السلامة؛ ما فيه سد باب القصاص والاحتراز عن الزیادة 
والسرایة لیس فی وسعه وھو قول أي یوسف وحمدہ وقال ابو حنیفة: یضمن دیة نفس من قطع قودا فسری إلی 
النفس؛ للأن حقہ تی القطع لا فی القتل. (ا حلی) ولا یقاد منہ: فی "الھاج": لو عزر ول أو وال: أو زوج؛ أو 
معل؛ فمضمون تعزیرھم علی العاقلة إذا حصل به ھلاك؛ لأنه مشروط بسلامة العاقبة. ومذھب علمائنا کما ٹی 
''اطدایة" وغیرہ: اأُن من حد أو عزر فمات؛ ھدر دمه. وإن عزر زوج عرسهہ ضمن؟ لأآن تأدییه مباح فقید 
بشرط السلامة. (ا حلی) سائبة: العبد الذي شرط ںی عتقه ان لا یرثه موی من ساب؛ أي جری وذھب. 
(ا حلی) یترك یلقم إخ: بزنة اٹ حھولء وعزر ما فیھماء أي إِن ت رکته قتلك وإن قتلته قتلت بجا. وھذا مثٹل من 
أمثال العربء یعیٰ إن قتلته کان لە من ینقم منكء وإن ترکته قتلك. 


پسُم اللہ الّحمن الرجیم 
کتاب القسامة 
2 کر تا ً تو 7ے ےھ 
تبَدِئة اھل الدم گَّ القسامة 
٦‏ - مالك عَنْ اي لَيلَی بن عَبْد اللہ بن عَبْد الَحْمَن بن سَهُلء متحےسشت 


القسامة: ہفتح القاف وخفة المٰھملة اسم عمعیٰ القسم؛ وقیل: مصدرہ یقال: أقسم یقسم قسامة إذا حلف؛ وقد 
یطلق علی ا لماعة الذین یقسمونء کذا ٹی بعض الشروح وق ''القاموس": القسامة: الحماعة یقسمون علی 
الشيء ویاحذونہ أو یشھدونء وف الشرع عبارۃ عن أیمان یقسم با أولیاء الدم علی استحقاق دم صاحبھم 
وھذا علی رأي مالك والشافعي؛ وعند أبي حنیفة: هي أیمان یقسم بھا أھل ا حلة المقیمون علی نفي القتل عنھم. 
قال عیاض: حدیث القسامة اأصل من اأُصول الشرع؛ وبە أُخذ العلماءِ کافة من الصحابة ومن بعدھم وإن 
اختلفوا نی کیفیة الأحذ بہ و م یأحذ بہ سا م وسلیمان بن یسارہ وقتادة وابن عیینة والبخاري؛ وعن عمر بن 
عبد العزیز روایتان. (ا حلی) قلت: المذھب فيه و استحقاق القود با حلف حمسین من أولیاء المقتول عند 
الشافعی ہے إن کان ھناك وإلا فمذھبھم مثل مذھبناء وھو: أنہ یجب علی ولی ا مقتول إقامة البینق وإن تعسر 
حلف ا لتھمون حمسین بینا: ما قتلناہ ولا علمنا لە قاتلا فان قامت البینة أقید منە وإن م تقم ونکلوا عن 
الیمین؛ وجب الدیق وإن حلفوا تبرؤوا من الدیة عندھمم وعندنا یغرمون الدیة علی کل حال؛ سواء حلفوا أو 
نکلوا عن الیمینء وھذا هو الثابت بالنظر إی مجموع الروایات؛ إذ البینة علی المدعي والیمین علی من أنکر 
ولا مع لایجاب الیمین علی أولیاء القتولء وقد ذکرت البینة ٹيی کثیر من الروایات؛ وما م یذکر فیھا حمول 
علی ما ذکر؛ لأن الواقعة متحدة فیعمل با وافق الأصول منھا دون ما خالف. وكکذلك اختلف فیھا بین حلف 
الیھود خمسین بمیناء فمن مثبت ھا ومن ناف إیاہھاء والحمع أُن الیھود کتبوا إليه بحلف خمسین, وم یشھدوا 
وم یطلبھم. ولا معتبر بما کتبوا إليه کل فان الأیمان لا بد ان تکون فی جحلس القضاء بحضور الحاکم وم یوجد. 
فمن ذکرھا عیٰ نما کتابتھم؛ ومن نفاھا نفی الیمین المطابق للقاعدۃ. 

م إِن الروایات مختلفة یضاً ٹِی بدل الدیة من کانء والأصل: أُن الیھود لم یثبت علیھم شيء؛ لعدم البینة وکانوا 
مستعدین للشّمانء إلا أُن أولیاء القتول لم یقبلوھا منھم؛ وکان ذلك حقا ہم فسقط امام بإسقاط ھؤلاء إلا ان 
الیھود بذلوا من ا مال شیتا ظنا منھم ان القصة منجرة إلی أزید من ذلكء وقد خافوا علی اأنفسهم بثبوت الدعي حیث 
وجد القتیل فیھم؛ فأحبوا ان یسلموا من ذلك با بذلواء وقبله البی ک2 منھم؛ ما علم أنە لوم یثبت علیھم المدعي < 


کتاب القسامة ۱ تبدئة اُھل الدم فی القسامة 


٥ ےْ۔ہ۔ھ‎ 
ٌ 


أخجرَة رِحَال مِنْ کَبرَا قَوْمہ ان عَبْدَ الہ يْنَ سَھُلٍ 


تم 2 رحنہ۔۔ ٥‏ ا ا ا بہی۴۲ے و5 ہہ -ے وم )ی*ً رق ۰ 
عیسو یں و ےس سمیو فا محیصة فاحبر ان عبّد اللہ بن 


بی حٹمة اد 


سَھل ة قذ قَل وَطرع فی فقیرِ بئر او عَين, فآئی يَهُودَ فقال: أَكُمْ وَاللہ قتَلمُوۃُ فقالوا: 


اللہ مَا فَلنَاهُ. فَاَقبل حَتٌی قیمَ عَلی قومہ فذکر لَهُمْ ذلكَ تم اَل ہُو و 
خُوتَصَة - وَهُو اَكبرْ لہ - وَعَبْد الرَحْمَنء هَذَھَب مُحیصَة لِيتَکلَم وَهُو الذي کان 


سر 


بخَيْرَ فقال لہ رسُول اللہ کل کبْرْ کیو پُرید الس فََکلم خوَیصة تم تکلم 


- 


مُحیصَف فَقَالَ رَسول اللہ اٹ: ما ان وا صَاحَِکم وَما ان يُوِنُوا ِحَرب. فَکَتب 
َيْھم رَسُول اللہ کل نی دَلكَ هَکوا: َال مَا لتاق فقال رمول ا 5ك لحَرَس 


- وھو الظاھر؛ لعدم وجود البینة وعدم مبالات ھؤلاء بالأیمانء لسلموا من غیر شيءء وم یزرؤوا قی مال ولا نفس. 
فھذہ حقیقة القصق نم أنە ٌػهُّ اکمل دیتہ من عندہ فمن أنکر الأحذ من الیھود فانما أنکر اأحذ کلھاء ومن 
بت اأُخذھا منھم فإنما قصد بذلك أخذ شيء من ذلك. ومما ینبغی التنبيه عليه ان خیبر إذ ذاك کانت م تفتح 
بعد وکان الأقوام فیما بینھم تعاہد کما یدل عليه قوله ٹی الروایة: 'فاُذنوا بحرب من اللہ ورسولہ" إذ لو کانت 
مفتوحة ما افتقر إإلی ا حرب والایذانء ولذلك لم یت یتتبع البي كت قصة القتیل مذہ حق التبم فلا یرد علی ا حنفیة 
ما أورد من أُن مذھبکم ٹي القسامة تحلیف الٰلاك لا السکانء وھھنا قد حلف السکان و م یتعرض باللاك وھم 
امسلمون. وإنما جری أمر القسامة علیھم؛ ما ان القوم کانوا معاہدین وکانت القسامة شائعا ٹی ا حاھلیة علی 
النحو الذي قلناء فلا یورد أنە لو لم تفتح بعد ما قبلوا ذلك منھم؛ لأئھم کانوا غیر مقدرین علیھم. 

حیصة: بضم الیم وفتح ا حاء وکسر التحتانیة الملشددة وإ مال الصادہ وقیل: بسکون الیای وکذا حویصة اُخوہ 
فیه لغتان أیضاء قال النووي: تشدید الیاء فیھما ُشھر اللفتین. فی فقیر بئر: ہو بفاء ٹم قافء علی لفظ الفقیر 
ضد الغیٰء ہو البئر القریبة القعر الواسعة الف وقیل: الحفرة اي تکون حول النحل. قولہ: "و عین" أي أو 
ألقي ٹيی عین؛ بالشك من الراوي. (ا حلی) کبر کبر: أي لیلي الکلامء أو لییداً بالکلام الکبیرء یرید السن, أو 
العی: عظم من هو أُکبر منك بأن تفوض إليه الکلام. وقی روایة: "الکبر الکبر'"' بضم الکاف وسکون الموحدة 
وتنصب آخرہ علی الاغراء بفعل مقدر أي قدم اکر تا (ا حلی) اُن یؤذنوا بحعرب: أي یدفعوا إلیکم دیت 
وإما أن یعلمونا أئھم ممتنعون من التزام اأحکامناء فیںقض عھدھم ویصیرون حربا علینا. (ا حلی) 


کاب القسامة ۲" تبدئة أأھل الدم فی القسامة 
جس وَعَبْدِ الرَحمن: أَنخْلِفُونَ مو َمَ صَاجبِکُہ؟ فَقَلُوا: لا قَال: أَفَخْلْفُ 
تُمْ يَھُود؟ قَالوا: لَیْسُوا يمُسْلِمینَ۔ فَوَداهُ رَسُول اللہ ئل مِنْ علیہ فبَعَث إَِيْهم 
یمائة َو کی أَذْحِلَتْ عَلَيْهمْ الا قال سَھُل: َقَذ رَكَضشّي مِٹھا ئاقة حمٰراء, قال 
مَالك: الْفقَیرُ هُو الِئْر. 
سَهُلِ الأَلَصَارِيٗ وَمُحَيّصَة بْنَ مَسْمُود خخرجا إلی خیب فتَفَرقا قا نی حوائجھما ٤‏ فَقَعلْ 
بد اللہ بی سَهَلِ فَقَدمَ مُحَيّصَة فی ہُو وَاسُوۂ حخُوَصَة وَعَبد الرَحْميِ بن سَلِ لی 
ابی کٹ فذْحَبَ عَبْدُ الرَّحْمَنْ ن لکل لنکام و اس ال کول ان تر 
کبر فتَکلم خو یی وَحتص فذکرا شان عو اللہ بیس تَقال لوم رو اللہ بلڑ: 
1 وھ ھے ات کا ول ھا 
لم تلود وَلَم تحضر فَقَالَ لَهُم ول الل ک: يرنكُمْ تَھُوڈ يِحَنیین یَمینا. 


ہصح 1ڑ 


فقالوا ما مل الا کی نیل انان زم کفِ >0 سے سا ری شر 


قَال مَالك: الأَمْرْ المُحَْمَمْ عَليْهِ عِنْدنًا .2-2 مت اع و ہت دی 


7ئ بالأْمَان المدعوت وا تا 


ۓ: ان 


جتمعت عَليه الأکمَة عندنا ٹی َقدِيم َالحنث 


فتبرنکم یھود: مرفوع غیر منون؛ لأنە غیر منصرف للعلمیة والتاأنیث علی إرادة اسم القبیلة أُو الطائفة أي 
یرفعون منکم الظن والتھمة منھم. بخمسین بھینا: والمعیٰ یبرئکم من ان تحلفواء وروي: فیبرأکم من البراءق أي 
یبر إلیکم من دعوتکم؛ لظاہر ا حدیث أفھم إذا حلفوا ارتفعت الدیة عنھم وھو مذھب الشافعي وا حمھوں 
وعندنا بجب الدیة مع وجود أُمانھم. (ا حلی) 


کتاب القسامة رت تبدئة اُھل الدم نی القسامة 
ال متام ة فَخلفونَ را متا لا تَجبُ إلا ا ا ما ان نول لمقتولٌ: 


دمي عند فلان َو اي 7 الم لوٹ من بَّنق 7 لم کن فَایلن عَلَی الٰذي 


دی عَايْه الام فھدا بوحت الفََمة لی الام عَلی مَنْ اكٌعَوْهُ عَلَيْهِء ولا تَجبُ 
الْقَسَامة عنْدنا الا اود مَذيْن اوت ال ماللك: وَتلٰكَ الة ۳۴ ل١‏ اختلاف 


ے 


فیھَا عندناء 9س-سٍ 0 کر ٤‏ المَذَِينَ بالْقسَامةا أُخْل الد لن 
یَدَعُونَهُ فی الْعَمْدٍ وَالْحَطا. قال مَالك: وَقڈ بَنا رَسُول اللہ کل الْحَارقین ں کنل 
صَاجِهم الذي فتلَ بعَیيْر. قَالَ مَالك: فان حَلَفَ الْمُدَمُونَ امَحَقُوا دَمَ صَاجهم 
زوا من لوا علّو وَل ہكلب امَسَائة الا وَحد لا کيا نا. يَحفُ مِن 
ولا الام جن و جاد عو تنا فان کل مم ا کل بَعْضُهُمْ رُدُتٗ 
ليْمَانَ عَلَيهِمْ إلا ان یکل اَحَد مِیْ وٴلاة الْمَفُْولِ وُلاة الدم الَّدِينَ يَجُوژ لَهُمْ اعنْر 
سدم ا سی راس وب خی 


ہ۔ رر میں 


007 انال مِنهُم إِذا گل أَحَد ممَنْ لا یجول عفو, 
قال مالك: فإِن تُکل أَحَدٌ مِنْ ولا الم لو َجُور لم الو عَنْ الام ون کان اعت 


2-7 و۔ہ۵ 2 


الأَْمَان لا ئرَذُعَلَی مَنْ بَقي مِنْ وُلاة الدم اِذَا کل أَحَد بِنْهُمْ عَنْ الَْمَانْ رم 


فیحلفون: وبە قال الشافعی وأحمد؛ لأنە کُُ بدا بالمدعین. قال عیاض: وضعف ھولاء روایة من روی الابتداء 
بیمین اللدعی علیھمء وقالوا: إن هذہ الروایة وھم؛ لأن روایات الابتداء بالمدعین صحاح مشھورۃةء وقال ابو حنیفة: 
لا ییدا بھم بل یقسم أھل ا حلةق یتخیرھم الولی؛ بحلفون باللہ: ما قتلناہ ولا علمنا قاتلہ؛ للحدیث المشھور: الیمین 
علی المدعی عليہ. (ا حلی) ا حارٹیین: أي حویصة وحیصة وعبد ال رمن بن سھل من بيي ا حارث کما مر آنفا. 
إذا نکل أحد مٹھم: أُما عند الشافعی فإنما بجب بملفھم الدیة لا القصاص: فلو نکل أُحدھم حلف الآخر 
مسین وأمخذ حصتہ. (ا حلی) إذا نکل أحد إحخ: وھم غیر الورثة من عشیرۃ القتول. (ا حلی) 


کتاب القسامة ٤‏ تبدئة أُھل الدم فی القسامة 
٥ 107‏ -د--0-“م 2 ای 6 خی لی لک اھج۔ کت 7 کے 6ا ال 6 ےرک اس و2 7 
لکن الِأیْمَان إذا کان ذلك رد علی المدعی عليْهم الد فیحلف مِنھم خحمسون 
َ‫ کے ہے ۓگ وھ ا 7ھ سے 2 ےہ عو کو رو ےت تےےر ٭ھ 

یہ یم ہر ےہ و ھی 


قوہ۔ 


کت 


٤ 


قال مَالكَ: فإلُمَا و ہے لَْسَامَةِ یق 7 ا فی لی 


النّس وا 0ات الحَلوَق:قال: ۳ئ إلا یما تثبّتٗ فيه ال و 
عُمل فيهَا کَمَا گت قْ الحَفوق فو لان اٹ قارف ئا ڑا 
209۳ھ لکن إِنَمَا خُعِلَےْ الْقَسَامَة لی ولا الْمَقُولِ ميّدُوون بھّا؛ لیْكَفٗ النایُ 


5 


عَن الم ھ28۶ أُن يُوَحَذَ نی مثل ذُلكَ بقوٴل لْمَقتُولِ. 
قال تالك دی اْقوٰم کون لَهُمْ دنم پالم یرد ولَاهَ المقتُول الأيمَان عَلَيْهِمْ 


رف مر لی ع إله يَحْلفٔ کل اِنْسَانِ مِنْهُمْ عَنْ تَقَيهِ حَسْسِينَ یَمینّاء ولا ثقَطمُ 


و 


لأْمَان عَلَيْهمْ بقڈر عَدَدِممٔ ولا رد ذُوْن ك َحَلفَ کل إِنسَانٍ منھم عفیت 


ےئے از ہ۔ 


َمینّاء ۴ ول ا لا ا 
لمَققُول وم کہ الم الّذنَ سورد عليه َالّذينَ یق يقَسَامَيهم. 


٭مسین ینا وبرئ: وقال أبو حنیفة: لا یحلف المدعونء وإنما یحلف الدعی علیھم؛ فان م یکملە أھل ا حلة کرر 
الأمان علیھم حؾ یتم مسین؛ ما روي أُن عمر لما قضی فی القسامة وأت إليه تسعة وأربعون رجلاء فکرر الیمین 
علی رجل منھم حؾ مت مسون تم قضی بالدیة وعن شریح والنخعي مثل ذلكء کذا فی 'اغدایة''. (اخحلی) 
وھذا أحسن: وقال الشافعي: لدعوی القسامة ان یعین اللدعی عليه؛ فلو قال: قتله أحد ھؤلاء لا یسمع؛ لإھام 
الدعی عليهء ولو تعدد اللدعی عليه حلف کل مسین ولا توزع علیھم؛ کذا فی "شرح النھاج". 


کتاب القسامة ۹٥‏ من تجوز قسامتہ من ولا الدم فی العمد 
سہسدےے ھ ھا ۔ ہوھ صھ۶ 7 َ ۹ ہہ 
من تجوز قسامته من ولا الدم ٹی العمدِ 
قال مَالك: الأمْرُ الّذي لا اختلاف فیە عِندنا: أَنهُ لا يَخْلفُ ٹی القسَامَة غ الْعَمْدِ أَحَدٌ 
مِنْ التسَایٍ وٌإن لم یکن لِلمَقثولِ وٴلاة إلا النْسَاءُ فلیْس لِلنسَاءِ فی قتْلِ العَمْدِ قسَامَة 
ظ 0و رت ۱ 7 ا ا و وا و ا اھ ٤‏ کے 
ولا عفو۔ قال مالك ثي الرّجُل یقتل عمٰدا: إِله إٰذا قامَ عَصبَة المقتول أو مواليه فقالوا: 
ئ٥8‏ و و 2 و و 7 کرو ںا ے۔ کپ ھچ کے ھی ہی و ےھ و ےھ 
لحن نف وُنستحق دَمَ صاحبناء فذلكَ لھم. قال مالك: وإن آراد النْسَاءَ ان یعفون 


رو و ہے کر ےھ ھا ہے ۱ وو ا 8271 ہیں ے“ھڑ ے6 یو ہہ 
عنه فلیس ذلك لھن. قال مالكع: العصبة آو الموالی اولی بذلك منْهَنَ؛ لأنهُمْ ُمْ 
لے 7 ھ 7ھ ےھ رع 87 ٤ے‏ ٍى ٠۔‏ رظ ےم ۰٭۔ر۔ ہہ ء٤ ٥‏ 
الذین استحقوا الم وحلفوا عليه. قال مالك: وإن عفت العصبة آو المُوالي بعد ان 
7 2 0تت 0ا ا سی ا و ا ا ا رای و ا ید ہو ہر 722 
یسْتَجقوا الڈمَ وَآبی النْسَاءُ وَقلنَ: لا تد غٔ قاتل صَاجبناء فَهَنَ أَحَق وأوْلٰی بذلك؛ 
اہی آعة لود اع سی ےغعائ ماع واست دا الم وی فقل 


قال مَالك: لا یْقَسمُ ق ک افا اقای فان امہ نر الڈبمان 
عَِهمَا حتّی بَخْلِقَا عَمْسینَ یمیئاء ثُمْ قد اکَحًَا الم وَذَكَ الأنر عِنْدنا. قَال 
کالفتر ام ا ارک گے بئرت تا ارت ظطراے سنا بات اکر 
مَاتَ بَعْدَ ضَرْيهم کَانَيِ الْقَسَامَق وَإِذَا کَانَتِ الْقَسَامَة لَمْ تک إلا عَلَی رَحُل وَاحد 
لم یقت غَيْرْه وَلَم تعْلمْ فَسَامَةَ کات قط إلا عَلَی رَُل واجدٍ. 


قسامة ولا عفو: وبە قال ربیعة واللیث والأوزاعی وأ مد وداودء وقال الشافعی: حلف الورثة کلھم ذکورا 
کانوا او إناثاء فی العمد وا خطاء وبہ قال ابو ثور وابن ا منذر. (ا حلی) فذلك ہھم: وإن لم یکونوا ورئ وھو 
قول الأوزاعي واللیث وأ مد ومذھب الشافعی: ان ا حالف هو الورنة فلا یحلف اأحد من الأقارب غیر الورثة 
واحتج بقولہ كُ: اتخلفون وتستحقون دم صاحبکم فحعل ا حالف ھم الستحق للدیة والقصاص: ومعلوم أن 
غیر الوارٹ لا یستحق شیئاء فدل علی ان امراد حلف من یستحق الدیة. (ا حلی) بعد ضرم: قال ابو حنیفة 
والشافعی: لیس فیه القسامةء بل بیجب فیه القصاص ولو مات بعد ضرہم بأیام. (ا حلی) 


کتاب القسامة ٦‏ القسامة فی قتل ا خطاء ا میراث فی القسامة 


لَْسَامَة ٹی قثْل تا 
قال الف امام ۲ قثلِ الْحَطاً نت .2 عون الم ,۸ء بِقسَامَتِهم 
يَحْلفون حَسْسینَ یَمیناء ٹم کون عَلَی سم مَوَارِييِهم مِن ای فَإِنْ كَانَ فی الأَيْمَانِ 
07 ام الُذي یَکون عَلَيه أَكْرْ بَلكَ الَيْمَانِ إِذا 
مت حر لہ ِأك الِیینْ. قال مَالكٰ: 22270 ئھ)0۶۷ 
هن يَحْلِفَ وَبَأَحْدنَ الڈیق فَإِن لَمْ يک لهُ وارث إلا رَحُلْ وَاجد حَلَفَ حَمْیينَ 
ینا وَأَحَذٌ الَة وَلمَا يَکُونْ ذلكَ نی قَثلِ الْحَطا وَلا کون فی قثل الْعَمْدِ. 

ان اق ا 
قال مَالك: إِذَا قبل وَلاہً الام الیة هَھيٰ مَوْرُونَةَ عَلَی کِتَا اللہ یَرتھا بنّاتٔ الكّت 
زوا و تر من القساہ فان لم مُخرز النساۂ مال کان ما بقی من دن لأولی 
اي یراہ مَم الَسَاء. قَالَ مَالك: إِذا قَامَ بَمْض وَرَنَِ الْمقمُول لَدي یل عَطّاء 


ے‫ 


3 ۰. 


یڈ ان يَأَْذَ مِنْ الديَة یقذر < 


٠ 


رم ۔روھ 


۰ یو ےرھظھےؤج۔ >؟ ا و وو رط 
حَقه مھا وَأَصُحَابَُ غیْبْء لم یاحذ ذلك ولم متخ 
مِن الْدیّة 200" ُونْ أُن ہریت کک رٹ ا 
کا ولا تب ققبت لی حئی یڑ یثبت ۓ لٹ فان کاو نع وو ت 0 
تم تکون اخ ففی زوحة وہنت: تحلف الزوجة عشرا والبنت أُربعین. اذا قسمت: : ففي الأبوین ن: تحلف الأم سبعة 


ععحشر یمیناء والأب تُلالة وٹلائین یمیدا؛ لأن علیھا ان تحلف ستة عشر بینا وثلثا مین وھی ئُلٹ مسین فحجبر 
الکسر. (ا حلی) ولا یکون فی قتل العمد: فلا یحلف ى العمد النساء ولا واحدء بل لا بد من اثنین فصاعدا۔ 


کتاب القسامة ۷ القسامة فی العبد 
مِنْ الْحَمْيِينَ یبا پقڈر میرَاہ مِنھاء رَأَخَدَهتة کی يَسْتَکمل اوَرَنَةْ خُقو 
فان جَاءَ 2 حد وَعَليْه حت ے لے 
من لی وآ ا نت وَإِن کان بَعْضُ الُوْرَنَِ غاببا اُوْ صَبًا 0ئ 
7 ح اَی خظزوا لین یڈہ تا قات بَعْدَ ذّلك أوْ بَلغ الصَبیُ 
الْعْلم حَلف کل مِنْهمَا َحْلِفَونَ عَلَى قذر حُفوقِهم مِنْ ال وَعَلَي قدرِ مَواریھم 
مِٹھَاۃ قال مَالكٰ: وَھذا اح مُا سَیعت ق لف 


الَسَامة ثی العبدِ 


َالَ مَالك: الأَمْرُ عنْدَنا کامفن لا تا یع انا کا تم حَاءَ سَیّده 


بشامٍِ حَلَف مع شامِدہ یمیا وَاحدقًٔ . کان لَهُ تتَ عَبْو وَلیْس فی البید 
قکامداق عَدد رّ عَطا ٌ أَسْمَعْ أَحَدا مِنْ مل العلم قال ذُلكَ. قال مَالك: فان 
قتَل الْعبْدُ عَبْدَ کات ا اتا و و ویر 
ولا يَسْتَجىُ سَيِدهُ ذَلكَ إلا تو عَاولَوٍ ار پشَامبء فََحْلْفُ مَع شامك, قَالَ مَالك: 
رَعذا اس مامت 

یستکمل الورثة حقوقھم: وبە قال الشافعی: إنہ لو حضر الغائب بعد حلف ا حاضر حلفه بقدر حصته کما 


لو کان حاضرا. (ا حلی) ولیس إضخ: وقال أبو حنیفة والشافعی: یثبت القسامة ٹی قتل العمد کا حر. 
مع شاھدہ: وذلك علی أصله من قبول شاھد واحد مع بمین اللدعی خلافا لأبي حنیفة. (ا حلی) 


ےت 
7 وھ 
مُا جاء ٹی الرحم 
۷۸ مَالك عَن تع ت عَبْدٍ اللہ بن مر الا فال: خائٹ لَيْمْرذ لی 


و و ای یق ا ا 2 با صاالنه 


ےھ 


س ووم ہھ فم۔ ٥۲‌َ٠-‏ ۶ڑ 


ما ھڑوا 7 0 ضظم و فقال عَبْدُ اللہ ؛ 


4 ٥ 


مرمم ۔ے ے 
ال نار کر 


وخ رق ئا لہا ما يعدَھا ٍ02 ناك فرفع يَدَهُ 


ال ہو ہو کو ایی 0ئ 


إِذَا فيهَا آية الرّحْمٍ فقَالوا: صَدَقَ يَا مُحَمَّدا إن فیھا آیٰة الرّجُم؛ فَأَمَر يھمَا ست 


ان رجلا: م یسم الرحل؛ والمرأةَ تسمی: "بسرةۃ"' بضم الموحدة. ما تجدون إح: قال الثوري: هذا السؤال لیس 
لتقلیدھم ولا معرفة ا حکم فیھمء وإنما هو لالزامھم با یعتقدونه ٹی کتاہھم. قال القسطلان: "ما" مبتداً من أماء 
الاستفھام تحدون" جملة فی محل ال حبر والبتداً وا خبر معمول للقولء وانما سأ ھم إلزاما ‏ مم بما یعتقدونہ ٹي 
کتاہھم الموافق للاسلام؛ إقامة للحجة عليیھم وإظھارا ما کتموہ وبدلوہ من حکم التوراةء فأرادوا تعطیل نصھا۔. 

نفضحھم: بفتح النون والضاد المعحمةق وھو معمول بعقدر أي نجحد أن نفضحھم ویجلدون. وإما اق أحد 
الفعلین بجھولا والآخر معروفا؛ لیشعر بأن الفضیحة موکولة إلیھم إی اجحتھادھم إن شاؤوا استحموا وحہ الزاني 
بالفحم أو عزروہ؛ وا لد م یکن کذلك. وق "البخاري'' ٹی تفسیرہ أنہ کػٌُ قال حم: کیف تفعلوت عمن زق 
کت قالوا: نحمھما. من التحمیم؛ ولمسلم: نحملھما - با حاء واللام - اي نحملھما علی جملء و روایة 

- بالحیم - أي نحعلھما علی ا حملء وٹ روایة: ونخالف بین وجوھھا ویطاف بمما. (اغحلی) 

. آیة الرجم: وقد وقع بیانھا ٹی روایة أبي ھریرةء ولفظہ: ''اغحصن وا حصنة إذا زنیا وقامت علیھما البینة رجماء 
وإن کانت ا رأة حبلی تربص بھا حیؾ تضع ما ٹی بطنھا''۔ (اخحلی) إن فیھا آیة الرجحم : وفی روایة البزار آنہ کل 
قال: فما منعکم ان ترجموضا؟ قالوا: ذھب سلطانتا فکرھنا القتل؛ وق روایة: ند الرحم ولکٹە کثیر ٹی شرفائناء - 


کتاب ا حدود ۹ جاء فی الرجم 
أَوٴی 


رَسُول اللہ کل فرْجمَا. قال عَبْد اللہ بٔنْ عُمَرَ: فَرََيت الرَّخْل نی عَلی الْمرْأَِ یَقَیهَا 
اار٥‏ قال مالك: یَعني يَحْني يكبُٗ عَلَيْهَا حَتٌی تقع الححَارهُ عَليْه. 
۹ - مالك عن یحیی بن س می سَعیلٍ عَنْ سَعید بن الْمُسَیّبٍ ان رَخُلا مِنْ أَسْلمَ جَاء 


٥ 7 ۲‏ 27 ںَ 3 پت ناغز ماق الرواۃ 


لی أبي بکر الصّدیقء فقال ا وت الاخر ای فقال لهُ ابو بکر: ھل ذکرت ہذا 
لأحَدٍ غِیْري؟ فقال: لاء فقال أ لهُ یو بکر: تب إِلی اللہ وَاسْكِر پسثر اللہ فان اللہ 


لو عاوق انت نر کی غت ن تاب نا لهُ مثل مَا 
قال لأبي بَکرِ؛ فقال لَهُ عُمَرْ مِثْل مَا قا ل لهُ ابو بکر. لم تقرِزْه تَفملُهُ حَتٌی جَاءَ إلَی 


ےس سو و ۔.ھ 


شر و ط ال ۶ : عَ 
رَسُولِ اللہ هك فقال لَهُ: إِنْ الأجر زکی. فقال سعید: فَأَعْرَضْعَلْهُ رسول اللہ 6 


- فکنا إذا اُحذنا الشریف ترکناہ وإذا أُخذنا الضعیف أقمنا عليه ا حدء فقلنا: لو نحتمع علی شيء نقیمه علی 
الشریف والوضیع؛ فجعلنا التحمیم وا جلد مکان الرجحم. (ا حلی) 

فرجھا: بالبلاط بالمصلی. قال النووي: فيه دلیل علی وجوب الرجم علی الکافرین؛ وأن الکفار بخاطبون بالفروع 
وھو الصحیح وقیل: لاء وھو مذھب مشایخ مرقند من الحنفیة وقیل: قي الٹھي دون الأمر. وفیە: اُن الکفار 
إذا تحاکموا إلیناء حکم القاضی بینھم بحکم شرعنا. (ا حلی) قلت: ھذا صریح فی ان الاسلام لیس بشرط فی 
الاحصان؛ کما ذھب إليەه الشافعی وأحمد وأُبو یوسف ى روایقف وعند أبي حنیفة و محمد وا مالکیة: الاسلام شرط 
واستدلوا باحادیث وردت قي ذلك؛ وأجابوا عن رجم الیھودیین بأن ذلك کان فی ابتداء الاسلام بحکم التوراۃ: 
ولذلك سا حم عن ما فیھاء ٹم نزل حکم الاسلام بالرحم باشتراط الاحصان. واشتراط الاسلام فیە بقوله ت: 
من اأشرك باللہ فلیس بمعحصن, ی ووت ات ور سس سی تی سد ہی۔3 
سننةہ) وأحرج الدار قطيٰ واہن عدي عن کعب ب بن مالك: أُنە راد ان یتزوج یھودیفقف فقال رسول اللہ ا مت ا 
تتزوجھا فإانھا لا تحصك. فہذہ القصة دلت علی عدم اشتراط الاسلامء والحدیث المذکور دل عليهء والقول 
مقدم علی الفعل مع ان فی اشتراطه احتیاطاء وھو مطلوب فی باب الحدود. 

بھنی: قال ابن عبد البر: اُکثر شیوخنا قالوا: یھی با حاء والنون اي یکب علیھاء وقال بعضھم عنه: بالحیم 
والصواب فيه عند اُھل العلم: یجناً با لحیم واغمزة أي بمیل علیھا. (ا حلی) 

الأخر: بھمزہ مقصور والد عطا أي الأبعد من الخیں وقالوا: معناہ: الیأرذل والأبعد والدنء وقیل قیل: اللئی؛ 
وقیل: الشقي؛ وکلە متقارب؛ ویراد بە نفسه؛ فحقرھها وعاا .ما فعل. (اغحلی) 


کتاب ا حدود ٠‏ ما جاء فی الرجم 


و 


لاٹ بج رر الله ےت تی إِذا کی 


< ا کو‎ 00 ٦ 


وٹی نسخة: فقالوا 


لے تال بی ان 


٦ -. 


00۲ھ0٭0م"" گ۳ پچ" 
خَیْرًا لَكَ. قال بی ین وید فَحَدلٰ بهّذا لْحَِیثِ ھی مَحلسي فی ترید بن لٔم 
ابْن مزال ال2 فقال یزیڈ: کال جڈی ھا الْحَدِیثٔ ح 

وو ا کا ہے 


۶۱ وی ویر أنَه أَخبرہ نے تک 


عَهُدٍ رَسُولِ اللہ 5ڈ وشھد عَلی نفيِِ أَریَعٌ مَوّاتٍ فَأمَرَ بہ رَسُول اللہ 5 فَرّجم 


مل یشتکی إلح: ہو مبتلی بشکایة أو مرض أاذہب عقلہ ''اآم به حنة" بکسر ا حیم وتشدید الئون أي الحنون. 
قال ابن عبد البر: إن اٹ حنون لا حد عليه وھو إجماعء وإن إظھار الانسان ما یأتیه من الفواحش جنون لا یفعله 
إلا اٹحانینء وإنە لیس من شأن ذوي العقول. ھزال: بتشدید 7و ابن یزید بن ذباب - بضم المعجمة وخحفة 
الوحدة - أبو نعیم الأسلميء وھو الذي أُرسل ماعزا إِلی البی ت5 وکان ماعز عند ھزال. (ا حلی) 

لکان خیرا لك: قال الباحي: المعیٰ لکان خیرا لك من إظھار أمرہء وکان سترہ بأن یأمرہ بالتوبة والکتمان 
کما فعله أبو بکر وعمرء أي لو لم تحد السبیل إی سترہ إلا بردائك کان أفضل مما ُشرت إليه بە من الاظھار. 
قال التوربشؾ: وذلك ان افزال أبو نعیم کان لە مولاق ا مھا فاطمق فوقع علیھا ماعز؛ فعلم بە ھزال 
فاستحملہ؛ وأشار باٹحيء إلی البي 25 والاعتراف بالزنا علی حسن فی ذلك وھو یرید السوء وانوان. (ا حلی) 
أربع مرات: قال حمد: وهذا ناأخذہ لا یحد الرجل باعترافه بالزنا حؾ یقر أربع مرات قي أربع بحالس؛ وكذلك 
جاءت السنة: لا یؤخذ الرحل باعترافه علی نفسه بالزنا حؾ یقر أُربع مراتء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء 
وکذا أ مد فی التربیع. وخالف فیه الشافعی ومالكء فقالا باکتفاء الإاقرار مرة؛ اعتبارا بسائر ا حقوق. وق اشتراط 
اعتلاف ا حالس خلاف لأ مد وابن أبی لیلی. ولنا: ما ورد ٹی بعض طرق قصة ماعز من التربیع ٹی أُربع بحالس. 


کتاب الحدود ۹ء ما جاء پی الرجم 


کر کے 8 ا 2 د تب تی ا ا اہ ہہ 7 ٤ ٥‏ اور 
قال ابْنْ شِھاپ: فمن أَخْلِ ذلك يُوّحَذ الرّخُل باغترافه عَلی نفی. 
77 و ان طلحةء عَنْ أبيهہ عَنْ عَبّدِ اللہ بْن أبي ملیکة 


سے 


تہ اَخْرَهُ ان امْرَأة جاءث إلی رسول اللہ کڈ فأَخْرَنَهً: اَٹھا زَنّتٗ وَّمی حَابِل فقال 
لا رَسُول اللہ 5: اذْمَي ك٘ی تضعی. فَلمًا وضّعتٗ حَاله فقال: اذھپی حتّی 
جا فَلَمًا ا اف فَقَالَ: اذھبی فاسْتَودِعيه قال: فاسَو مت عَتهُ تم 8220 
٣‏ - مالك عَنْ ايْنِ شِھاپء عَنْ غَبَیْدِ اللہ بن عَبْد اللہ بن عُتبَة بن مَسْعُودء عَنْ 


أَي هُرَیْرَة وَرَبِْ بن عَالِدٍ الَحَھِيِيٌ أَنهْمَا أَخْرَاهُ ان رَحْلیْنِ اختَصما إِلی رسُول اللہ 5 
فقال أَحَدْمُمَا: يّا رَسُول اللہ! اقضِ بَا بكِتَاب اللہ وَقَال الَحَر وَهُو اَفْقَهُهُمَ أَحَل 


پا نو اللہ! فاقض ینتا بکتاب الله وأدن لی ان أَنَکلمٍ قال: کلم مقال: ان ابی 
کان غَسيقا عَلَى ا فزَنٌی بامْرأنه ری ان عَلَى ابْني الرّحْمْٔ فَافتَدَیْت مِنْه 


بمائة شاو وَبحَارِیَةِ لی ؛ می سال ال العلم فَاَبرُون ان ما عَلَی ابني جَلْد بانة 


ووٹی نسخة: آخبروني ر 


َتَغِيبعَام وانما الرَحْمْ لی امرائق فقال کت اللہ کالڑ: أما وَالّذي تفسي 


ان امرأق: أي من جھینق کما فی 'أبي داود"ء ولسلم: من غامد وھو بطن من جھینة. 

حقی تضعی: وفیه ان ا حبلی لا ترحم حؾ تضعء سواء کان ملھا بالزنا أو غیرہء وھذا بحمع لعلا یقتل جنیٹھاء 
ولا تحلد وھی حامل حی تضع. (ا حلی) وھو أفقھھما: قال ا حافظ زین الدین العراقي: یحتمل اأن الراويی کان 
عارفا بھما قبل ان یتحاکماء فوصف الثانی بأنہ أفقه من الأول مطلقاء ویجحتمل فی ہذہ القصة الخاصة بحسن أدبہ 
ٹی الاستعذان أُولاء وترك رفع صوتہ إن کان الأول رفعہ. عسیفا: بالعین والسین ا مھملتین أي أحیرا علی ھذا 
أي عندہ أو لەء ف_"'علی" معیٰ اللامء کذا ذکر القسطلانِ. 

سألت أُھل العلم: فیه جواز استفتاء غیرہ 7 زمنہ وجواز استفتاء اللفضول مع وجود أفضل منەهء وکان 
یفی فی زمن البي کن ال خلفاء الأربعةہ وأبی بن کعبء ومعاذ بن جبل؛ وزید بن ثابت. (ا حلی) 


کتاب ا حدود ۲ ما جاء فی الرجم 


.21,.07 


2 ى 0 و سے 3 َ‫ رع ھا و .--۔ ۔ مارگ 
یّدِہ! لأقَضِیرٌ بَْنَکَما بکتاب اللہ ف مت 
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1 


فاعترفت فرَحمھا۔. قال مَالكٰ: دحت الا جیر 


٤‏ - مَالك عَنْ سُهیْل بن أي صّالِحء رف > رر آد سخ و ظا 
َال لِرَسُول اللہ قِلٹ: آرآییت لو آئی وَحَدتٗ مَمَ امْرآنِ رَخْلا اأئهلهُ حتٌّی آت یَأربَعَة 


انےے ہ 


شُھداء؟ فقال کا اللہ ک: لعم, 


2 ہمھھہ .ے رم رم لئے 9- اه ھ23 0-7 و 37 
ور ہے ید ےو بی سرےً سو ہت ےھ وہ 


ق ‏ رز ہے مے۔۔ 


َبلِ اللہ بن عَبَاسي أَنهُ قال: سَمفتٗ عُمَر بن الْخطابِ بَقول: الرَّحْمْ نی کتّاب اللہ حق 
عَلَىٰ مَنْ زی من الڑّجال وَالتْسَاءِ إِذا أَحْصنَ إٰذا قامتٗ الْبيْتَة لبيتَةَ او کان الْحَبَل 


أَوْ الاعترَاف. 


بکتاب اللہ: قال النووي: معمل ان اللراد بحکم الله وقیل: ہو إشارۃ إلی قول: او یل ال لَهَنٌَ سبیلاہ 
(انساء:٥۱١)‏ وفسر رسول اللہ کل بالرحم فی ا حصن ثی حدیث عبادة عند مسلم؛ وقیل: هو إشارة إلی آیة: 'الشیخ 
والشیخة إذا زنیا فارجموما''. وھو مما نسخت تلاوتہ وبقی حکمه. وجلد ابنه: قال الزرقان: ھذا یتضمن ان 
ابنه کان بکراء وأنه اعترف بالزنا؛ فان إقرار الأب لا یقبلء وقرینة اعترافه حضورہ مع أبیه. 

حق !إض: اي ثابت حکما وإن نسخحت آیة تلاوت وھی: "'الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموما البتة نکالا من 
اللہ والمراد بالشیخ والشیخة: ا حصن وا حصنة وإن کان شابا سنا. إذا آحصن: أي کان الزانِ حصناء وھو 
بفتح الصاد وبکسرہ مأخوذ من الاحصان بعمعیٰ المنعء وھو عبارةۃ عن کونە حرا عاقلا بالغا مسلما وطئ بنکاح 
صحیح. وقی اشتراط الاسلام خلاف الشافعی وأ مدء والبسط ثی کتب الفقه. 
إذا قامت البینة: أي أربعة شھود ذکور عدولء وعليه انعقد الإاجماع أنە إذا قامت البینة وھو محصن یرجم. 'أو 
کان ا بل" إذا لم یکن ٹا زوج ولا سید. (ا حلی) 
أُو کان ا حبل: ھذا مذھب عمر بن ال خطاب وحدہہ واکٹر العلماء أنه لا حد علیھا ٹحرد ظھور ا حبل مطلقا. 


کتاب ا حدود رہہ ما جاء فی الرجم 


٦‏ - مالك عَنْ یی بن سَعییٍء عَنْ سَُیْمَان ن بن یسا عَنْ أبي وَاقدِ ال 


تر لی الْخطاب آناۂ رَخْلْ وَهُو الام مَذَكَرَ ا لود 800٭+* 


عو دو الخطاب 5 وَاقدِ اي لی او ان مان :7 ٴ ذلكَ فَأَنَامَا وَعِنْدمًا نسوٰۃ 
حَوَٰهَاء فَذكَرَ لَھَا الّذي قال زَوْحُهَا لِعْمَرَ بْنن الْخطاب؛ وَأَحْرَمَا آنھا لا ُوْحَذ 
بقولہء وَجَعَل یلم بَا ذَلك لتَتْرعء قاببتا ان کترع وَکَمّتٗ عَلی الاغیراف, فأمر 


وو ۳ھ 
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وٹی نسخق: أنه معه یقول 


اب لطاب مت می اخ غ بلطم کر 7 کا کے 


فَامَلقیء ثُمٌ مَدٌ یَدیہ إلی السَمَابِ فقال: اللهمٌ کرت سی وَتعُفت قَوَنق) 
وئی نسخق: ×س ور بکسر الموحدة 


پر چھہ ہے 


واشرت رَعیتي فاقبضّني إِلَيْكَ ٤‏ غَيَْ مُطیٔع ولا 027 م قدمَ الْمَدينَة فخطب 
النّاس فقال: اھ “.َم" َفرضَتْ لَکكُمْ الْفرَائضْ: وَثْرَكَتُمْ عَلَی 


٦‏ ْ۷ و0" ینًا وَشِمَالاّء وَضَرَبَ بإخْدی یَدَیْه عَلَ الأخرٌی 
جس ہے 

لتنزع: أي لترحع من الاقرار. فابت: أي امتنعت من الرحوع وئمت علی الاعتراف. (ا حلی) 

فرحمثت: یرید أنہ ما رجع ذلك إليه أبو واقد أمر بھا فرجمت؛ وہذا یقتضی أُن النائب عن ا لحاکم بأمرہ یثبت 
عندہ ما یثبت عند النائب بقوله ویجتمل أن یکون رفع ذلك إليه شاھدان أشھدہا أبو واقد علی ثبوت عندہہ أو 
رفع ذلك إی عمر غیر الشھود علیھا بالتمادي علی الاعتراف. ا صدر إطح: یرید ٹی آخر ححته الذي قتل بعد 
انصرافه مٹھاء فلما رحع من می إ ی مکة یوم الصدر أناخ بالأبطح وھو بأعلی مکة: إما لأنہ رأی التحصیب 
مشروعاء أو لأنه نزل بہ حؾّ یقضی ما عليه ویطوف للوداع ٹم یقفل منه إلی المدینة, 

کوم: بتشدید الواوء فی 'القاموس": کوم التراب: جعله کومة کومة أي قطعة قطعة. غیر مضیع إخ: أي غیر 
مضیع العمل ولا مقصر فیه. وقی الأثر جواز ثمي الموت لمن خاف ضررا أو فتنة فی دینه وقد فعله خلائق من 
السلف: والتھی عنهہ حمول علی ما إذا تمناہ لضرر نزل بە من الفاقة ونحوہ من مشاق الدنیاء قاله النووي. (ا حلی) 


کتاب ا حدود ٤‏ ما جاء فی الرجم 


ہر وھ 7ر و[۔ و ہم مہ بی > چ ھت ٌَ 
قال اکم ان تھلکوا عَن آیة الرّحُْم ان یقول قائل لا نجد حدینِ ٹی كِتاب 
: وٹی نسخقة: علی 1 
اللہ فقذ رَحَمَ رَسُول اللہ ت5 وَرَحَمَْا َالّذي نفسٍی بَیّدہ للا ان بقول الا راڈ 


72 ۔‫‎ ٦ ٠چ‎ 


غُمَر بن الخطابِ فی کِتاب اللہ تعَالَىء لكَكَبْھا: "الشَيْمُ وَالشّیْحَة إذا زنیا فَارْخُمُومُمَا 
ت "مھ" قال نے ا رت قال س بت نے سائر "۲ " 


7 9280" 0۶۳ھ 


الثیّب وَالكْيبَة فارجمو ہما البتة, 


۸ - مالك أَلَه بَلْقَه ان عُثْمَانَ بٰنَ عَفان أَتی بِامْرَأَ قد ولدت فی سِنّة اَٹْھُر 
۷ ہہ" عَليُ بْْ اي طالب: لَْس ذْلكَ عَلَيْهَا؛ فإن اللہ ییقول ںی 


كتایه: کت وَفصَاله تاکن شھر اک4 وقال: ظوَالوَالْدابُ رضِعن أوْلادَمَنٌ حوليْن 


7 .- 7 (الأحقاف:٥١۱)‏ و 
مِلیٔن لِمَنْ آراد ان یتم الرَضَاعَةہ فالحمل یکون سِئَّة أَشْھُر ‏ فلا رَحم عَلَيْهَاء فبَعَث 
الف رق:۲۳۳) 
عُثمَان اب عَفَان ق أَنِْهَا فوَحَدَھَا قد رَحمّت. 
۹ - مَالك أَنهُ سال ابْنَ شِھاب عَ الّي یَعْمَلُ عَمَلَ قَوْم لوطٰل ا ا مج 


حدین: الرجم وا لد الأول للمحصن والثان لغیرہ. (ا حلی) لکتبتھا: أي آیة الرحم ٹی الصحف؛ وھو: الشیخ 
إلخء وزاد بعض الرواۃ: ''نکالا من اللہ واللہ عزیز حکیم'". (ا حلی) 

فانا قد قرأناہا: وھی مما نسخ لفظه وبقی حکمہ قال النووي: وق ترك کتابة هذہ الآیة دلالة ظاھرۃ علی اُن 
النسوخ لا یکتب فی الصاحف؛ وق الأثر کرامة لعمر؛ فقد رفع من ال خوارج والنظام وغیرہ من المعتسزلة ام 
م یقولوا بالرحم؛ حکاہ عیاض. وق إعلان عمر بالرجم وہو علی الئبر؛ وسکوت الصحابة عن المخالفة 
بالانکار دلیل علی ثبوت الرحم وعدم نسخه وعن أبي بن کعب أنە قال: کم تعدون سورة الأحزاب؟ قال: 
قلت: ثنتین أو ثلاا وسبعین آیة. قال: کانت توازي سورۃ البقرة او اکٹر. وکنا نقرأً فیھا: "'الشیخ والشیخة إذا 
زنیا فارجموما''۔ أحرجه عبد الله بن ا مد وصححہ ابن حبان والحاکم. (ا حلی) ِ سعة اُشھر: یرید بعد أن 
نکحت: فأمر بھا فرجمت. وھذا یقتضی أنە اعتقد ان ا حمل لا یکون من ستة اُشھر. 


کتاب ا حدود ٥‏ ما جاء فیمن اعترف علی نفسه بالزنا 
فقال ايْنُْ شِھَاب: عَليْه الرَّجُسٌْ أَحْصَنَ أوْ لَمْ بُحَصِن. 


و ہر 


ما جاء فی اعتَرَف عَلی فی پالڑنا 
تہ تہج ہی 
رَسُول اللہ کثثك فَدَعَا رسُول اللہ کل , بسَوْطِ فان َسَؤطِ جَدِیدِ لَمْ ثقطع تَمَرله 
فقال: دُون مَذاء فأاتي بسَوْطِ مکسور فقال: فوق ھذاء فان بسوط قَْ زّكِبَ بہ 
لات فَأمر بد ول ال ٤لا‏ فَجْلدء نہ قال: آبھا الا قد آنَ لَكم ان تَمَھَوَاعَنْ 
عراش مات سس اھت الْقاذورَاتِ شیا فَلَیْمْتِر پسئر اللہ؛ الہ مَنْ يبد لا 


ط سر ص ہر می یں ۲ ۰ ٠‏ 
صفححةہ نقم عليه کات اللہ . 


7 اوت اج س0 7 کی ور >ر +0 79 7 7 2 0 : 
ا رت ئً سی ہجو نفِه بالڑناء وَلَمْ یکن 


ہے 
2۔۔ 


علیہ الرجم إحٔ: وہو قول مالك؛ وقال الشافعی: حکمہ ان یرجم ا حصن ویجلد غیر انحصن مائة وقال أبو حنیفة: 
لیس فیہ حدہ وإنما فی التعزیر. ٹمرتہ: أي طرفہ الذي یکون فی أسفله کذا فی ''الٹھایء وٹی 'الصحام": ٹمرة 
السیاط: عقد أطرافھاء وقی ''الغرب": عذہتھا وطرفھاء وقیل: العقدة. (ا حلی) قد رکب بە: أي استعمل بەہ ٹی الرکوب 
ولان لأجله. ولعبد الرزاق: ''فأق بسوط بین سوطین" وبە اأُحذ أھل العلم ان یجلد مائة سوط لا ٹمرة هھا. (ا حلی) 
القاذورات: جمع قاذورۃ: کل قول وفعل یستقبح: ہو الزنا وشرب ا حمر وغیرہماء اي هذہ السیئات. 

من یبد إلح: من الابداء وھو الاظھارء والصفحة بالفتح: ا حانب والوجه والناحیة أي من یظھر لنا معاشر 
ا حکام ما فعله أقمنا عليه حدا. صفحتہ: أي من یظھر لنا فعله الذي یخفيه کكأنە کان قد غطی وجھه فکشف 
فرأیناہ. (اٹحلی) إلی فدك: ح رکا قریة یبخیبرں وھي علی سبعة مراحل من المدینة. قال ا ممھور: إِنه یغرب إلی 
مسافة القصر؛ لأن اللقصود إیحاشہ بالبعد عن الأھل والوطن, وقال أبو حنیفة: لا یقضی بالنفی حدا إلا ان یراہ 
ا حاکم تعزیراء وادعی الطحاوي: أنه منسوخ روی حمد بن إبراھیم النخعي: "کفی بالنفي فتنة"۔ - 


کتاب اخدود "٦‏ جامع ما جاء فی حد الزنا 
قال مَالك ى الٰذي يَعَرفُ عَلی نَفيهِ پالڑناء مرحم عَن ذلك ونتول؟ لم افعل 
ذْْ کان ذِلكَ مِنّی عَلَي وجه کذا 7 لا و إِنَ ذِلكَ مات ولا 


وھو قول ا حنفیة 


ام عليْه الحَد ۶٦‏ 9ھ بات کین اما 


2 


عَادِلَة تثبتٌ ہے تر رت رر رس 


عَلَى اغترافه أقَيمْ عَليه الحَدٌ. قال مَالك: الذي أَذْرکےٗ عَليه أَمْل لعل نہ لا َغفي 
عَلَى الْعَِيدِ إِذَا زَنَوا. 


جامع مَاجَاء ق حَد انا 


سح چ 


۲ و ا رو جرح 


أي شر وَزید بن الب لحُوَي ان رَسُول اللہ یك سُل عَنْ لاد إدا رکا ول لص 


1 2ں 202 74 
فقال: ا زنت فاجلدوھا نم إِن کت وَاَكْلدَوَحَاه ٠‏ 2 رت فَاجْلدَومًا کو کی وک 


< وروی عبد الرزاق: أُخحبرنا معمر عن الزھري؛ عن ابن ا لسیب؛ قال: غرٌّب عمر ربیعة بن أمیة بن خلف ث 
الشراب إلی خیبر فلحق بمرقل فتنصرہ فقال عمر: لا أغرب بعدہ مسلما. (ا حلی ملتقطا) قلت: ومذھب النفیة ٹي 
ذلك: ان النفی أمر لیس بداحل فی الحد بل ہو سیاسة مفوضة إلی رأي الإامام إن شاء فعل وإن شاء لم یفعل 
ومٰم ٹی ا حواب عن الأحبار الدالة علی التغریب مسالك: الأأول: القول بالنسخ ذکرہ صاحب "'ادایة"' وغیرہ 
وھو أمر لا سبیل إ ی إِباتہ بعد ثبوت عمل ا خلفاء بە: مع أُن النسخ لا یثبت بالاحتمال. والئانی: آنھا محمولة علی 
التعزیر بدلیل ما روی عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن ابن اللسیب: اُن عمر غرٗب ربیعة بن أمیة بن لف 
ٹی الشراب إلی خیبر؛ فلحق بمرقل فتنصر؛ فقال عمر: لا أغرب بعدہ مسلما؛ فإنه لو کان النفی حدا مشروعا ما 
کت مثله فعلم أنه أمر سیاسة. والثالث: أنھا أحبار آحاد لا تجوز بھا الزیادۃ علی الکتاب. 

علی اعترافہ إح: وبه قال أبو حنیفة والشافعي وأحمد: إنه لو رجع قبل الحد أو بعد ما أقیم بعضه سقط عنه 
الحد, وو کے لقوله کڈ ٹی الأمة: إذا زنت فلیجلدھا. وم یذکر النفي؛ ولأن نفيه یضر لسیدہ مع 
أنه لا جنایة من سیدہہ وبه قال ا حسن وأ مد وإسحاقء وق تغریب العبد للشافعي قولان. (ا حلی) 


کتاب الحدود ۷ جامع ما جاء فی حد الزنا 


بيعُوهَا وَلوْ بضفیر. قال مالك: قال ابْنْ شِھاب: لا أُذْري أَبَمْد القَلنَةِ او الرَاِبعة, 
قال مالكک: وَالضَفیرٌ: سی 

٢٣‏ - مالك عَنْ نافع ان عَبْدَا کان یقوم عَلَی رَقیتی الْحَمٍ : وہ اس سر 
جَارِیّة مِنْ ذُلكَ الٌقیق فوقع بھاء ٤‏ 202 "- ناف وَلُمْ يَجْلِد الوَلِیدَةً 


لِم له استک مھا 

ولا حد علی الکرھة 7 
٤‏ - مالك عَنْ يَحّی بن سعیبٍ ان سُليْمَانَ بَْ يَسَار ار ان عَبد اللہ بن 
َاٍ بْنِ أي رَیيعَة الْمَخْرُوميٗ قال: اي عُتَر بن الخطاب ق فّئ من فرش 


َحْلَدنَا وَلائد مِنْ وَلائدِ الإمَارَ حَمسِینَ خَمْسِینَ ٹی الرنا, 


جم ولیدۃ: جاریة 


کے مز رظ .۸ھ 


بیعوھا: ندبا عند ا حمھورں ووجوبا عند داود الظامري. (ا حلی) ولو بضفیر: إمھا مبالغة ٹی التحریض علی 
بیعھاء وٹی روایة للبخاري: فلییعھا ولو بل من شعر. فقیدہ بالشعر؛ لأنہ اکثر فی حافم. قال النووي: وفیه 
جواز بیع الشيء الثمین بالثمن ا حقیر. وھذا البیع ا مور بە یلزم صاحبه اُن یبین حاا للمشتري؛ لأنه عیب 
وا خیار بە واجب. فإن قیل: کیف یکرہ ویرتضيه لأحيه المسلم؟ قلنا: لعلھا تستعف عند المشتري بأن یعفھا 
لنفسە أو یصوفا بھیبة أُو بالحسان إلیھا أو یزوجھا أو غیر ذلك. (ا حلی) ان عبدا: من رقیق الإامارة کما پٹ 
الروایة اللوصولق أي من مال ال خلیفة وھو عمر. (ائحلی) علی رقیق الحمس: أي مس الغیمة اي یتعلق 
التصرف فیه بالامامء والمعیٰ: أُنه یقوم عصا حھم وحوائجھم ویخدمھم. (انحلی) 

ول یجلد !إحخ: وبە قال أھل العلم: إنە یدرأً ا حد عن ا مکرھة المزنیة, واختلفوا فیما کان ھو الزانی؛ قال الشافعی: 
لا بحد, وقال مالك: عليه ا لحدء وعن أبی حنیفة: أنە بحد إن اکرهە غیر السلطانء وخالفه صاحباہ. ویشھد لأثر 
الباب ما رواہ الترمذي عن وائل بن حجر: استکرھت امرأۃ علی عھدہ 25ء فدرأً عنھا الحد وأقامہ علی الذي 
أصابھاء ونم یذکر أنه جعل هھا مھرا. (ا حلی) 

لمسین كفمسین: وعليہ مالك وأبو حنیفة والشافعی أنه ینصف ا حد علی الرقیق؛ لقوله تعالل: َفَعلیْھنٌَ نضْفْ مَا 
لے الات العذاب )4ہ (لنساء:٥۲)‏ نزلت ى الاماء فیعرف حکم الذکور بدلالة النص؛ شا علی أنہ لا 
یشترط فيه أأولویة السکوت عنہ با حکمم بل المساوات یکفیه. (ا حلی) 


کتاب اخدود ۸ء ما جاء فی المختصبة ما جاء فی القذف .. 


یں و و ا ےک و 28 مو 
ما جحاء ی المغتصة 


قال مَالك: الأَمْرُ عِنْدنا فی الْمَرَِ ُوحَدُ حاملاً ولا رَوْج لَھاء فَقَول: قد اسْتْكرمْتُ 
ا ان هك لا بل بنهَاء وَالَا بقَمْ ھا الحَدإلا ایکون لا لی ما 
ےر 
ظ کٹ ا أوْ جاءِت تَدمی إِن کَائتٗ بکراء 
استغائت حی أنیّت وَھيٰ عَلَی ذَلك الْحَالِ او ءَ ما أَشْبَهَ ھذا ِنْ الأُمر الّذي تَبلعْ فیہ 
وا 7 کا و ا ات کر اھت مرکا 


مَا اعت منْ ذلك. قال مَالكٰ: وَالمُشَصَيَة لا تنک یتور تا نات 
یرید ا حرة 
جغیہ قَال: فا الات من خبظیھَا م تلکخ خی تشکرئ تھا مك ار 


7 ےَ 


اشّعَتُ مِن ذلك الکاح بی تق أوْ 


و ہے 


ما جاءَ ق الَقَذَفِ وَاللَفٰی َالتعریضِ 
٥‏ -۔ مالك عَنْ اي الزنادِ أَلَهُ قال: : حَلَدَ عُمَر بْنْ عَبّد الریز عَبْدا ىی فَریة تَمانينَ 


افتراء وقذف کا حر 


قال ابو الرّناد: فَسَالتٗ عَبْدَ اللہ يْنَ عَامر بْنٍ رَبیعَة عَنْ ذَلكَ فقال: اذرکت عمر بن 


سو 
او کرت رن ےہر کے کے ےھ ے 


لطاب وَعْثْمَانَ بٰنَ عَفانَ وَالْخْلفاء عَلَمٌ حَوّاء فَمَا رَآيٰۓ اَحَدًا جَلَدَ عَبْدا نی فَرَۃ 


2پ-2- 


اکٹر من أَرْبَعين. 
۲ - مُالك عَنْ رق بن حَکیم الأَليٌ ان رَخُلا یقال لهُ مِصٔبَاحٌ اسنَعَانَ ابا له 


ما ادعت إضح: قال صاحب "ال رچمة فی اختلاف الأَمة": امرأَ إذا ظھر بھا مل وتقول: أکرھت أو وطدت 
بشبھكةۂ قال أبو حنیفة والشافعي وأ مد ٹي اظھر روایتیہ: لا بجب علیھا الحدء وقال مالك: إذا کانت مقیمة 
لیست بغریبة فانھا تحد ولا یقبل قوها ٹی الشبھة والغصب إِلا اُن یظھر أثر ذلك بمجیٹھا مستغیثةء وشبه ذلك مما 
یظھر منہ صدقھا. (ا حلی) من أُربعین: وبە قالت الأئمة الأربعة: إنە ینصف حد القذف وغیرہ علی العبد 
وروی ذلك أبو یوسف عن قتادةۃ عن عليء وعن عکرمة عن ابن عباس. (ا حلی) 


کتاب اخدود ا ما جاء فی القذف والنفي والتعریض 


گج مھ مرو تو تک و ا 2 ًََّھ ۳۷ کیہ کا “> مھ ؟۔ ےی 2 کپ" توم" و 
ه استبّطاه فلمًا جَاءَه قال ەه: یا زاب فقال زریق: فاستعْدانی عليهء فلما اُرذڈت 


ا 


أَخِْدَة قَال ابه: وَالل نِنْ جَلَکُ لأبْرْانَ عَلی نفسی بالناء فَلَمٌا قَالَ ذُلكَ اَشْكَلْ 


َ 


َلَيٗ امْرف فَکتبْت فیہ إلّی غُمَر بن عَبْدِ العریز وَھُو الُوالی یَوْمَْدِ أَذْکْر لَهُ ذلكَ 


فکَتب إِلی عُمَر ان آحڑ عَقوَد قال رَرَی: وَكتْت إلی عُمَر بن عَبد العریرِ أيْضًا: 
0 رھ یی یت 72-0 3ھ و 1 
ریت رَخُلا اي عليه أو علی أبَوَیْهِ وقڈ مُلکا أُوْ أَحَدُمُمَا؟ قال: فكتب إليٗ عَمَر 


ل ے ہ 
ہے صظ راع ے ہو ہہ 


إِن عَفا فَاجزْ غَفوَهُ فی نفیٍه؛ وإن اي عَلی أبَوَیْه وَقَذْ ھَلکا أُوْ أَحَدُهْمَاء فحٰذ لَەُ 


بکتاب الله إلا ان رید سترا۔ 


رک رھ 7 7 و ا ہیں کن 29 ا 2393-7 
یکون الرّحُل المُفٹری عليه یخَاف [ق كيْثت دلكٰ مت ان 
ظ4 7 خر 7س. ہر سے 7 ۰1 ہسے۔ ٥‏ 
َقومَ عليْهِ بَیْنةہ فإذا کان عَلی مَا وصّفتٗ فعفا جاز عَفوٰةُ. 
۷ ۔- مالك عَنْ ہشام بُن عَرُوَةَ عَنْ أبيه أَئَهُ قال فی رَجُل قذف قومًا جماعة: 
وھ ٌه ہے 83 ۔ رر ہت رر ےر یں ہلئ۔ “* 
إِنَهُ لیس عليْه إلا حَد واحد؛ قال مالك: فان تفرقوا فلیس عليه إلا حد واحد. 
- ۔٤٤‏ سے 2 ٥‏ ےَ ک2 3 مج تہ۔ ٤‏ ۔ لے 

ذ۸١‏ - مُالك عَنْ أی الال محمد بن عَبّد الرُحمن بن حارئة بن النعَمَانِ الأنصاریٔ 
یا زان 0 قول مصباح لابنە علی وجه السب: یا زان قذف لەء وكذلك من قال لغیرہ: یا زان فإنه قاذف لە؛ 
بجب عليه من ا حد ما یجب علی القاذفء قولہ: "'فاستعدانِ علپه فلما اُردت ان اجلدہ" یقتضی أنه کان یری اُن 
الأأب یجلد قذف ابنەء وبە قال مالك وأصحابہ إلا ما رواہ ابن حبیب عن اأُصبغ أنه لا یحد الأب لە أُصلاء وبە 
قال ابو حنیفة والشافعي. عفوہ: وفیه وجحوب ا حد علی الوالد بقذف ولدہء ولکن مذھب أبي حنیفة والشافعی 
ان الوالد لا یجلد بقذف ولد 2 سقوط ا حد بعفو الملقذوفء وھو قول الشافعی فی ''الأنوار": حد 
القذف حق الآدمی یسقط بعفوہ وعفو وارٹہ. وعند أبي حنیفة لا بجوز العفو؛ لأنہ حق اللہ تعا لی قال صاحب 
اھدایة": لا خلاف أنہ فیه حق الشرع وحق العبدء فالشافعی مال إی تغلیب حق العبدء ونحن صرنا إی تغلیب 
حق الشرع. (ا حلی) جاز عفوہ: وقال الشافعی: یسقط الحد لعفو الوارثٹ إن مات اللقذوف. (اغحلی) 
ال حد واحد: وعليه ابو حنیفة وقال الشافعي: إٰذا تعدد المقذوف فلا بد بکل حد. (ا حلی) 


کو ا بہ.۔ً0ت مال حد فيه 


چس 


ت 2 أَحَنُهْمَ ی0۳" من ہی پزات ولا انی انی فاَتار فی 


جج 
9 کب َ8ت مَدَحَ اَباهُ وَمّه وَقال آعحَرُون: فَذْ کان لأبیە 
را 20 کم ای 1 شا لکل اھ تی ھت تو 

ال مَالك: لا حَدٌ عنْدنا إلا فی تفی أُوْ قذف او تثریض يُرّی ان قَابله نما أَرَاَ بذلٰكَ 
َفیّا ا قذفاء فَعلَی مَنْ َال ذلكَ الْحَدُ قَاًا. قَال مَالك: الأَمْر عِنْدنًا أَنلهُ إذا نفی رَحْل 


َ‫ ری ہے 


خلا مر آپے فان عَ الْحَدّء وَإِن کائتٗ أم الْذي تُفی مَمْلَوکة فَإنَ عَليه الْحَدٌ. 

مَا لا حَد فیه 
ما سُمعٌ قی الأَمَةِ یَقَم َ ه30 یی" 
الع ۳ ا ا ا لو ا عَليه الْحَاریَة سی سط کاو 
حصَصَُّمْ من الم وَتَکُون الْجَارَِة لہ قال مالك: وَعَلَی ھَذَا الأمْر عِنْدنَا. قَالَ مَالك 
فی الرّخُلِ بح لِلرّحُلِ حَارِیتہ: ِئ َِ اَصَابَھا الّذي أَجلّتْ لَه فوَمَتٗ عَلیه یرم اَصَابهَ 
حَمَلت او لم تَحْبل وَذْری عَل الْحَد بذلك فَإنَ حَمَلے لح بە اود 


ٰ 


یے 
کے 


واللہ ما أبی بزان إخ: یقتضي أنە قال لہ ذلك علی وحه المشاقمة والمفھوم فی ''لسان العرب" من ھذا إضافة مثٹل 
ھذا إلی أم اللسبوبء وفجرہ عليه بسلامة أمہ بذلك مع شاہد ا حال من اەمشاتمة یقتضی أن أم الملسبوب معبة 
بذلك ولو استویا ٹی السلامة لم یکن هذا وقت ذکرھا؛ لأنه لا یتضمن ذلك مزیة للساب علی المسبوب؛ ولا 
کان اللفظ فیه بعض احتمال ویجحتاج ٹی کونە قذفا لی نوع من ! الاستدلال والتاویل استشار فیه عمر بن ا خطاب 
علماء الصحابة, ذلك ا حد تاما: وبە قال مالك؛ وقال أ مد: إِن التعریض الظاھر ملحق بالصریحء وقال أبو 
حنیفة والشافعي والأکٹر: لا یلحق بە ولا بحد واحتج لذلك بما رواہ البحاري عن أبي ھریرة اُن أعرابیا قال: یا 
رسول الل! إن امرأق ولدت غلاما أسود, قال: ہل لك من إبل؟ إإلی قوله: قلعله نزعتہ عرق. (ا حلی) 


کتاب الحدود ھ2 ما لا حد فيه 

ہے رہ 2 س۵ و 7 َ‫ ٥‏ ,۰ب7 1 و 7 کو یں اک رو ٠۰‏ 

ال مَالك قي الرّخُل يَقَمْ عَلَی حَارِیَة ابی أو ابْتيه: إِلَهُ یذراً عَنهُ الحَدُ وَثقَامُ عَليه 
ولمتحبل. 

۹ - مالك عَنْ رَبیعَة بن أبي عَبُدِ الرّحْمن ان عَمر بُنَ الخطاب قال لِرَّجُل 


مر مر حم 


کو 27 ع رس نے رہ ٤‏ سے ۰1 سس 7 ا گے - -7ج-ے- 
حرج بجاریة لامرأتہ معہ ئی سفر فاصابھاء فغارت امرف فدذکرت ذلكٰ لعمر 7 


ھً۔ھ 


الْخَطابء فَسَألَه عَىْ دُلك فَعَالَ: وَھَبٹھا لي, فَقَال عُمرُ: کتایبی بِالمنة او مین 


بالحجارَة. قال: فاعترفت امَرآئُه اُنَھا وَهبٹھا له. 


وھبتھا ی: وفیه نہ لا یدراً ا حجد عمن وطئخ جاریة امرأتہ وعليه مالك والشافعي وقال ابو حنیفة: إذا قال: 
ظننت ا حلء وقال أ مد: یجلد مائة. (ا حلی) 


ما بجب فيە القطع: قلت: قد اختلف فیه فذھب ال حسن وداود الظاھري وا خوارج إلی ان یقطع ثي القلیل والکٹیر؛ 
لعموم الأیة وقال مالك وأ مد : تقطع ٹی ربع دینار أو ثلالة دراھم وروي عن مالك خمسة دراهھم وھو امروي 
عن أبي ھریرۃ وأبی سعیدء وعند الشافعی التقدیر بربع دینار قال محمد قی ''الوطا": قد اختلف الناس فیما یقطع 
فیه الیدء فقال أھل المدینة: رع سا ور احافرف دن مات ومضاو وا نغور رتال ام لِ امرات: لا تقطع 
الید ٹی اقل من عشرة دراھم ورووا ذلك عن البي لت وعن عمر وعن عثمان وعن علي وعن عبد اللہ بن 
مسعود وعن غیر واحدہ فإذا جاء الاختلاف فی الحدود اذ بقول الثقة وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا 
یع ما حاء الاختلاف فی ذلك عن رسول اللہ کل وعن أصحابہ بعدہ وم یعرف التقدم والتأخر لیعرف الناسخ 
والنسوخ اُخذنا فیه بالأحوط العتمد الذي لا یشك فيه وھو عشرة دراھم؛ لأن الحدود تندری بالشبھات ولا یلبت 
إلا با لا شك فيە کیف؟ وقد روی حمد فی "کتاب الآثار' والطحاوي والخصفکی فی "مسند الامام' عن ابن مسعود 
قال: کان یقطع الید علی عہد رسول اللہ ػػڈ نی عشرة دراہمء وحدیث یمن أحرجہ الطحاوي والنسائي 
وا حاکم والبیھقي فی "ا خلافیات''ء وحدیث ابن عباس فی قیمة ائحن عند الطحاوي وا حاکم وأبي داود وحدیث 
عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ عند النسائی وأ مد وابن أبي شیبة وإسحاق بن راھویه ٹی مسندہ کلھا تدل 
علی ان القطع ٹی عشرة دراھم؛ والکلام ٹی ھذا القام طویل مذکور فی "'البنایة'' و"فتح القدیر" وغیرہما. 

جن: بکسر ا یم وفتح الحیم: الترسء سمي بہ؛ لأنہ بجن صاحبه اي یسترہ ویواریە ومیمه عند سیبویە وعند 
الجمھور زائدق أي أمر بقطع الید ٹی سرقة بجن بحذف الضاف لا أنە باشرہ بنفسە؛ روی النسائی ان بلالا هو 
سسجت (ا حلی) دراھم: للبیھقی عن عمرة: قیل لعائشة: ما ٹمن ا حن؟ قالت: ربع دینارء قال 
ابن عبد البر: ھذا آ صح الأحادیث تی الباب وربع الدینار صرفه ثلالة دراھمم فلا یناٹی ذلك حدیث ابن عمر 
7 'مسند اأحمد" عن عائشة أنه : 4+ قال: اقطعوا ٹی ربع دینار ولا تقطعوا فیما هو اد من ذلك وکان ربع 
الدینار یومئذ ثلاثة دراهم والدینار انی عشر در محا. (ا حلی) 


کتاب السرقة ۱ رہ باب ما یجب فیيه القطع 


7 3 70 00 ہےر ا صطصالنه 
٢١‏ - مالك عَنْ عَبْل اللہ بن عَبّد الَّحْمن بن اي حْسَیْن المکی ان رسول اللہ ا 


3 


قال: لا قَطُع فی مر مُعلَ ولا فی حَرِيسَةِ جَبَلِء فَإذَا آواهُ المْرَاحٌ او الحَرِينْ فَالقَطمُ 


لعدم کون حرڑا 
فیمّا بلغ تُمَنَ الِْحن. 
٦٢‏ - مَالك عَنْ عَبّد اللہ 9 لم 
”7 و وگ وم 


سَارقًا سَرّق فی زَمَانِ عَثمَان ُثْرُجَة فَأمَر بَا عُنمَان بن عَفان ان وم فقَومت , بكّلانَ 


درَامِمَ مِنْ صَرْفِ اَی عَشَر درْهَما پدیناں فَقَطَم عُنْمَانْ یذه. 


٥٣۳‏ ےی سس ہو ہے 
البی کل اُنھا ا َالت: مَا طَال عَلَيٌ وَمَا نیت الْقَطعَ فی رُبُع دینار فَصَاعدًا. 


۔‫ وص“ ہہ ام ة٤‏ رمث ےم ے٥‏ ہے ے۔یِے/ر ٥ہ‏ ۲- ہ6ے۱۔ ةَخ۔ 
٠٥٠١٢‏ - مالك عَن عبّد الله بُن أبي بکر بن حزم عَن عمرة بنتِ عبْدِ الرَحْمَن آٹھا 


قالت: َرَحَٔ عَابفَة زَوْج ال لا لی مه وَمَمهَا مژلاتان ھا وََمَهَا علاملِٔی 
عَبْدِ اللہ لن أي بَکر الصّدَیق فَبَعَتا مَعَ المَوَائیْنِ بلڑو مُرَحَل قذ عبط علیہ جڑ قد 


چہس ہر 


2 7 0۳+ فَأََدَ الِعْلامٌ م اَل فامْرَجَد کل مکائة ند ار رود 


ولا فی حریسة جبل إح: أي لیس فیما یحرس بال بل إذا سرق قطع. "والمراح" بالضم مأوی الابل والغنم 
للحرز باللیلء و'"ا حرین" بفتح ا حیم موضع بجمع فیه التمر للتحفیف؛ قال حمد: بذا ناأحذ من سرق تمرا فی راس 
النحل أو شاۃ ٹی الرعی فلا قطع عليهہ فإذا أن بالتمر ال حرین أو البیت وأ بالغدم امراح وکان ھا من بحفظھاء 
فحاء سارق سرق من ذلك شیناً یساوي ٹمن ا حنء ففيه القطع؛ وائحن یساوي یومٹذ عشرةۃ دراهم ولا یقطع ي 
أقل من ذلك؛ وہو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. (الموطاً حمد وشرحم) اُترجة: بضم اھمزة والراء 
وتشدید ال حیم؛ قال مالك: وھی الأترحة الي یاکلھا الناسء وقال ابن کنانة: أُترحة من ذھب قدر ا حمصة یجعل 
فیھا الطیب؛ وروی ابن ا مسیب اُن سارقا سرق اترجة ٹمنھا ثلائة دراھم فقطع عثمان یدہ؛ قال: والأترحة حرزة 
من ذھب تکون ںٹيی عنق الصبي. را حلی) من صرف إخ: یکون الدینار اي عشر در ما متساویین. 


کتاب السرقة ٌھ2 ما جاء فی قطع الّبق والسارق 
وَخَاط عَلَيْه فَلَمًا قَهمَّث الْمَوْلَانَانِ الْمَدِينَة خَفَعَتَا ذَلكَ إلی أَهلهء فَلَمًا موا عَنْہُ 
وجدوا فيه لد 7 17 الد فَکَلَمُوا الملولاتین فا عَائشة زوج اي ار 
كَتبتا لَِ رھدا اعت لع ابع ذلك ناظرفت: فَائَرت نہ عَائمَة زوج 
فٔی 5 نَقْطمَتْ یہ وَقالتا عَابِشَة: اقم ق رم ببتار فَصَامِدا. قال مَالك: 
أُحَبُ مَا یب فیہ الْقَطْع إلَيٗ تَلالة دَرَامِمَ وَإِن ارَفَمَ الصَرفٗ او انَضَمٍَ ًَ أن 


تھے حم ۔ہ۔ 


رَسُول اللہ کل قَطمَ ٹی مِجَن قَيعَنّهُ للانَة دَرَامِمَ ون عُثْمَان بنَ عَفان قَطع ث اَْرَجَُو 


نوم بنْلانّة درَامم وھذا تھا ما بمعت لی ق ذللكَ. 
ما جاء یی قطع الابق وَالسارق 


٥‏ - مالك عَنْ نافع ان عَبْدا لِعَبْدِ الله بْنٍ عُمَرَ سَرَقَ وَهُو آَيؿ؛ فَأَرْسُل بە 
عیه الا غمر غُمَر إِلی سَعیدِ بْن الَعَاصء رہ و ہت 
0 وقال: لا ثُقَطَعٌ يد لبق السّارِقی ِذا سرق؛ فقال لَهُ عَبْدُ الله بُنْ عُمَرَ فی 

أَيٗ 


يٌٗ کِتّاب اللہ وُحّدّت ھذا؟ تم أمَر بە عَبْدُ اللہ بْنْ عُمَر فَقْطِعَتْ يیَدُه. 


أو کتبتا إلیھا: أي إی عائشة وظاھرہ ان عائشة لم تکن عند ذلك فی الدینة ویجتمل أنغما لم تشافھاھاء بل 
کتبتاھا بالقضیة مع کونا قي الدینة و"و"' للشك من الراوي. اأحب ھا جب فیه القطع إخ: قال محمد: قد 
اختلف الناس فیما تقطع فيه الید: فقال أُھل المدینة: ربع دینار ورووا هذہ الأأحادیث: وقال اأھل العراق: لا تقطع 
الید ٹی أقل من عشرۃ دراھم ورووا ذلك عن الني ٥‏ وعن عمر وعن عثمان وعن علي وعن ابن مسعود وعن 
غیر واحدء فإذا جاء الاختلاف ںی ا حدود اُحذ فیھا بالثقة أي بالأحوطء وہو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا 
فقطعت یدہ: وبه اأُعذ مالك أنه یقطع ید الآّبق ولکنە قال: لا یقطع السید ید العبد إذا أي السلطان اُن یقطعه 
کذا قاله الشافعی فی ''الأم'ء وقال فی "شرح السنة'": العبد إذا سرق قطع آبقا أو غیرہ وھو مذھب مالك 
والشافعی وأمل العلم. (ا حلی) قال حمد: یقطع ید الَبق وغیر الَبق إذا سرقء ولکن لا ینبغی ان یقطع السارق 
اُحد إلا الإامام الذي یحکم؛ لأنه حد لا یقوم بہ إلا الإمام أو من ولاہ الامام وھو قول أبي حنیفة سّخہ. 


کتاب السرقة 2.0 ترك الشفاعة للسارق إذا بلغ السلطان 


مر وم رہ 23 یو تو ٤ے‏ سر سے 


7ھ "و ء نہ خیرم اه ال ینا آبقا ق سَرق قَال: 
فاشکل عَليٗ أَمْرهُ قال: تد و بن عَبْدِ العریز ال 2د هك و 
لوا سا7 یی کے اَسْمَمْ أُنْ الْعَيْدَ لبق ِذا سی وَهُو اَيؿ لَمْ قطعْ 
:--2۳,2," فكَتب إِلَيٗ عُمَ بن عَبْدِ الْعَریز نَقیضَ كِتَابي یَقول: کتبٰت إِلَيٗ ألكَ کَنْت 
تسمع وو یک الابق اد رق نت قطعْ یدهُ 27 الله تعَالَی 0 ٹی کكتابه: 
وَالسَارق َالسٌارقَة فَافَطمُوا َيديهُمَا جَزَاءمَا كَسبَا الا مِنَ اللو واللۂعَزیرٌ حکی مہ 


(المائدۃ:۳۸) 
۶ے رتھ۔ 


ان بَلَقتٗ سَرِقته رُبْمَ ینار فصاعدًا فاقطع يَدَهُ. 
7 ۸۰۹ئ0 القا ا کو ال و اللہ وعروَة بن لزَْر 
کاثوا یَقولَون: إِذَا سَرَقَ الْعَبُْ الإییْ مَا يَجبُ فیه القَطُمْ قُطِعَء قَالَ مَالك: وَذَلكَ الأَمِْْ 
لّذي لا اخْتلافَ فیه عِنْدَنَا: ان الْعَبْدَ الإیقَ إِذَا سَرَقَ مَا يَجب فیه الْقَطم قَطِم 
َْكُ الشْفاعَة لِلسَارقِ إذا بَلَغ السُلطَان 

۸ - مَالك عَنْ ان ؿِهَاپء عغَنْ صَقوَان بن عَبدِ الله بْنٍ صَفٰوَانَ اَنْ صَفوَانَ بْنَ 
أُميَّةَ قیل لَه: من لم بجر َلَكَ تم سرن اْ ایب کنا ق الْمشجد 
تسد رداءهُ فَحَاء سَارق ايد رِدَاءَفُ فَأَعَذ :َضفران السّارق فحَاءَ به إِلَى 
رَسُولِ اللہ ول فقال لہ البی ُء ُسرقت رداء ہذا؟ قال: نعم فَأَمَر بہ رَسُول اللہ کل 
عن صفوان إخ: منقطع وصلە النسائي وابن ماجه بە إسنادہما عن عبد اللہ بن صفوان عن أبیه. (ا حلی) 


من لم یھاجر: کأن قائله ظن ان ا حرة مفروضة وم یسمع بحدیث: لا ھجرة بعد الفتح. 
فاخذ رداءہ: فی "'الستدرك": قیمتہ ٹلٹون درما۔ 


:ھ7 پ0 27 ٥ھ‏ إِ ای ری یھ 5 7 تم مط ےر ال 2.27 
ان ثقطع يَدهُ فقال لهُ صفوان: إِنٔی لم أرد ھذا یا رَسُول الله هُو عليْه صّدقةء فقال 
٠‏ قطع یدہ علیہ 


۹" ہے دہشت ا 
ئ00 وہ رک ان "8۳ الشْلْطانِء فَشَفع له ای لاسلہ فقال: و خی 
بھ۔ کے و ےر ےی ڈ۵ ۶ ٥‏ ا 

لغ ۷۹۵۸ ۹ ۵ رر۶ر۶ر؟؟کگکگ۶ٰ۸۰ اللہ الثَافمَ وَالمُتفع. 


جَاىمٌ القطع 
۰" 72 6 گ7۰۳ کو ا اقم 
الد وَالرّحْل قَدمَ فتَرّل عَلَی أي بکر الصّدٌیق؛ فشکا إَِيْه ان عَامل ليْمَن قَدْ ظَلَمَهُ 
فكَانَ یُصَلي من الَْلِء فقُولَ ابو بَکر: وَأَبيكَ ءَ ا يك بل شارق كُّم نر 
ِقّدا لأَسْمَاء پنّتِ عُمَیْس اْرأۃ أي بر الصّدّیقء مَجَعَلَ الرّحْلُ يَطُوفُ مَعَھُمْ وَبقول: 
اللهمٌ عَلَيْكَ ِمَنْ بت أُهُل ھذا لت الضًالِح؛ 0ھ8سو الع مد اضائع رم مد 


فھلا إخ: أي لولا تصدقت قبل أن ترفعه أي فکان ذلك نافعاء وأما الآن فلاء قال محمد: إذا رفع السارق إ لی 
الإمام أو القاذف فوہب صاحب ا حد حدہہ لم ینبغ للإمام ان یعطل الحدہ ولکنە یعضیه؛ وہو قول أبي حنیفة 
والعامة من فقھائنا. والملشفع: بکسر الفاء اللشددة أي قابل الشفاعق قال النووي: قد أجمع علی تحرم الشفاعة 
قی الحد بعد بلوغه إلی الإامامء فأما قبله فأجازھا الأکٹر إذا م یکن المشفوع فيه صاحب شر وأُذی للناس؛ وأما 
العاصی الي لا حد فیھا وواجبھا التعزیر فیجوز فیه الشفاعة وقبوغا قبل البلوغ إلی الامام وبعدہء بل الشفاعة 
مستحبة إذا لم یکن اللشفوع فیه صاحب اُذی. (ا حلی) وأبيك ما ليلك !سخ: فإن قلت: ا حلف بغیر الله حرام 
فکیف قال أبو بکر وأبيك إخ؟ قلت: ھذا لیس المقصود من ا حلف: وانما هو علی سبیل العادة کما ٹی حدیث 
الأعرابی وقولہ ُء أفلح وأبیہ. رواہ مسلم؛ وقد مر ما یتعلق بە ٹی کتاب النذور والأیمان. 

ویقول !خ: أي کان ذلك الرحل وکان ہو السارق فی الواقع إظھارا لبراءتہ داعیا: "اللھم علیك' أي خذ 
بالعقوبة "من بیّت" من التبییت أي أغار لیلا علی ''اُھل ھذا البیت الصا لح" أي بیت أبي بکر الصدیق۔ 


کتاب السرقة 8 جامع القطع 


ھ2 >ھ۔۔ ےم ۔ 1 سے - ٥‏ 3 

ان الأقَطع جاءه جو تس ایز تپ ہس 
اتی وقال آر نکر: واللہ لَدُعَاؤّهُ عَلی نفيِه أَشَدٌ عِنْدِي عَليْه مِنْ سرقته. 
قال مَالك: الأَمْر عِنْدنَا نی الّذي َسْرق برازاء لم يََمْدی علَہ: ال لَيْس عَلیه لہ أُن 
و وج ہا ھی وہہ .وا 

قْطمَ يَدُه لِحَمیع مَنْ سَرق مه إِذا لَمْ یکن أُقیم عَليهِ الْحَدّء فان کان قد أَقِيمُ -- 


فقطعت یدہ: الیسری وب اُحذ مالك والشافعی وأ مدہ أنہ یقطع الید الیسری ںی الثالشة ٹم الرحل الیمیٰ ٹی 
الرابعة وعند أبي حنیفة یعزر فی الثالثة ولا یقطع الید الیسری؛ قال حمد بعد روایته حدیث الأقطع: قال ابن 
شھاب الزھري: روي ذلك عن عائشة أهھا قالت: إنما کان الذي سرق حلىی أ ماء أقطع الید الیمیٰ فقطع أبو بکر 
رجله الیسری؛ وکانت تنکر أُن یکون أقطع الید والرحل؛ وکان این شھاب أعلم من غیرہ بھذا ونحوہ من أھل 
بلادہ. وقد بلغنا عن عمر بن الخطاب وعلي ابن أبي طالب اما لم یزیدا فی القطع علی قطع الید الیمیٰ والرحل 
الیسری فإن أتي بە بعد ذلك مرة أآخحری ل م یقطعاہ وضمناء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. وروی 
محمد ٹي آثارہ عن علي قال: إنِ اأستحیي من اللہ أن لا أدع لە یدا یاکل ویستنحی. (انحلی) 

قال الشافعی: إن ٹی الثالئة یقطع الید الیسری؛ وی الرابعة رجله الیم وئی الخامسة یعزر ویحبس: ویوافقه ما 
أحرحه ابو داود وغیرہ عن جابر أن رسول اللہ كُُ حيء بسارق فقال: اقتلوہ. فقالوا: یا رسول اللہ إِنھا سرق؛ 
فقال: فاقطعوہ. ٹم جيء بە ٹی المرۃ الثانیة فقال: اقتلوہء فقالوا: إنھا سرق؛ فقال: اقطعوہ فقطعء مم جحیء بە الٹالثة 
فقال: اقتلوہ فقالوا: یا رسول اللہ ! إنھا سرقء قال: اقطعوہ. کذلك فی الرابعةء فلما حيء بہ اس خامسة قال: 
اقتلوہ قال جابر: فانطلقنا به فقتلناہ ٹم اجتررناہ وألقیناہ ٹی بئر ورمینا عليه ا حجارة؛ قال النسائی: هو حدیث 
منکر. قال ابن الهمام: ھھنا طرق لم یسلم من الطعن ولذا قال الطحاوي: نتبعنا هذہ الآثار فلم نحد لە أصلا 
وقی "'البسوط": ا حدیث غیر صحیح وإلا لاحتج بە أحد فی مشاورة علي؛ ولئن سلم یجحتمل علی الانتساخ؛ لأنە 
کان ثی الابتداء تغلیظا ٹی الحدودں حرج سعید بن منصور عن سعید ا مقبري عن أبيه قال: حضرت علیا أن 
برحل مقطوع الید والرجل قد سرق فقال لأصحابه: ما ترون فی ھذا؟ فقالوا: اقطعه یا أمیر الؤمنین؛ قال: بأي 
شيء یاکل الطعام؟ وبأي شيء یتوضاً للصلاۃ؟ وبأي شيء یغتسل من جنابته؟ وبأي شيء یقوم إ یل حاجته؟ 
فردہ إلی السجن أیاماء ٹم استخرجه فاستشار أصحابہ فقالوا لە مثل قوغم الأول؛ فقال غھم مثل ما قالء فجلدہ 
جلدا شدیداء ٹم اُرسله. قال ابن ا مام: هذا کله وآمثاله ثبت ٹیوتا لا مرد لە؛ فبعید ان یقع فی زمن رسول اللہ کل 
مٹل ہذہ ا حوادث وم ینقل عنه علي وعمر وابن عباس من الأصحاب اللازمینء فامتناع علي بعد ذلك إما 
لضعف الروایاتء وإما لعلمه ان ذلك لیس حدا مستمراء بل هو علی رأي الإامام. 


کتاب السرقۃ ھ2 جامع القطع 


3 


۱(كٍت:مالك غن :| الڑّنادٍ أنه أَخْرَهُ اُنْ عابلا لعمَر بْن عَبْدِ العرِیزِ أَحَذَ َاسّا نی 


٢‏ کے کب إی غتر بی غاد الم 
: ہیں سط 


۰ : 7 :7 :7 کر وٹ 
قال مالك: عتدثاق الد مق ین لٹا لت تکون 7-۵059 َالأحَرَاق 


دی سے عنوزر ۔ مہ 


مُخْرَرَةَ فَ أَحرَرَمَا أهْلهَا فی أَْعَِتِهم وَضَمُوا بَعْضَھا إِلَی بَعُض أَلّهُ مَنْ سَرّق منْ ذلكَ 
شیا منْ جززہ فَلَغ قیعلّهُ ما يَجبٗ فیه الم فَإِن عَليه القَطمَ سَوَاءٗ كَانْ صَاجبُ 
الْمََاع عثد مََاه او لم يک لیا ذَلَكَ او تَهارا. 

ال مَالك فی الّذي يَسْرقْ مَا يَجبُ عَليْهِ فیه الَقَطمْ ما مت 
صّاجبہ: اِلَهُ تُقَطمٌ يَدهُ فَإِنَ قال قائل: کيْف ثُفْطمْ يَدهُ وَقذ اذ الْمََاغٌ مِنه وَدْفمَ 


امو و ا ا اک ات 
بے ۳ و" ن اکر إٰذا شربه ه وَإن لم کر ره وَذلك أَنَه 


شروع ٹی جواب القائل 


نَم وس فَكَذلكَ تقطع يد السّارقی فی السَرقة ۴ اعت من :0ہ 


لو آحذت !إخ: أي لکان أحسن اعلم أُن الظاھر آیة ا حاربة التخیبر امام ٹی أمر ا حاربین بین القطع والقتل 
والصلب والنفي؛ وعليه مالك وھو قول ابن عباسء وبە قال ابن اللسیب وا لحسن والنخعی وبجحاہد وأبو ور 
وداود واکٹر الفقھاء علی اُن هذہ العقوبات علی ترتیب ا حرائم لا علی التخییر وھذا کما روي عن ابن عباس 
أنغم إذا قتلوا وأخذوا ا ال قتلوا وصلبواء وإذا قتلوا و م یأحذوا ا ال قتلواء وإذا أُحذوا ا ال وم یقتلوا قطعت 
أیدیھم وأرجلھم من خلافء وإذا اُحافوا اأُحاف السبیلء وم یقتلوا و م یأحذوا ا مال نفوا من الأرض؛ وھذا قول 
قتادة وأبي حنیفة والشافعی والأوزاعي وأ مد وإسحاق. (ائ حلی) تقطع ید السارق !خ: وعند أبي حنیفة: لو 
سرق شیا وردہ قبل الخصومة عند القاضی إلی مالکه م یقطع. (احلی) 


کتاب السرقة ۹ جامع القطع 
ولو لم ینتقع بھا ورجعت إلی صّاجبھاء وَإِلَما سَرَقھا جینَ سرقھا لِيذهبَ بھا. قال مَالكٰ 
0 "0 000 نت 
ٹی القوم یاثون إلی البْیْتٍء فیسرقون مِنه جمیعاء فیخُرجون بالعدل یحملونە جَمِيعَا أوْ 
ومن یں کو کر یں ود سوکیں کو ہی تو ا یر ور تچ قوقح وو ما نو وو و کے 
أَْرَخُوا ذَلكَ مِنْ جژزہ وَهُمْ يَحْمِلونهُ حَميعَاء فَلَغْ تُمَنْ مَا حَرَُوا بہ من ذَلكَ مَا 


: کو و و و کی و ما کر وہر و کے ماپ او ہیں مت را ا یں 
يَجبُ فيه القطع وذلك ثَلانة درَامِمَ فصاعداء فعلیھم القطع جمیعا قال: وإن حرج 
و سو 7 2 َ‫ ری 70ٔ08980 ۹ می او و ,2-27 سی 2 
کل واجدِ مِنھم بمتاع علی جدته؛ فمَنْ حرج مِنْهُمْ ہما تبْلغ قيمتّه تُلائة درَامِمَ فصاعدا 
وروی ری وھ وص وا کے بی مھ ہک کر و لو و مت موی یں ما ھا ر7 
فعلیهِ القطعء وَمَنْ لم یخرج مِنھمٌ بما لبٔلغ قیمنّه تُلالة درَامِم فصاعدا فلا قطع عليْه. 

- 6ەھھ 


قال عاللی الام ند0( دا کات 9ل منلفقاعلہ ا ا باعل لاعت 


کی 6 یق نے پا ےک وو 7 ہاوا۔ 7 7 مر 7ے ۳ و تھے پ8 
علی من سرق مِنھا شیا القطع حتی یخرج بە مِن الدار کلھاء وَذلك ان الدَارَ کلھا 
۲ 5 4ار کک کا ۱ 7۳ 7 7 کی ٭ٹیڈ٭(جہ 7 

می حِزه فان کان مَعَهُ فی الدار ساکن غيرَهُ وکان کل إِنسَانِ مِنھم يَغْلق عليه بَا 


ؤك۔و 


سس ہے٥‏ وی بوے ے سی ےھ بے عفر ك ہے 7 َ‫ رے ہے 
وکانت الدار جرڑا لھم جمیعاء فمن سرق من بَيُوتِ تلكٗ الدار شیا یَجبُٗ فيه القطع 


کا اس 7 کت و 
۰ 


فخرج بە إلی الدار فقد آحرجة من جرزہ إلی غیر جرٴزہ؛ ووجب عليْه فيه القطع 
ج ہہ ھی و ۰ یئم ٍ 


ا ا رہ 2 گی ۳ھ و مہے ضر 2 : مم ے 
قال مالك: وَالأمَر عنْدنًا فی العَبْدِ یَشرق من متاع سیّدہ: آنه إن کان لیس من حدمه 


ر- 


تیم ۔8دھ ۔ 


لا مِمَنْ يَأمَنْ عَلی بتء تم دَحَل سوا فَسَرقَ مِنْ ماع مَیِیِو مَا يَجبُ فیہ الْقَطمُْ 
فلا قطم عَلَيْهه وَكَذَلك الأَمَة إِذَا ترقت من ماع سَيِيھا لا قَطُمْ عَليْهَاء وقَال تی الع 
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فعلیھم القطع جمیعا: وبہ قال أ مد وآبو ٹور؛ لن سرقة النصاب فعل موجب للقطع؛ فیتساوی فیە الواحد 
وا حمع؛ وقال أبو حنیفة: لو اُصاب کلا اُقل من نصاب لا یقطع واحد منھم وبە قال الشافعي والثوري وابن 
الاحشوت ا مالکي. (انحلی) 

إن کان إح: ولا ممن یآأمن علی بیته فعدم القطع إذا سرق من متاعه بالطریق الاو ی. (ا حلی) 


کتاب السرقة مھ جامع القطع 

لا پکوں من غلية ولا می بَا علی ایوہ فذخل سا مرف ون تفع ار مویہ 

مَا يَجبُ فيه الم یت قال: وَكَذلك أَمَة الما دا کات لیت پخادم 

لھا وَلا لِروُجھا ولا م ہے تی رت0 

يَجبُ فيە الَقَطمٌ فلا قَطعَ عَلَيْھَا. قال: وَكذّلك أَمَة المَرأِ ابی لا کون مِنْ عَدَبھا 
1ھ 7 02-0 

ولام ِمَّنْ تَأَمَنْ عَلی بٹھا فدخلت سِا فسرقتا مِنْ مَتّاع زَوٴج سَيّدیھا مَا يَجبُ فیه 

۱ لقَطمُ اھ تُمَطمْ یڈھا. 

ال مالك: وَكَذْلك الوجُلُ یع من مَّاع ارآ و المرَآء تر مِنْ ماع رَوْجھَا 

۹ہ ٥‏ 8 ے ے سک 0 و 7 ا : 

ا یَجبُٗ فیه القطمٌ ان کان الذي سَرَقَ کل وَاجد مِنْهْمَا مِنْ ماع صّاجبە فی بَيْيٍ 

سوّی الَْيْتٍ الٰذي بُعْلقَانِ عَلَيْھمَاء وَکان فی جزز سوّی الَيْتِ الذي مُمَا فيهء فإن 

سر مٹهُما ِؿْ تکاع ضاجبہ کا يَجبٔ فی اطع لہ الم نیو۔ 

قال مَالك فی الصَبيٌ الصَغیر وَالِأُعَُحِمِیٌ الذي لا یُفصٍخ: إِنْهْمَا إذا سُرقا مِنْ حِرْزمِمَا 

ا عَلقِهِمًا فعلی مَنْ سَرَقَھُما الْقَطع ء قال: إذا عَرّحَا مِنْ جرْزمِما وَعلقِهِمَا فیس 

عَلی مَنْ سَرَقَهُمَا قَطِمٌ قال: الما ہُمَا ِمَثِلَةَ حَرِيسة الْحبَل وَالكمر الْمعلقَ. 

لا یکون من خدمہ إلح: وقال أبو حنیفة: لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أو زوجة سیدہ أو سیدتہ أو 

زوجھا من غیر فرق. (ا حلی) لیست بخادم: ولو کانت خادمة أو مؤقنة فبالطریق الأوی. 

وكذلك الرجل یسرق !إط: ید وہ سور وٹ وقال ابو حنیفة: إِن سرق أحد الزوحین من 

دےے سو جب لو تع ضا وق قرل ٹات: وہ وو 

کانت با ال أمح. ۔ الصغیر ٠‏ وبہ قال الحسن والشعي: إنه یقطع بسرقة غیر الممیز ا حر؛ 

لأنه کا ال وقال أبو حنیفة: لا قطع علی سارق الصبي وإن کان عليه حلی ییلغ نصاباء وقال ابو یوسف 

والشافعی: یقطع إذا بلغ ما عليه نصابا. (ا حلی) 


کتاب السرقة اھ ما لا قطع فیه 


قال مَالك: وَالأَمْر عِنْدنَا نی الّذي يیَيْشْ ال و إذا بَلَغ مَا أُخْرَج مِنْ 2 ما 


کت فَعَال جروس کرو و یآ 


رے. 


سواہ 
یھ 


کا لا قَلم فِ 


7 چو ایی اف 


وَديّا مِنْ حَائط رَخُل فَفَرَسَهُ فی حَائط مد سس صَاحب للودي یََْمِسُ وَدِیَه 


بالتشدید صغار النخیل 


وَحَدَهُ فاسَمْدی عَلی العبدِ مَرُوانَ بْنْ الْحَکكم قیر ےج ۶ھ فَسَجَنَ مَرُوان الْعبْد وَآَرَادَ فقَطم یو 


أي استعان صاحب الواديی 


فالطلقَ سَیّدُ العبْدِ إلی و بیج اه مك کاخ ا سمع رسول اللہ ہہ 


ھ2 لا قطعٌ ق ثمَر ولا کٹ وَالکٹرالْحْمَار سس وھجمس 
بضم الیم وتشدید الیم 

الذي ینبش القبور ا خ: وبە قال الشافعی ى ال حدید وأ مد وأبو یوسف وأبو ور وا حسن والشعي وقتادة 
وحماد وعمر بن عبد العزیز وقال ابو حنیفة وحمد: لا یقطع وھو قول الثوري والأوزاعی وروي عن ابن عباس 
ومکحول: قال أبو یوسف: حدثنا ا حجاج عن ا حکم عن إبراھیم والشعي قالا: یقطع سارق أمواتنا کسارق 
أحیائناء قال ا حجاج: وسألت عطاء عن النباش فقال: یقطعء وعند عبد الرزاق ان عمر کتب إپی عامله بالیمن ان 
یقطع أیدي قوم بحتفرون القبوں واحنج تج لأُبی حنیفة بما رواہ ابن أبي شیبة عن عباس أُنه قال: ایس علی اائن قطع 
ولە أیضاً مروان أمر بقوم یختفون أي ینبشون القبور فضریھم ونفاھم والصحابة متوافرون. ولە أأیضاً عن حفص 
عن اُشعث عن الزھري: اُخذ نباش ٹ زمن معاویة وکان مروان علی المدینق فسأل من بحضرتہ من الصحابة 
والفقھاء فاجمع رأیھم ان یضرب ویساق. وروی محمد قي '"آثار' عن أبي حنیفة قد اتفق علی ذلك من لقي من 
الصحابة علی عھد مروان. روي ان نباشا ات بہ مروان فاستفؾ الصحابة عن ذلكء فأفتاہ ابن عباس أنە لا یقطع؛ 
والقیاس یقتضی ذلك؛ لأنه متاع غیر محرز لکن یوجع ضربا حؾ بحدٹ دمہ. محمد بن بھی !خ: منقطع؛ 
وصله النسائي وابن ماجه عن حمد بن بجی بن حبان عن حمد واسع بن حبان, ٹھر ولا کٹر: الثمر: الرطب ما 
دام ٹی راس النخلة فإذا قطع فھو الرطب؛ء فإذا کنز فھو التمرء وواحد الثمر ٹمرة ویقع علی کل الثمار ویغلب 
علی ٹمر النخحل. والکٹر: بفتحتین جمار النحل وھہو شحمہ الذي وسط النخلةء کذا ٹی "النھایة". 


ہے -” 


کتاب الٰسرقة ا ما لا قطع فیه 
و و و مر یں وہ ہی رای ھھ۔ ور رت و رھ 
فقال الرّخُل: فإن مَرُوان بْنَ الحکم اذ غلامًا لی وَھو پریڈ قطعَهُ وآنا اجب ان 
تَمّفِیَ مَعي الہ ُضْرَه بالدي سَبعت ہن رَسُول اللہ کل فَمَغی مَعَهُ رَافم إلی 


کے و 9 یر لا اک کی پا کک ا ا کے ا پت ا ای و 
ء فقال: اُحجذت غلاما لہذا؟ فقال: نعم؛ فقال: فما آنت صانع یە؟ 
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الیح 


قال: أَرّذْتُ قَطم یو فقال لَەُ رافع: سمعت تو اللہ لے یقول: لا قطع ی مر 
ولا تر فَأَر مَروَانُ اعد فَأرِل, 

: فالك عَنْ ابْنِ شٍھابپٍء عَنْ السّائبِ بُن‎ - ٠٣ 
مہ فقال 0غ سئاو ال ر2 اناج سارہ متا‎ 
فقَالَ عُمَرٗ: أَرسِلهُ فلَیْس عليْه قطعء عَادِمُكم سَرق مَتَاعَكُم‎ 

٤‏ - مالك عَنْ اہن شِھاب أَن مَرُوَانَ بٰنَ الْحَکم أُتيٗ يانْسَان قَذ اخَْلسَ عَتَاعًا 
ارد فَطع بیو فَأرْسَل إلی زید بی ایپ يَله عَیْ ذُلكء فقَال يد بْْ ایت: لیس 
الحْلمَة قطع 


فارسل: قال الشافعی: ہذا ا حدیث ںی مار معلقة غیر حرٗزةء وقال: نخیل ا مدینة لا حوائط لأکٹرھاء فلا یکون 
محرزة وھہو قول مالك وأ حمدء وذہب أبو حنیفة إ ی إطلاق ا حدیث: فلم یوجب القطع ٹی الفواکه الرطبة 
محرزة أو غیر حرزةء قال ابن اھمام: ویعارض إِطلاقہ حدیث ال حرین فی الرطب الموضوع قي ا حرین؛ وفی مثله من 
الحدود یجب تقدیم ما یمنع ال حد درعا للحدہ ٹم أئھم قاسوا عليه اللحوم والألبان وأوحب آخرون ٹی جیعھا إذا 
کانت حرزۃ. فلیس عليه قطع: وبہ قال أبو حنیفة وا حمھور: إنه إذا سرق العبد من امرأة سیدہ لم یقطع 
وکذا إذا سرق من زوج سیدتہ وقال مالك وأبو ٹور وابن ا منذر: یقطع بسرقتہ من مال من عدا سیدہ کزوحة 
سیدہ؛ لعموم الأیة. (ا حلی) 

لیس فی ا خخلسة قطع: روی ابن ماجحه عن عبد الرمن بن عوف مرفوعا: لیس علی الختلس قطع. وروی 
الأربعة عن جابں وقال الترمذي: حسن صحیح: لیس علی خائن ولا منتھب ولا علی مختلس قطع؛ قال عیاض: > 


کتاب السرقة رھ ما لا قطع فیه 


٤ك‏ 0*8" لُهُ قال: ٣‏ "8ئ 
عَمْرَةَ بنتٌ جو 1> ال لو بکر: کر 


3 


سیر کر لی فُأردت قَطع بَیو؟ فقلتٌ: ُعَمْ قالت: ۲۷ھ "ہو" لا قطع 
الا ف رع دینَارِ فصَاعداء قال أبُو بکر: فَأَرْسَلت اللبطي. 
قال مَالك: وَالأَمْ الْمّخَْمَمْ عَلَيْه عِنْدَنَا فی اغتراف الْعَیدِ: فی 


٠ 


7 - فقالتٗ: 720900 ا ايْنَ أْی! کم 


ین 


2 2-“,9- 


یہب ذف از ہق خشیں ان را یز کہ عَليْه ولا يْنھَمْ اُن 
وع علی تَفيمِ ہَذا. قال مَالك: وم مَْ اشرَفَ من ِنْهُم بأئر یَکُوں عُرْمَا عَلَی سڑیوں 
قان اتراقةُ عَيْر جائر عَلَی سَيّدِه. قال مَالك: لَیْسَ عَلَى الأجیر ولا عَلَى الرَّخْلٍ 
کن مم اْقَوْم يَخْدَمَايْهم إِن سَرَفَاهُمْ قَطم؛ لأنَ حَالهُمَا لَيْمَت یحَال السَاِقی 
وَِنمَا حَالْهُمَا حَالَ الْحَائِ وَلْسْعَلَی الحَائن قَطمٍ قال مالك ٹ الٰذي يَسْعَعِير الْعَارِيَة 


- شرع اللہ تعا ی إیجاب القطع علی السارق دون غیرہ؛ لأن ذلك قلیل بالنسبة إلی السرقة ولأنە یکن استرحاع 
ھذا النوع بالاستعانة إلی الولاء والسبیل عليه إقامة البینة عليه بخلاف السرقة فعظم لیکون أبلغ فی الزجر. (ا حلی) 
نبطیا: بکسر النون قوم ینزلون بسواد العراق. لا قطع !خ: مر بیانہ فی ول کتاب السرقة فی باب ما بجب فیه 
القطع. فان اعترافہ إضخ: وبە قال أبو حنیفة: إن العبد ا حجور عليه یصح إقرارہ بالحد والقصاص ولا یصح 
إقرارہ با مالء وأما العبد ا اأذون فیصح إقرارہ مطلقا ٹی ا مال وغیرہ. (ا حلی) 

یستعیر العاریة ! خ: وقال ا مد وإسحاق بالقطع ٹی ذلك واحتحا فی "مسلم'" ان امرأة خزومیة تستعیر التاع 
وتححدہ فأمر البي تل بقطع یدھا. وأحیب بأن الراد أُنھا قطعت بسبب السرقق وإنما ذکرت العاریة تعریفا ما 
ووصفا لھا لا ھا سبب القطعء وسائر الطرق فی "مسلم" مصرحة بأنھا سرقت وقطعت بالسرقق فتعین حمل 
ہذہ الروایة علی ذلك جمعا بین الروایات: فإهھا قضیة واحدة مع ان جماعة من الأئمة قالوا: ہذہ الروایة شاذق - 


کتاب السرقة ك٤‏ ما لا قطع فیه 


یَحْعَدمَاہ إِله لَیْس علیہ قطع: وَانَما مثل ذَلك کل رَجُل کان لاعلی رَخل دن 
فحَحَدَهُ ذَلكَ الرحل, فَلَیْس عَليهِ فيمًا حَحَدَہُ قَطعٌ. قَال مَالك: الأَتْر الْمْحَمَمْ عَليْه 
دنا بی السٌارق يُوحَد ق الْتِ قد حَمَع المَاعٌ وَلَم يَطْرْج بہ: آله لیس علیہ قطغ 


و و یں ا ا تو ر ممبو ےر رر ےو مدردھے مو وٹ سب وم 21 
نما ٹل ذلك کمثل رَخُل وضع بَْنَ يَيْه عَمْرا لیشرَبھا فلم بفعلء فلیْس عَليْه حَد 
مرو کم 27 ۔‫ ور اس 7 ہے یں ا ا 7 0 12-100+ ۶ 8 
ومَثل ذلكٗ مثل رَخُل جُلس مِن امْرَأو مَجِلسًا وَهُو یریڈ ان يصِیّھا حَرامَا فلمْ یَفعل 
نَم يلع مَلكَ بٹھاء فلیْسْ عَله نی ذَلك اْضًا حَد, 

قال مَالك: الأَمْر المُحَْمَمْ عَليْهِ عندنا: أَنه لیس ىي الحَلسَةِ قطمٌ بَلغ تْمّھا مَا يْقَطعٌ 
فی او لم ملع 

< وقال ابن المام: لو فرض آنھا م تسرق کان حدیث جابر: لیس علی خائن قطع مقدماء ویحمل القطع بجحد 


العاریة علی النسخ ولذا مل علی أنھما واقعتان؛ فإنہ تل قطع امرأۃ بححد التاع وأحری بالسرقة. (ا حلی) 
لیس عليه قطع: وبە قال أبو حنیفة والشافعی وا حمھور۔ 


"۳۷ھ" ؿٛھاپٍ؛ عَنْ السّائب بن یرید أَلهُ أَخيَرَهُ ا نے 
الخطاب حرج عَلَيْهمْ فقال: اي وَحَدْتُ مِنْ فلانِ ریح شراب فَِعَم آلهُ شَراب 


الطلاءِ وا سَائلٌ عَمًا شرب؟ فَإنْ کان يُسْکر جَلاثُهُ الحد, فَجَلَدَهُ عُمَر الْحَدٌ تَامًا. 


۰۷ - مَالك عَن تُوْر بن زَیْكٍ " انور العات اسْتَشَارَ ‏ الْحَمْر 
چا ال کال لهُ عَلي بن أي طالب یھو صمقدھ اسان اکلہ 


ال حد فی ال خحمر: ا حمر: ما أسکر من عصیر العنب؛ أو عام کا حمرة؛ وقد یذکر؛ والعموم أصح؛ لأنما حرمت 
وما بالمدینة خمر عنب؛ فما کان شراہھم إلا البسر والتمر وبعمومہ قالت الأئمة الثلائق وخصہ الامام أبو حنیفة 
بالیء من العنب إذا غلی واشتد وقذف بالزبدہ قاله ٹی "اغدایة"'ء وھو اللعروف عند أھل اللغة ومکن ان یستدل 
علی ذلك با رواہ البخاري عن ابن عمر: نزلت تحریم ا حمر وما بالمدینة مٹھا شیء؛ فإنه یدل علی کوا مختصة 
بالعنب؛ ما صح أُنھا نزلت وأن فی الدینة سلخمسة أشربة ما فیھا شراب العنب. (ا حلی) 

شراب الطلاء: بکسر الطاء اللھملة والد: الشراب المطبوخ من عصیر العنب؛ وزاد بعضھم فیه الذي ذھب ثلثاہ 
وبقی ثللہ فإن ذھب نصفه فھو النصفء وإن طبخ ادن طبخه فھو الباذق؛ وأصلہ القطران الذي تطلی بە الابل 
وی الأثر دلیل علی ان الثلث العني إذا أسکر یصیر حراماء قلیله وکثبرہ فیه سواء ولذلك لم یستفصل عمر ہہ 
ہل شرب من قلیلا أو کثیرا؟ قال ا حافظ: والذي اأحله عمر من الطلاء - کما سیأتی - ما م یکن پیلغ حد 
الاسکارء فإذا بلغ لم یحل عندہ؛ کذا فی ''فتح الباري"ء ومکن أُن یقال علی طریق ا حنفیة بأنە إُنما حدہ؛ لأنە 
شرب قدر الملسکر أو ظھر منه ذلكء فلذا م یسال عنه؛ ویجتمل ان یکون المراد هھنا بالطلاء ال خمرء فی 'بحمع 
البحار": یسمی البعض ال خمر طلای وف 'القاموس": الطلاء ککساء قطران الابل وما یطلی بە وا حمر وق الأثر 
أیضاً دلیل علی أنه اما حدہ بإقرارہ لا بمجرد وجدان الریحء وبە قالت الحنفیة: إنه لا بد من إقرار أو بینة خلافا 
مالك والحجازیین, وأما عند الشیخین عن ابن مسعود أنە حد رجلا بوجدان الریح؛ فلعله بعد اعترافه بذلك. (ا حلی) 


کتاب الأشربة ٦ھ‏ ما یکرہ ان ینبذ جمیعا 


ڈڑی ان تحلدظ فا ا کرن س اتک سی 1د اعتی وی -> 
۰۸ - مالك عَنْ ابی ٹِھاپ آَهُ سُیْل عَنْ حَدٌ اْعبْدِ ق الْحٍَْ فقال: بََعٍَی ان 
عَلَيْ نصف حد الک : ٹی الْحَم ۹9٦٣‏ "مت 
ايْنَ عُمّرَ قذ جَلَدُوا عَبِيدهُمْ نف خَد الْحْر فی الکمر 

0 و ا وی ا دا منْ شيْء 


ے2 7 کے 


إلا الله بُحبٌ اہ کی کت 7 تھا کا ھت ےنت 


شرب شرات شکڑا فَکر ا "لم کر فقه وح غامد العة 


ہے روہ راو ا ود و و 
مایکرہ ان پنبد جمیعا 


۰٠‏ س- مالك عن زید ؛ بن أَسُلمٌ عَنْ عطاء بن یساں 
۰ھ جَمِیعَا اك“ 207 جمیعا۔. 
۰ - مَالك عَیْ الْقةِ عِنْدَهُ عَنْ بُکیر بُن عَبدِ اللہ بن الأَضَيٌ سمشمسمس سی 


ان تجلدہ ٹھانین: ولا ینافیه ما فی "مسلم": ان عبد ال رمن بن عوف أشار إلی عمر بذلك؛ لأنہ لا مانع ان کلا من 
علي وعبد ال رمن أشار بذلكء وبە اُحذ مالك وأبو حنیفة وا مد وإسحاق والأوزاعی ان حد ا حمر ٹنمانون حیث 
وقع عليه إجماع الصحابق وھو اُحد القولین للشافعی واختارہ ابن المنذر والقول الآخرء وھو الصحیح أو أُربعون 
وھو قول داود وأ مد فی روایق وملخص ما تمسکوا بە فی ذلك ان قدر الأربعین ہو ا حفوظ ىی زمن أبي بکر 
وعمر وعثمان؛ وما زاد عمر علی أربعین فکان تعزیراء وللامام ان یزید ٹی العقوبة إذا رأی ذلك. (انحلی) 

علیہ نصف حد ا حر: وبە اُخذ الأئمة الأربعة والحجمھور. (ا حلی) فحدہ عشرون عند الشافعیء وأربعون عند 
الباقین وعند اُھل الظاہر ا حر والعبد فی الحد سواء. (اغحلی) تھی ان ینبذ إخ: قال العییٰ: وحکمة النھی حوف 
إسراع الاسکار فی النبیذ مع ا خلط. قال النووي: والٹھی للتنزیه عند الجمھورں ولا بحرم ما لم یسکر وللتحرم 
عند ا الکیةء وقال ابو حنیفة وأبو یوسف ق روایة: لا کراہة فيه ولا باأس به. (ا حلی) 


کتاب الأشربة ۷ء٦‏ ما یٹھی أن ینبذ فیه؛ ما جاء فی تحریم ال خمر 
عَنْ عَبْلٍ الرَحْمَن بُن لحْبَابِ الأَنصّار يٌ عَنْ أي ققَادَةَ الأنصّار ئ: ان رسول اللہ ہن 
٤ 27‏ 8س دے ۰ س٦‏ 7 2 ریرج وھ سر ٴھ ۔ 2 مر َ‫ 

بھی :نت بر تا التمرُ والزبیبٰ جمیعا والزھو والرطب جمیعا. قال مالك: وهو 
لأْر الٰذي لَمْ يَرَلَ عَليهِ ال الم بيَلَينا: اه يك نی رخرل اھ معن 


۷٢‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبد الله بن عُمَر ان ا رَسُول اللہ کل عَطب الس فی 
بَعُض مَعازیه. قال عَبْدُ الله بْنْ عُمَرَ فأقّلت تَحوَهُ فالصرف قبْل ان أَبْلْقَه فسالت: 
22 قَال؟ فَقِیل لی: تھی ان بب نی الدبَاِ وَالمُرَقّت. 

۳٣‏ - مالك عَی القلاء بن عَبِد الرَحْمنِ بن یَققَوبَ عَْ أبيە عَنْ اي مُریرَة: 


ٍِ قروےں“ 


رسول اللہ بل تھّی ان تد فی الدب 0 


کپ ا ا ۲ پے ئئ لن کان وھ*ھکجھ" َهََ حرَام" 


الدباء: بضم الدال وتشدید الباء ھو القرع۔ واللرفت؛ المطلی بالزفتء وی روایة زیادة النقیر وا نتم النقیر: اأصل 
النخلة ینقر وسط تم ینتبذ فيه التمرء ویلقی عليه ا ماء لیصیر نبیذا مسکرا. وا حنتم: ا حرة ا خضرا وکانت بھی 
ظروف الخمر خحصت بالتھی عن الانتباذ فیھا؛ لأنھا یسرع الاسکار فیھا؛ لھا غلیظة لا منفذ فیھا للریحء ولا 
موض ۸ت ما ا کی سرع قاله الظھرء وکان ہذا ٹی اأول الأمر ٹم نسخ 
بحدیث بریدة: کنت نمیتکم عن الانتباذ والأسقیةق فانتبذوا ٹی کل وعاء ولا تشربوا سکرا. قال الخطابی: وھو قول 
الحمھورء وقال بعضھم بیقاء التحرمء وإليه ذہب مالك وا مد وإسحاق. (ا حلی) البتع: ہو بکسر الباء وقد یفتح 
وسکون الفوقیة وقد تحركء وقی آخرہ عین مھملة؛ هو نبیذ العسل وکان أھل الیمن یشربونہ. (انحلی) 

آسکر فھو حرام: ولو م یسکر بالقدر الذي تناوله منە وعند اُمد وأ داود عن جابر مرفوعا: ما أسکر 
کثیرہ فقلیلہ حرام. صححہ ابن حبانء وبه أُحذ الأئمة الثلالة و محمد بن ا حسن والحمھور: أنە یحرم کل شراب “ 


کتاب الأشربة ھ7 ما جاء فی تحریم الخمر 
١٥‏ - مالك عن زیدِ ؛ بن اَسمٌٍ عَنْ عطاہ بن یَسَار ان رَسُول اللہ 5 سُل عَنْ 
لی تال ع مھا کی كنھا: قال امالك: فسالت رد بن الما 
لیْراء؟ فقال: ھی الْسْک رکة. 


-- - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بْنٍ عُمَرَ ان رَسُول اللہ 5 قال: مَنْ شرب 


۔ سار 


لْحَمر فی الڈُلیاء تم لم تُب مِنھا حُرمَھا فی الأَجِرة. 
یی 


۷ - مالك عَنْ زیْدِ بُن أَسُلمٍ عَنْ ابْن وَعْلة الَمِصرِئ أَنَهُ سال عَبْدَ اللہ بُنَ 
تج مِنْ الْعنَبٍ؟ فقال ايْنْ عبّاس: أمْدی رَخْل لِرَسُولِ اللہ تل راویَة 
: 23031 72 المرادة 
خحمرء فقال لە سُول اللہ ہ: ,00 لاہ سارہ رَحْلْ إلی 


ص00 کا جدں ۵- ءءه"" کت اِن 
الْذي حَرّمَ کر تا حَرَم بَيْکَھاء وف تح الرَخُل الْمرَادیْن حٗ حتی ذھب ما فیھما. 
۸ - مَالك عَنْ إسحاق بٰن عَبْدِ الله بن أي طَلْحَة عَنْ انس بْنٍ مَالك آَئهُ قال: 


مم 


.-.- ع جس وو و 22-27 
کنت پر ریں جہن ت جج کت 
فضیخ وَئمٰ قال: فجَاكَھم آبٍء فقال: ان ال مر قد حر مکش فقال او :طلحَة 

یا أنسْ! قَمْإِلّی مَذہ الجرار فاکیِڑهاء 9 سص0*0089“" 


- مسکر قلیلا أو کثیرا. وقال ابو حنیفة: یحرم ا خمرء وھي الیيٰء من ماء العنب إذا غلی واشتد وقذف بالزبد وھو 
الطبوخ منه حؾ ذھب أقل من ثلثيهہ ونقیع التمر والزبیب إذا غلی واشتد وإن قلء وما عدا ھذہ الأربعة فلا حرم ما 
م یسکر إذا رو سی تا وإلا فقلیله وکثیرہ حرامء والفتوی علی قول محمد کما ذکرہ الزیلعي. (ا حلی) 
السکرکة: بضم السین والکاف الأولی وسکون الراء: نوع من ا حمر یتخذ من الذرةء کذا فی "الٹھایة". 
(احلی) فضیخ: بفتح الفاء والضاد وا حخاء اللعجمتین ہو شراب یتخذ من بسر مفضوخ کذا فی "'القاموس' 
والفضخ: ہو الکسرء وقال النووي: هو ان یفضخ البسر ویصب عليه ا ماء ویترك حیؾ یغلی. 


کتاب الأشربة ۹ھ ما جاء فی تحریم ا خمر 


قال فقمّت إلی مھراس لا فضَرَبتُھا بأسُفله حتی تکسشرٹت. 
۰۹۷۹ - مَالك عَنْ دَاودَ بْ الحَصَيْنء عَنْ وَاقد بٰنٍ عَمْرو بْنٍ سَعْدِ بن مُعاؤ أَلهُ ابر 


عَنْ مَحُْمُودِ بن لیدٍ الأَلصّاريٌء أنْ عُمَر بی الّحطاپ حیَ فَيمَ امام ھُکا الہ أمْلْ 
الشّام وباء الأَر٘ض وَلقِلمَاء وََالُوا: لا بيُصّلختا إلا ھَذا الطّرابْ فقال عَمَرُ: ا" 
ہَذا العَسَل قَالوا: لا بُصْلِحْتا الْعَسَل فقال رَجْلْ مِنْ مل الأَرْض: هَل لَكَ اُن 
تحْتل لَك بن هَذا الطْراب شیا لا ُشکڑ؟ قال: آ عم فطبَحْوه حَتٌی ذَحب مِنه 
لان وَبقی ال را کے ال سض وت 
كَمَططٔ فَقَال: هذا الطلافٔ ھا مِفْلُ طلاء الڑبلء: فَأَمَرَحُمْ عُمَر ان يَشربُوهُء فَقَالَ كَه 
ُبَادةٌ بن الضَّاِتِ: أَخُللَھَا وَاللہ؟ فَقَالَ عُمَرٗ: کلا وَالل اللهمٌ إِنی لا أَحِلُ لَھُم شیا 
خزظة علب رلا ُح علخ تا اخلقة لم 


2 ہ8 بے سم ہھ سے و جا ۷ھ وہوهو۶+هہ و لمت َھ 
۸۰" کے رجالا من ہل العرَاقِ قالوا لە: 


جو ا 
21 
ََ 
۴٣‏ 
یی 
ھی 
1 
8٤‏ 
5 


۔و وھ ٴؤإ جو دھ۔۔ 2 ور 2 ۔ ہ 
عبد اللہ بن عمر: ۶ھ "و 


لا امْرْكَمْ ان تیکُوہاء ولا َْاعُومَا وٗلا تَعْصِرُومًاء وَلا تُشْربْومَا ولا تُسْقَومَا؛ . 
رحس مِن عَمَل ااحنطات 


مھراس: هو بکسر ا میم وسکون الماء آحرہ سین مھملق وہو حجر منقور یتوضأً منه. الطلاء: بکسر الطاء 
وخفة اللام الشراب المطبوخ من عصیر العنب؛ وا مراد ھھنا: ما ذھب ثلثاہ وبقی ثلئہ. مثٹل طلاء الإبل: وھو 
القطران ا حاثر الذي یطلی بە الابل وھو اأصل الطلاء وسمي بە الثلث العني مشابتہ. (ا حلی) احللتہ ‏ حم: وفیه 
حل الثلث العبي؛ لأنہ ٹی تلك ا حالة غالبا لا یسکر؛ فإن کان یسکر حرم؛ وعلی ذلك یحمل الطلاء الذي حد 
عمر شاربہ کما مرٌ وھذا قول الأئمة الثلالة وا حمھور؛ وقال ابو حنیفة: بحل مطلقاء وا حرام هو القدر السکر. 


بسُم الله الرَحَمَنِ الرحیم 
كتَاتب الجامع 
23) بے 
ت٦‏ : 7 
الدعَاءً للمدینة واھلھا 


ا 


۸۱ - مالك عَنْ إِسحاق بْنِ عَبدِ اللہ بْنْ أي طَلحَة الأنصَاريٌ عَنْ آئس بُن 


مَالِلي ان رَسُول اللہ تل فَالَ: اللهمٌ بَار ا فی مِكَيَلِهم وَبَار لَهُمْ نی صَاعِھم 


وَمُذمِمْ يَعَْي مل الْمَدِينَة. 
1 در یت ٤ن‏ الع آں هَرَررة ال قال: کان 


“٤ء‎ 


لاس إِذا رَاُوا أُوّل مر : خَا٤ُوا‏ بہ إلّی رسول اللہ کٹ فَإذذا أَحَذه رسول اللہ تل 
قال: اللهھمٌ بَارك لَنَا ٹی تُمرناء وَبَارك لا نی مَدِيتتاء وَبَارك لَنَا نی صَاعِتَاء وَبَاركُ لَنَا 
ٹی مُدُناء اللهمٌ إِن إِيْرَامِيمَ عَبْدْكَ وَخَليلكَ وَبَيّكَ وَإنٌي عَبْدْك وَنِيّكَ 01+ 


اللھم بارك ہھم: دعاؤہ 5 ان یبارك لأھل الدینة فی مکیا مم وصاعھم ومدھم یقتضی تفضیله لماء وحرصا 
علی الرفق من یسکتھا؛ ما افترض علی الناس فی زمن اففجرة من سکناھاء ٹم زال حکم الفرض وبقي الندب؛ 
ویجتمل ان یرید با مکیال الصاع وا مد فذکرہما أولا باللفظ العامء ٹم اُکد باللفظ ا خاصء ویحتمل ان یرید بە غیر 
ذلك من المکاییل ما هو أعظم من الأوسق وغیرھاء وما ہو اأصغر منھا کنصف الد وغیرہ ونجتمل ان یرید 
بالبرکة ان یبارك برکة دنیا وآخرۃ ففی الدنیا ان یکون الطعام الذي یکتال بذا الکیل؛ لاختصاصه بأھل المدینة 
تکثر برکتہ؛ بن بجزئ منە العدد ما لا بجزی ما کیل بغیرہ؛ أو یبارك بالتصرف فيه علی وجہ التجارة مع 
الأرباح أو یرید بە الملکیلء فیکون ذلك دعاء فی کثرة ٹمارھم وغلاتھمء وأما البرکة الدینیة فإنھا بھذا الکیل 
یتعلق کثیر من العبادات من أداء زکاۃ ا حبوب وزکاة الفطر والکفارات. ال مدینة: مشتقة من دان إذا اأطاع؛ 
والدین ن: الطاعق أو من مدن بالمکان إذا أُقام بہ وا مع مدن - بضمعتین وبسکون الٹانی - ومدائن. (ا حلی) 
إذا رأوا أول الٹمر: یرید ٹر النخل؛ لأنه هو مقصود تمارھم اُتوا بە للبی ت؛ تب رکا بدعاله ػػء وإعلاما لە 
ببدو صلاح الثمار. وخلیلك: من الخلةء وھو الصداقة وا حبة اليٌ تخللت القلوب. (ا حلی) 

وا عبدكغ: ولم یذکر ا حلة لنفسە مع کون خلیلا أیضا؛ تواضعا ورعایة لدب مع أبیە. (ا حلی) 


کتاب ا جامع مھ ما جاء فی سکنی المدینة وا حروج منھا 


کا کی 9 7 ےون مہ 7 2 َ‫ ہ۰ ہے بے 
وَإِنَهُ وَعَاكَ لمَكَة وَإِني اُذْعُوك للمذِینة بمٹل ما دعَاك به لمکة وَمثله مع نم یدع 
بقوله وأُرزقھم من الثمرات 


بعد الفراغ غ أُصغر وَلید راف فلطيد دَلك ال 
ما جَاءَ ٹی سکتی المدِینة َالحَرُوج مِنھا 


سح ہر چ ش۔ہ ٥‏ 


۰۳" - ماك هن قط بن تفب لن غر ان الأخدع ان بس مَولی الزْر 


2 207 بفتح القاف والظاء الھعلة سم : 
العَوَام أخبْرَه أَلهُ کان جالِسًا عند عَبْدِ اللہ بن عُمر ى الْفَشَة فَأئته مولاۃ ,0 


6ت ۰ سی کو 
فقالت: نی أََذْتُ 5ھ وج یا آبا عَبّد ٍ الرَحَمَن اشْےَة علیْنا الرّمَان فقال 21 
ا مٰدینة 


س سس ھ تق ۔؟ 
َِد الل بْ عُتَر: اي لكَاغء فونی سَیثٗ رَسُول اللہ کل بَتُولَ: لا یصبر علی 
لاَاھا وَيِدَبَهَا أَحَد إلا کن لَهُ شَھیدًا اُوْ شَفيهَا يَوْمَ الْيَامَةِ 


وا آدعوك إح: قال أبو محمد: ٹی ھذا دلیل علی فضل الدینة علی مكة, قال: لأن تضعیف الدعاء ھا َ 
لفضلھا علی ما قصر عنھا. قال القاضي أبو الولید: والذي عندي ان وج الدلیل من ذلك ان إبراھیم عنل 
وو سو یھ یھی حم و 
مع وھو لأمر آخ رتھم؛ فتکون ا لحسنات تضاعف للمدینة مثل ما تضاعف یبمکةء وبجتمل أُن یرید ان إبراھیم أیضاً 
دعا لأھل مکة بأمر آخرتمم وعلم ہو تل ٹل ذلك ومثله معہہ فیعود إلی مثل ما قدمنا ذکرہ؛ ویجتمل أُن یرید 
ان إبراھیم علبة دعا لأھل مکة ٹی ٹمراتھم وأنە کل دعا لأھل المدینة فی تمراتھم أیضاً بمثل ذلك ومثله معھم. 
بحنس: ہو بضم الیاء وفتح ا لحاء ال مھملة مع کسر النون المشددة وفتحھا وجھان والسین المھملة. (اغحلی) 
مولی الزبیر: وٹی روایة: مولی مصعب بن الزبیرء فھو لأحدہما حقیقة وللآخر بجازاء قاله النووي. 
اشتد علینا الزمان: أي اأصعب بالفقر وا حاحق وعند الترمذي: ھا قالت: أرید ان اأحرج إلی العراق قال: 
فھلا لی الشام. (ا حلی) لکا ع: بضم اللام وفتح الکاف: قال الطیبي: ہو غیر منصرف للعدل والصفة: وھو 
معدول عن اللکع؛ و روایة: لکاعء بفتح اللام وکسر العین بینھماء قالوا: امرأة لکوع ورجل لکع یعي اللئیم 
والعبد الصغیر أو الغي؛ وحاطبھا ابن عمر بھذا؛ إنکارا علیھا إرادة ال خروج وحٹھا علی سکی الدینة؛ ما فیه من 
الفضل. (ا حلی) او شفیعا: کلمة "او" للتقسیمء أي للعاصی شفیعاء وللمطیع شھیداء أو شھیدا لمن بات بی 
زمانەہ شفیعا لمن بات بعدہ؛ وقیل: "او" معیٰ الواوء حکاہ النووي عن عیاض. وقیل: للشك من الراوي؛ ویروہ 
ان کثیرا من الصحابة رواہ كذلك؛ فیبعد اتفاقھم علی الشك. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۳۲ھ ما جاء فی سکنی اللمدینة وا خروج منھا 


نا 


... الله! کی : بیعتيی 7 ول ھت ۔_ 
تم جَائَه فقال: اولبی بَیْمبی, فَأبیء مَحَرَّج الأَعرَابئء فقال رَسُول اللہ کَ: إِنَمَا 
المَدِينة کالکیر ۳ خَيٹھا وَیَنْصَعٌ طیبُھا. 


نے 
ےر بب نے ٥‏ ہے مم ہے 


سو ہے ہ0 سَیِعْتُ آبا الْحْبَابٍ سَوید بْنَ يَسَار 


مر لمت ا ول کال نل ات ۶۰0 الْقرُی 
اجرہ بنزول فریة 


0 رٹ > و وج 


ارم مس 


الْمَدبنَة رَخبَة عَْھَا إلا اَبدکھا اللہ < ا 


أقلنی بیعتی: [استعارة من إقالة البیع وھو إبطالهہ وامراد الاقالة من الاسلام أو الاقامة بالمدینة] یحتمل أئه کان من 
حکم الاسلام حینئذ الھجرة إلی المدینة علی المقام بھا مع الي یك وأن ذلك تضمنتہ بیعته للبي ؟ ولذلك کان 
سأله ان یقیله بیعته یؤید ھذا التاویل أنە نقض ذلك بالخروج وھو الٰذي نقل إلینا من حالهہ ویجتمل أنه کان بعد 
انقضاء آمد فرض اطجرةء وإنما بایعه کل علی الاسلام تم جاء یسأله أُن یقیله ٹی ذلك؛ ما استجاز الکفرہ وم یستجز 
نقض العھد واعتقد أنه تسوغ إقالته. تنھی: بفاء خففة وروي بالقاف المشددة من التنقیة أُي یذھب. 

حبٹھا: بفتحات؛ وروي بسکون الباء خلاف اللطیف. وینصع إح: بفتح التحتیة وسکون النون وبفتح الصاد 
من النصوع وہو ال خلوص؛ و"طیبھا'' فاعلء وروي بالفوقیة من باب التفعیل والافعالء و"طیبھا" بالنصب 
مفعولهہ وطیبھا بتشدید التحتیة للحمیع وضبط الفراء بکسر أوله والتخفیف. (ا حلی) بقریة تاکل القری: أي 
تفنیھم؛ فان اکل الشيء إفناء لہ تم استعیر لافتتاح البلاد وسلب الأموال. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۳" ما جاء فی سک الدینة وا حروج منھا 
7 ہچ و رھ یئ ہم ےہ 8ے ّ٘بدھ ہم ا 2 
کت تفم الْيْمَنُْ اي قوم یبسو؛ فیتحملون بأَهْليهم ومن اطاعھم والمدِینة 


زوحاتھم وأولادھم 


مرو ا کاو خلعرت ٌ الشامٌ فیأنَ قوم يیسون فیتحمّلون أظیز ومن 

أُطاعَهُمْ ”امن خی لَهْمْأ لے اتا عون 7 لعرَاق پان قَوْ 2-2 

2709 أمْليهم وَمَنْ أَطَاعَهُمْ والْمَدينة او انا یَعلموت 

۰۸ ۔ مالك عَنْ ابٔن جمّاس, عَنْ عَمّه عَنْ اي مُریْرَةَ ان رَسُول اللہ کل قال: 
0 ,ة20ٌ90/ ھن کے رک کیو و ات 7ا بے 

بَعْض سوٌاري الْمََد اد عَلی المِبّر؛ فقالوا: يّا رَسُول الل! فلِمَنْ کون الثمَارٌ 


شك من الراوي 


ذُلكَ ال مَان؟ َال للْعَوَانی الطیر و ابا ع. 


ام کو ار ہے ےم۔ے۔ 


0 ا ران ُنَ عَبْدِ العَریرِ حینَ عَرَج من الْمَدِينة الَفتَ إِليْھَا 


کو قال: یا مُرَام جا أَْشی ان کون مِمَنْ ئفت|ٗ الْمَدِینة. 


الیمن: مي ینا؛ لأنه عن لین الکعبةہ أو باسم یمن بن قحطان. یبسون: بفتح التحتیة مع ضم الوحدة وکسرھا 
اي یسوقون دواہھم أو یزحروفاء أي یسیرون سیرا شدیداء وفیه معجرۃ البی یل لإحبارہ بفتح هذہ الأقالیم 
وقد کان ذلك کلە علی الترتیب ا کور 

ابن جماس: بکسر ا اء المهملة وحفة ا میم وآحرہ سین مھملة. فیغذي إح: أي یبول علیھا؛ لعدم سکانە 
وخلوہ عن الناسء یقال: غذی ہبولە یغذي إذا ألقاہ دفعة دفعة کذا ٹی 'الٹھایة". 

للعوافی: جمع عافیة وھیي کل طالب رزق من الانسان وغیرہ وھو مأحوذ من عفوتہ إذا أنیته تطلب معروفہ 
والمراد الطیر والسباع. قال النووي: الظاھر المختار اُن هذا یکون فی آخر الزمان عند قیام الساعةء وقال عیاض: 
وھذا ما حری وانقضی؛ وھذا من العجزات؛ فقد ترکت الدینة علی أحسن ما کانت حین انتقلت ا خلافة عنھا 
ای الشام والعراقء وقال: وذکر أُھل التاریخ ٹی بعض الفتن الي جرت بالمدینة وحالف أهلھا أنه رحل عنھا 
اکٹر؛ وبقیت ٹمارھا للعواٹی وحلت مدةء ٹم راجع الناس إلیھا. (ا حلی) 

من نفت ا مدینة: أي من قوم نفته اللدینة وأحرحتہ وہم شر الناس کما أخبر بە ایت (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٤۲ھ‏ ما جاء فی تحرم ال مدینة 


کا ات تحریم المَدینة 


ات 


۰ه جات 2 گرے قات ؛ عَنْ اس بن مَالِكي ان رسُول اللہ تل 


ھی و 5 

و ۱ 3 ۱ ان ١‏ 7 ۰ یآ 924 
طَلعَ لَهُ أَخْد فقال: ستھر بُحبّنا وَنحبّهُ اللھم الاو رو مک وا فی آحرم 
.تج 


ہچ 


3 ہ.۔ ا ار 
ےو ەہ ت جا سے ٥‏ .7200س 3 2 نے 
۱٘۰ 0۵ 9 ۰ بر 


- 


احد: بضمتین ا حبل اللشھور حین رجوعہ من خیبر کما قی جھاد البخاري او من تبوك کما ٹی زکاتہ و "اُحد 
جبل آجر ٹی شال المدینة علی ثلائة أمیال مٹھاء سي بە؛ لتوحدہ ولانقطاعه عن جبال أخر وقیل: مرتحل. (ا حلی) 
وا آحرم إلح: اختلف العلماء ٹی تحرمم الدینة وعدم تُرھاء فقال الزھري والشافعی ومالك وا مد وإسحاق: 
ائدینة ھا حر فلا یجوز قطع شجرھا ولا اأحذ صیدھاء ولکنە لا جب ا لحزاء عندھم وکذلك لا بحل سلب من 
یفعل ذلك عندھم إلا عند الشافعی ٹی قولە القدم فإنه قال فیه: من اصطاد ٹی الدینة صیدا اأُحذ سلبه وقال ٹی 
اجُدید تخلاف. وقال الثوري وابن المبارك وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد: لیس للمدینة حرم کما کان لک فلا 
یمنع اُحد من آحذ صیدھا وقطع شجرھاء وأجابوا عن الحدیٹ بأنہ ت٭٭ے نا قال ذلك لا لأنه ما ذکروہ من تحریم 
صید ا مدینة وشجرھاء بل انا أراد ذلك لبقاء زینة امدینة وذلك کمنعه ت من هدم آطام الدین وقال: ! 


زا ینڈ 'ٰدینة علی ما روی الطحاوي بسند صحیح عن ابن کک الطحاوي دلیلا علی ذ ذلك من حدیث انس 
قال: کان لأُبی طلحة ابن یقال لە: با عمیر وکان رسول اللہ تػڈ یضاحکہ إذا دحل وکان لە نغیر فدحل رسول 


ا2 رای آیا عموں عزرتار ققال+یا فات آں غیز؟ قیل دا اللہ نغیرۃ قد مات ققال رسول اللہ کر یا 
یا عمیر! ما فعل النغیر. وأخحرجہ من أریع طرق؛ وأخرجه مسلم أیضاء قال الطحاوي: فھذا قد کان بالمدینةق 
کان حکم صیدھا کحکم صید مکة إذاء ما اطلق لہ رسول اللہ ت2 حبس النغیر ولا اللعب به کما لا یطلق 
ذلك بمعکكق واأحیب عنه باحتمال ان یکون من صید ال حل. قلت: لا تقوم ا حجحة بالاحتمال الذي لا ینشئ عن 
ص999 009ج بن صید الُل إِٰذا دحا خل ا حرم بجب علینا إرسالہ فلا یرد علیناء تم قال الطحاوي بسندہ عن 


حامد قال: قالت عائشة: کان لال رخول اھک رخسن ئاڈا حرج لعب واشتد وأقبل وادیں فإذا اُحجس 


َ 
ے(‎ 
٢ 


اللہ کل قد دحل رض فلم یترمرم کراهة اُن یؤذیه فھذا بالمدینة ٹی موضع قد دحل کت 
ن فیھا الوحوش ویتخذوها ویغلقون دوھا الأبواب وقد دا ل هذا أیضا علی ان حک کم المدینة ٹی ذلك 


کی 


لاف و محة وإسنادہ صحیح۔ وأآخرجه ا حمد ٹی مسندہ اأیضاء وتکلم ٹی السألة کلاما 7 واللہ أعلم. 


اہ 
ے7 


کتاب ا جامع ٥ھ‏ ما جاء ٹی وباء ا مدینة 

٦م‏ عم ھ "یی 72۳ ھ) 

لوْ ریت الظبَاءَ رم بالمَدِينَة مَا دَعَرثھا. قال رسُول اللہ کت: ما بین لاہتیھا حرام, 
اُفزعتھا ونفرتھا 


01 رر کے کل یت 
اہ ہے يق فطرَدَمُمْ عَنْه. قالَ مَالك: لا أَعْلَمْ إلا آئه 


سو ہےووھ ‏ ۔ھ 


و نات 7 رَخْل ۰ دَحَل عَليٌ زَيْدُ بْنُْ بت وآنا بالأسُوَاف وقڈ 


”و وے> 


اطدتُ سا 23-70 من ے فاز سلة 


ما جَاءَ قی وَبَاء المدینة 


٤‏ - مالك عَنْ مِشام بن عروٰة ہے یت ثشة أُمْ المُؤمِنينَ آَنَھا قالت: 
لمًا قیم رسول اللہ تہ الْمَدِينة وُعك آُو بکر وبلال: قَالتئ: تذھلی یسا ات 
آبزنڈ انجھول 


5 ا نا او تَعِدَك؟ ویا بلال! کیف تَجِدَّك؟ قالت: فکان ابو بکر اذا ال تہ 
و نہ 
لحم بقل 


و 


٥‏ 7 و ہے ق 2 ا8ھ ین گے نے ان 
کل امرئ مصبح ىي امله ‏ والموت أدنی من شراك نعل 


وُکان یلال إذا ۶۶ء و 
تعالته ! 


ا مرو شر ای لا زا ضرق اون1 وَعل 


ےت حس 


غلمانا: بکسر الغین اللعحمة جمع غلامء وھو الصي. بالأسواف: موضع بطرف الدینة بین اخرتین۔ 

ُسا: ہو کصردہ طائر یصطاد العصافیر. مصبح: بضم ا میم وفتح الصاد وتشدید الموحدة المفتوحة أي مقو! 
ٹی اأُھله: أُنعم صباحا۔ راغلی 

عقیر تە: صوتہ فعیلة معیٰ مفعو مفعول. إذحر: بکسر امزة وا خاء بینھما ذال معجمة ساکنةق حشیشة مکی ذو 
رائحة طیبة عریض الأوراق. وجلیل: با چیم نبت ضعیف صفراء بحشی بەہ خصائص البیت وھو الٹمام. 


کتاب ا جامع ٦۱۰ھ‏ ما جاء پی إجلاء الیھود من ال مدینة 
77 صص-ص ‏ 02 
: بنون التاکید بنون الخفیفة: مرن 


قالت عائشة: فجلئت مت الله اکا 7 سو فقال: اللهم سر لیا المَدِينة 
کَخْْتَا مَكَة او اُشَذٌ وَصَمَخْھَاء وَبَارِك لا پی صَاعھَّا وَمُدمَاء وَالقلْ حُمَامَا فَاخُعَلمَ 
قَالَ مَالك: وخَذیي يَهّی بن وید ان عَابفَة خد قالت: کان عَایر بْفُهيََِقول: 
َ قذ رَآبْتٌ لمت قبْل ذوقه 0 الْحَبَان ., من فرقه 
٥‏ - مالك عَنْ لُعَیْم بن عَبْد الله المُحْبر آن مرف ال ال ال ول 
اللہ : عَلَى القاب الْمَِينوِمَلاِكَة لا یدْْلَھا الطَاعُون وَلا الدّحَال. 
0 6و و اس 


یم آلهُ سَیعَ طُتر بن بل امیر نقول: 
7 7ت رد وی 2 پٹ کنل ان َ‫ 
کان منْ آجر مَا تُكلم بە رسُول اللہ کی ان َال قَائُل اللہ الیْهُود وَالنَصَاری؛ 0 


ُُو سےرے۔ وتےھےے۔ ےھ ہو ہ6 یت 
0و و ِ یہ 80" و امہ 


‫َ 


س 
قا 


۷ - مالك عَنْ ابُن شِھاب ان رَّہٗ سُول اللہ کل مَ قَال: لا یَخْتَمِمْ دِینَانِ نت 


مجنة: بفتح الیم وکسر ا حیم وتشدید النون موضع علی أمیال من مکة کان بە سوق ى ا حاھلیة وقد یکسر 
میمھا. (ا حلی) شامة !إضح: بالشین المعجمة والمیم اللحفف و'طفیل": بالطاء المفتوحة جبلان بقرب مکة أو 
عینانء وا حاصل: أُنه کان یذکر مکة وصحة ھوائھاء وعذوبة مائھاء ولطافة حباهٰا ونباتھا۔ (ا حلی) 

با جحفة: بتقدیم ا حیم اللضمومة علی ا حاء ا مھملة موضع بین ا حرمین؛ هو میقات أُھل الشام. قال ال خطابي: 
وکان أُھل ا ححفة فی ذلك الوقت الیھود وقد استحاب اللہ دعاءہ؛ وأن ا حمی انقلب إلیھا حؾ من شرب من 
ماٹھا حم. (ا حلی) ا حبان: "'جبان": ضد الشجاعءء یرید ان حذرہ وجبنە غیر واقع عنه إذا حلت بھ. 

أنقاب: جمع نقب بکسر القاف؛ وھو الطریق بین ال جبلین. (ا حلی) 


کتاب ال جامع ۷ھ جامع ھا جاء لی أمر ا لمدینة 


7 
رت.- 


ی جَزِیرۃ الْعرّبٍ. قال مَالك: قال ابْنُ ؿِهاپٍ: ففحَصٗعَنْ ذَلكَ عُمَر بْنُ الخطاب 
حَّی أَئاهُ اح وَالیقِينُ ان رَسُول اللہ کل قال: لا يَحْتَيْمٌ دِینَانِ فی خزیزة الْعَرَبٍ 
00 1000 ۷ اگ کا سی القطای تر ک2 ما ات نے 
فتَرَخُوا مھا لیس لَهُمْ مِنَ الثمَر وَلا مَِ الأَرْض شَئْت وَأَمًا يَهُودُ فَدَك فَکان لَھُمْ 
سے مر وَنصّفُ الأَرْض؛ لأن رَسُول اللہ کل كانَ صَالْحَھُمْ عَلَى بصّفِ النْمر 


27 


ائم ٭۔ھ پ3 


لم عمر نصف الثمر وَنصف الْأرّضِ قِيمة مِنْ ذھبِ وَوَرق 
جم > 8ئ00“ ہا ےہ بک ہہ ےھ 
أْعْطاهْمْ القَيمة وا جلاهم مِنھا. 


َنْصَفِ الأَرْضِء فأقامَ 
وَإبل وَِبالِ وَأققَاب؛ 
ا مر جس دم ا ےدعو ما وی 
جامع ما جاء ٹيی امر المدِینة 
۸ ۔ مالك عَنْ ہشام بن عُرَوَةَ عَنْ أبيه ان رَسُول اللہ کل طَلم له أَحْد فقال: 
ھَذا حَبّل يُحبُتا وَنْحتهْ 
۹ - مالك عَن یَحی بْن سُعییٍء عَنْ عَبّدٍ الّحْمَن بْن القاسِم أُن أَسْلمَ مَوْلَی 


ہو ڑو ۔ ہھے۔ 


سے ےج ہے 1 ٍ صرص بھے سو ری 80-90 ۹ے ٥ھ‏ کر ےےل ہو-6 26 
عمر بن الخطاب احبرہ آنله رَار عبْد اللہ بن عیّاش المخزومِيٗ فرای عندہ نبیداء وھو 


27 
23 سر و ہس خی تھے 
72 2 آقعد ش٣۴‏ ۶ئں۔ج <۸ 
- ۰ 
بطریق مكةت فقال له اسلم: تا ات و کا ا و ا ا وک و ری یر ای سک ا 
2 2:3۳ 


جزیرۃ العرب: ا حزیرة أرض أحاط بە البحرء میت بھا؛ لإاحاطة البحار عن نواحیھاء وانقطاعھا عن الیاہ 
العظیمة وجزیرۃ العرب کما قي "'القاموس" ما اُحاط بە بر ا ند وبحر الشام ودجلة والفرات؛ أو ما بین عدن 
إلی أطراف الشام طولاء ومن جدۃ إلی أرض العراق عرضا۔ 

الٹلج: الیقین الذي لا یشك فيهء ٹی "'الٹھایة"': یقال: ثلحت نفسی بالأمر وثٹلجت تثلج ثلوجا إذا اطمأنت إلیه 
وسکنت وثبتت فیھا ووثقت بہ. أُقعاب: بالقاف جمع قتب - حر کا - هو الخشب الذي یوضع علی ظھر البعیر 
لیرکب عليه. (ا حلی) نبیذا: هو ماء یلقی فیه تمرات للو ا ماء. 


کتاب الجامع ۲۸ھ جامع ما جاء فی أمر المدینة 


بس ."00 ےہ ۸ 


اك ھا الشّرَابَ بت عُتَر بی الْحطابء فَحَمَلَ عَبدُ اللہ بْْ عَبٍ قَدََا عَِبنَا 


ےم و ای رو 


فَحَاء بە إلی عُمَر بن الخطابء فَوضنَعَة فی یَدلہہ فَقَرََهُ عُمَر إِلی فیمء تُمٌ رَفَعَ رَأسَہ 
فقال عَمَرُ: ِن مَذا لَشْرَابٌ طِبْ فَشَرِبَ مه تُمٌ تاولَه رَُلا عَنْ بین فَلمًا اذبر 
عَبْد الله ا ات َقَال: أَألتَ الْقَائلُ: لَمَكَةٌ خی" مِْ الْمَدِينَة؟ یت 


إن ھذا الشراب إلخ: حث لعبد اللہ بن عیاش علی ان یحمل إليه منەہ وتنبيه علی ذلك؛ ما کان بینھما من القرابق 
فان عبد اللہ بن عیاش من اأخوال عمرہ کان ممن یقبل ھدیته قبل الولایة وبعدھاء ویجتمل اُن یکون استجاز ذذلك؛ 
لأن البی ػ2 قال لە: ما أناك من ھذا اال من غیر مسألة فحذہ. مع أُن عمر بن الخطاب ما کان یھدی إليه فانما 
کان کشيء یھدی إلی جماعة الملسلمین؛ لأنە کان یتناول منە الیسیر ویناول الباقيی جلساءہہ ولذلك قال: إِن عبد 
اللہ وضعہ فی ید عمر؛ وقربہ إلل فيهہ لعل یرید علی وجہ الاحتبار لە ومعرفة حاله برائحتہہ "ٹم رفع رأسہ وقال: 
إن ھذا لشراب طیب'' یحتمل ان پرید بہ حلال؛ ویجتمل ان رید لذیذا مع کونە حلالا فشربہ یرید: شرب منهہ "نم 
ناوله رجحلا عن یمینہ"' وھو اللشروع بأن یناول الإمام بعدہ من عن یمینەہ وسیأتی ذکرہ إن شاء اللہ تعا ی. 

انت القائل للمکة إخ: قال عیسی بن دینار: كأنه کرہ تفضیله مکة علی المدینة دار الغجرة؛ قال محمد بن عیسی: 
ولو أقرہ بذلك لضربه یرید: لأدبه علی تفضیله مکة وھذا من عمر یحتمل ان یرید بە إنکار تفضیل مکة علی 
المدینة لاعتقادہ تفضیل المدینة علی مکق أو هو یری ترك الأحذ قی تفضیل اُحدہما علی الأحری؛ إلا أُن الوجه 
الأول اأُظھر؛ ما شھر من اأخذ الصحابة ٹی ذلك دون نکیں ومعیٰ أفضل: اُن لساکنھا العامل فیھا بالطاعة من 
الثواب اکثر مما للساکن والعامل بذلك فی الأحری؛ ولا خلاف أنه کان السکی یعمکة وغیرھا منوعاء والانتقال 
إلی ا مدینة مفترضا قبل الفتحء وقد اختلف العلماء فی ذلك بعد الفتح ٹی حق من تقدمت هھجرته قبل الفتح فقال 
ا حجمھور: إن ذلك بقی فی حقھم. وقال جماعة: إن لن ھاحر قبل الفتح ان یرجع علی مکة بعد الفتح؛ إلا أُنہ 
لا خلاف ان القام بالمدینة کان أفضل, ولذلك أقام بھا البی ػَ والمھاحرونء وقد انتقل جماعة من الدینة إل 
العراق والشام ولم یرحع منھم مشھور بالفضل إلل سکی مکقة ونھا رجحع إلیھا من صغر سنە عن ان یکون لە 
حکم اجرة کعبد اللہ بن الزبیر وعبد اللہ بن عباسء وا مھور علی خلاف ذلكء فلا خلاف ان المدینة أفضل لە 
ی حق ھؤلاء. وأما من لم تکن لە ھجرة فلا خلاف ي أنە بجوز لە سک مکة وسکی الدینق وذھب مالك ان سکی 
پ ہو بیس سب لس واستدل القاضی أبو محمد علی ذلك بما روي عن 
ابی ک:: أن الإچمان لیارز پلی اسْدینة کما تارز اخیة بی حجرھا. قال: بخص بذلك الدینق وعما روي عن النی ّڈ 
أنه قال: سے ت بقریة اکل المری قال: فلا معنی لقول: "تاکل القری' إلا علی ترحیح فضلھا علی غیرھاء < 


کتاب ا جامع ۹ھ ما جاء نی الطاعون 


۔ەہ۶ھ ں٤ءےھھو‏ 
ام 


فقال عَبْدُ اللہ: فقلت: هي حَرَمُ اللہ وََمْنّهُ وَفیھا بَتُهُ فقال عُمَرُ: لا اُقول ‏ بَیْتِ اللہ 


۰ ۱ ا رر قرو ا وی 7701 ۰ ہے۶ ری لے و فا 7 نے ےلم ء 
ولا فی حَرَمهِ شیا تم قال عَمَرٌ: أَأَلتَ القائل: لمکة خر مِن المَدِینَة؟ قال: فقلت: ھی 


ے‫ 0ب ےھر و بفتح لأم الابتداء 2 و 
رھ ال رھ م۶ ہے > ع۸ 7 اہ ۹ دج 1 ااے کس ری ی7 ہي جو بے 
حرم اللہ وامنة وفیھا بیت فقال عمر: لا اقول ٹی حرم اللہ ولا ٹی بت شیفاء تم الصرف. 
نی ا ۲ 2 8 ۸ 7 


ِ 


٦٠٣۰‏ - مالك عن ابنِ شِھاب؛ عن عبّدِ الحمیدِ بن عبّدِ الرّحمن بُن زیِدِ بن 
ہے ہے" صم ا ةه ۲- 0٢٦٢ھ‏ 5ے 3٦‏ کے ہس صم ا .8 سک 6 
الحطاپبء عن عبّدِ اللہ بن عبّدِ اللہ بن الحارثِ بن نوفلء عن عبّدِ اللہ بن عبّاس ان 
عُمَر بْنْ الخطاب خَرَج إلی الشام وھ کا سر مھ امش غم ہی صصح 


< وزیادتھا علیھاء وقولہ ئگ اللھم حبب إلینا للدینة کحنا مکة أو اشد ولا یدعو لگ نی ان یحبب إلینا سکب 
الدینة وسکی غیرھا أفضلء ووجھه من جھة الع: ان البی کكٌُ اختار سکناھا بعد الفتح فإن کان ذلك قد 
افترض عليه فلا یفترض عليه السکیٰ إلا فی أفضل البقاع؛ وإن لم یکن ذلك مفترضا عليهء واختارہ فلا بختار 
لاستیطانہ واستیطان الإمامة وفضلاء الصحابة إلا أفضل البقاع وقول عبد اللہ بن عیاش: ہي حرم اللہ وأمنہ 
وفیھا بیتہ فلم یزد علی إظھار ما عندہ من فضیلة مکة. قال محمد بن عیسی: ولو أقر لە بذلك لضربه یرید أنە 
مم یصرح لە بتفضیل مکةء ونما أقر لە بفضل مکہةہ وہھذا لا خلاف فی صحتہ علی الوجه الذي ذکرہ ولذلك 
قال لە عمر: لا أقول فی بیت اللہ ولا ٹی حرمہ شیثاء معناہ - واللہ أعلم - إنِ لا أنکر فضیلته ولکن أأنت القائل: 
لکة خیر من الدینة؟ ما معناہ أن لا أنکر ذلك عليیك؛ وإنما أنکر عليك ما بلغیٰ عنك من تفضیلھا عىی الدینة 
فھل کان ذلك منك؟ فعاد عبد اللہ بن عیاش إلی قوله الأول فلم یزد عليه ولا أظھر إليه ما سأله عنہ ٹم 
انصرف؛ ومعٰ ذلك - واللہ اأعلم - أنه رأی عمر إقرارہ علی ھذا القول إذا ا ىسك عما سواہ غیر ممنوع. (منه) 
وأمنه: أي بحل أمنہ کما یدل عليه قول تعالی: لاوَإذ حَعَلا انت مَعَابَة لاس وَامناگ4 (البقرۃ:٢٥١٢۱)۔‏ 

لا أقول إخ: کان رأي أمیر للؤمنین عمر تفضیل مدینة علی مکة غیر الکعبة؛ فإنه مستثی؛ وھو قول ابنە عبد 
الل. الطاعوت: بزنة الفاعول من الطعن؛ عدلوہ عن أصله ووضعوہ دالا علی ا موت العام. (ا حلی) 

خحرج إلی الشام إح: یحتمل ان یقصدھا لیطالع أحوافا؛ فإنھا کانت ثغر الملسلمین؛ وعلی الإمام إذا بعد عھدہ 
بالثغور اُن یتطلعھا بالمشاھدة إِن علم أنە بحتاج إلی ذلك. "'لقيه أمراء الأجناد'' پرید جند الشامء إما لأئھم کانوا 
مقبلین إلی جھته فلقوہ ہناك أو لأھم حرجوا من الوباء واعتقدوا اُن ذلك یجوز ‏ حم أو لأھم حرجوا یتلقونه من 
قرب منھم من طریقه یموضعه ذلك. قولە: ''فأحبروہ ان الوباء قد وقع بالشام'' الوباء: هو الطاعونء وھو مرض > 


کتاب ا حامع ٠ھ‏ ما جاء فی الطاعون 
حتٌی إذا کان جت لقَيه مر الِأَجَْادِ ابو عبيدة بَنْ الَْراح وََمْحَبه يَ فَأَخِرُوهُ 
أن الوَبَاعَهَد وَقعَ بأرْض الشّام قال بْنْ عباس: وھوہ لات ذ ً 
المھاچجرین الأَرَلينَ فَدَعَامُمْ فاسْتشَارَهم وَأَََرَممُ آن الو ران کے وَقعٌ پالشام 


فَاْتَلفوا فقال بَمْضْهمْ: عَرَحْتَ لأُمر وَلا ری ان تَرجع عَلْه وقال بَعْضْهْمْ ٰء 


ل یعم الکثیر من الناس فی جهھة من الحجھات دون غیرھاء بخلاف ا لعتاد من أُحوال الناس وأمراضھم ویکون 
مرضھم غالبا مرضا واحدا بخلاف سائر الأوقات؛ فان أمراض الناس ختلفة وقول عمر ڈئچء: "ادع لی المھاجرین 
الأولین"ء وروي عن سعید بن الملسیب: أن المھاحرین الأولین من صلی إلی القبلتینء ومن لم یسلم إلا بعد تحویل 
القبلة إلی الکعبة؛ فلیس من ا مھاجرین الأولین. "'فدعاهم فاستشارھم"' عمر فی ذلك ''فاحتلفوا" عليه ''فقال 
بعضھم: قد خرحت لأمر"ء یریدون لمطالعة الٹغور والنظر فیھاء ''ولا نری أُن ترحع عنہ" یریدون توکلا علی الله 
عزوجلء وتیقنا أه لا یصیبھم إلا ما کتب اللہ ھم. "وقال بعضھم: معك بقیة الناس' یریدون فضلاء الناس 
وأصحاب رسول اللہ ثػػٌ یرون بذلك إظھار فضلھم؛ لیحضوہ بذلك علی الاشفاق علیھم ویعظم حال التغریر 
بھم؛ وإقدامھم علی الوباء الذي بخاف استثصالہ حم فلما اختلفوا عليه أمرھم ان یرتفعوا عنه تم دعا الأنصار 
فاستشارھم کما استشار الھاحرین فاختلفوا کاختلافھم فأمرھم أَیضاً ان یرتفعواء ٹم قال: ''ادعوا لی من کان 
هھنا من مشیخة قریش من مھاجرة الفتح" پرید من ھاجر بقرب الفتح فثبت لە حکم افجرة أو ہاجر بعد 
الفتح فثبت لە اسم الفجرة دون حکمھاء فشاورھم فلم ختلفوا وقالوا: نری أُن ترجع بالناس فرای عمر رأیھم؛ 
وقال: "إن مصبح علی ظھر" یرید السفر وصفه بذلك؛ لأن المسافر ومتاعہ یصیر علی ظھر ا خیل والابل 
والدواب ویجتمل ان یرید بە علی ظھر طریقء ولا بد ان یکون قرن بذلك ما یقتضي الرجحوع عن الشامء أو 
یکون ذلك موضع إقامته بالشامء والأول أظھر؛ لأنہ ‏ م یکن بلغ بعد موضع الوبا فلو کان موضعه یرید اُن 
یقیم بە ولا وباء بە؛ ما احتاج إ ی الرجوعء واللہ اعلم. 

بسرغ: بغین معحمة قریة بوادي تبوك؛ بجوز فیھا الصرف وعدمه وقیل: ھی مدینة افتتحھا أُبو عبیدة وھی 
والیرموك والحابیة متصلات؛ بینھا وبین المدینة ثلاث عشرة مرحلة, أمراء الأجنا۵: کان عمر قسم الشام 
اُجنادا: الأردن جند و حمحص جند ودمشق جندہ وفلسطین سرت می سورد و کل جند أمیرا. 
وأصحابه: خالد بن الولید ویزید بن أبي سفیان وشرحبیل بن حسنة وعمرو بن العاص چ٥‏ 

اللھاجرین الأولین: ہم من صلی إلی القبلتین فی قول ابن اللسیب؛ أو شاھدوا بدرا ٹی قول عطاء وأصحاب 
الشجرة ٹی قول الشعِي. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۱ھ ما جاء فی الطاعون 


مع شنة لاس َأَصْحَاب رَسُولِ اللہ ھ مل ولا تر ان تُقَيِمَهُمْ عَلَى ہذا ال او 


7 


7 ۔ہھ 


فقال عم ٹوا س غ مر قال: اذغ لی الأَلْصَارَ فدعوْنْھُمْ /0 فَسَلکوا 
سَہیل الْمُهَاجِرِينَ وا ْتَلَفُوا كاخَتلافِهم فقال: ارَتّفعُوا عی ا تُمْ قال: افع :لج من 
کان هَُنا بِْ مَشَْخة قَریئي من مُهَاجر الج مَدَمََكهُمْ لم يَحلث عَليه بنهُم 


ہے گر 


رَخُلانِء فقالوا: تُرّی ان تَرْجع بالَّاسي وَلا تُقدْمَهُمْ عَلَى ھذا الُوباء فََادی عُمَر فی 
النّاس: ئّی مُصْبحٌ عَلی هر فَصحُوا عَلَیْي فقال ابو غَيَيْدَة: أَفرارَا مِنْ قذر اللہ؟ 
ت0ت بزنة الأمر ترحع 

مشیخة: بفتح الیم وکسر الشین جمع شیخء وھو من استبانت فیه السن. 

مھاجرۃ الفتح: أي الذین ھاجروا عام الفتح قبل الفتح. مصبح: بإاسکان الصاد من الاصباحء وضبط بعضھم 
بتشدید الباء من التصبیح أي مسافر۔ 

فقال ابو عبیدة إح: قول أبي عبیدة: 'اأفرارا من قدر اللہ" علی مع الانکار؛ لانصرافہء یرید أنه ینجو بذلك 
وینجی الصحابة من الوباء الذي لا یصیب إِلا من قدر اللہ عزوجل ان یصیبه؛ وأنه لا ینجو منە من قدر لە اُن 
یصیبه؛ فقال عمر: لو غیرك قاهٰا یا أبا عبیدة قال محمد بن عیسی: وکان عمر نحب موافقتہ نی جمیع أمورہ 
ویکرہ ٥‏ مخالفتہء وبحتمل ان یکون ذلك ما تحقق من فضلہ وآمائتہ فقد ماہ البي کُ آمین هذہ الأمة وقولہ: لو 
غیرك قاها یا ابا عبیدة"'. قال حمد بن عیسی الأعشی: یرید عمر شہ لنکاتہ. "نع نفر من قدر اللہ إی قدر اللہ" 
یرید أنە لا یعتقد أنه بالفرار ینجو ما قدر عليهء وإنما یعتقد أنه یرحع عما بخاف ان یکون قد قدر عليه من الوباء 
ان وصل إپی ما یرحو اُن یکون قد قدر لہ من السلامة إن رحع؛ ولذلك بجوز للانسان ان یتحذ الدرع وائحن: 
ویفر من العدو الذي بجوز الفرار من لکسٹرتہ ویجتنب الغرر والمخاوف؛ ولا یکون ذلك فرارا من قدر اللہ 
ولا بجوز ان ینجو بە مما قدر اللہ تعا ی بل اکثرہ مأمور بە وقد مثٹل ذلك عمر بن ا خطاب تثیلا صحیحا بما 
سلمه ابو عبید وھو ان من کان لە إبل یرید حفظھا وحسن القیام علیھا "فھبط با وادیا له عدوتانء إحداہما: 
حصبق والأحری جدبةہ لیس إن رعی ال خصبة رعاہا بقدر اللہ عزوجلء وإن رعی ا حدبة رعاھا بقدر اللہ" یرید 
أنه مثل أمرہ إِن انصرف بھم إلی موضع یأمن بە الوباء انصرف بقدر اللہ عزوجل وإن أقدمھم علی ما یخافہ 
علیھم من الوباء أقدمھم عليه بقدر الله فکما یلزم صاحب الابل أن ینزل بھا ال حانب ا خصب؛ ولا یعد بذلك أنە 
فار من قدر اللہ بل مصیبا بحتنبا متثلا ما أمر اللہ سبحانہ ومسلما لقدرہ وراجیا خیرہء فکذلك الامام بالمسلمین 
إذا انصرف ہم عن بلاد الوباء إلی بلاد الصحة والسلامة وباللہ التوفیق. (منه) 


ممیت َوِيَا لهُ عُدرََافق اَِخَدَامْمًا: مَحَضبَة زان یئ جدبةق 


ے بوے۔ 


ان (عیت الحَقيَة ھا بقذر ال 2-7 عبت اکن رعیتھا بقذر اللہ؟ اس 


سپ مر مح 


َبْد الرَحْمَن بْنْ عَوَفيٍء وکان غاببًا ٹی بَمُض حَاجَيهء فقال: إِن عِنْدِي مِْ ھَذا علْمًا 
سَمِعْتٗ رَسُول اللہ کٹ یقولَ: اذا سمشػُمْ بہ بأزض فلا تَقْدمُوا عَليْهء وَإدا وَقَم بأزض 


7 39 0 


ےغ ‏ ٹہ کے یه امش 0 مرف 
١‏ - مالك عن م مُحَمّد بي الُشکدرء وَعَن سَالم اي النْضرٍ موی عَمَر بنِ غَیْدِ اللہ 


7- 
ہ ہ" وص کی 


َیْ غَایر بن مد بن أي وَقاصي عَئْ آبيە آه سَبعہ َال أسَامَة بن زد: ما سمعت 


و‌‌۔ ۶ 


مِنْ رَسُول اللہ ئل ن الطَاعُون؟ فَقَلَ ا اسَامَة: قَال رَسُول اللہ ڈ: الطَاعُونُ رج 


لو غیرك قاہا: شرط وجوابہ حذوف, أي لأدبتہ لاعتراضہ ٹی مسآألة احتھادیة اتفق عليه الأکٹرء وإن کان 
آولی منك بتلكہ أو ‏ م اُتعحب منهء ولکن اُتعحب منك مع علمك وفضلك؛ تقول ھذا؟ وھي للتم فکیف ولا 
حاجة إلی ا حواب. مخصبة: بضم الیم وفتح الصاد أي ذا خحصب بالکسر؛ وھو کثرة العشب ورفاعة العیش؛ 
وٹی نسخة: خصبق بفتح ا حاء وکسر الصاد. من ھذا علما: یقتضی اُن ما عندہ من العلم ٹی ذلك مقدم علی 
ما کان عند غیرہ من الرأي؛ فان کان موافقا لە صححہ؛ وإن کان حخالفا لە وجب تقدمه عليه إلا أنە قد وقع 
الإجماع من جمیعھم علی صحة القول بالرأي والقیاس؛ لأن کل واحد منھم قال فی ذلك برأیە ولم یکن عند 
أحد منھم أثر وم ینکر ذلك علیھم عبد ال رمن بن عوف ولا غیرہ مع أُن القضیة شاعت وانتشرت فی جمیع 
بلاد الإاسلامء وقول البی ٹڑ: "'إٰذا معتم بە باأرض فلا تقدموا عليە". یرید ما فيه من التغریر؛ "وإذا وقع بأرض 
وأنٹم بھا فلا تخرجوا فرارا منە" استسلاما للأقدار "'فحمد اللہ عمر" إذا وافق رأیه الٰذي اختارہ ما صح عندہ 
من أمر الني کہ . فلا تقدموا: بفتح التاء والدال وقال التوربشؾ: وا حفوظ عند الحفاظ ضم التاء من الاقدام؛ 
نکرق اک لاسکئر راس ای مات ازع 

الطاعون رجز إخ: یحتمل وجھین اأحدہما: أُن یرید أنە ول ما نزل إلی الأرض؛ وحدث بالناس حدث ہم علی 
ھذا الوجھ. والوجه الثانی: ان یکون نزل فی بلد علی نہ غریب وأنه تکرر بعد ذلك ٹی ذلك البلد وقد روي أنە 
کان عذابا لأولك ورحمة للمؤمنین لمن ظھر بیلدہ او قام صایرا محتسبا قأصیب بە؛ وقد روي عن الب کل - 


کتاب ا جامع رفرف ما جاء فی الطاعون 
٥‏ ام 2 9 ہر ہے ۶ه ۔َ 2ئ مر کے ٠‏ "2م خر 
رُسٍل عَلی طائفةِ من بني إسُرائیلء آو علی من کان قبلکم؛ فإذا سَمِعْتْمْ بہ بأزْزض 
5 تو7 7“ ح ‏ َہ.., 2----ے2 1 رھ 7+٠‏ ے2 رو کے 
فلا ثدخلوا عليهِء وإذا وقع برض والتم بھاء فلا ٹخرجوا فِرارًا مِنە. قال مالك: قال 
7ٰ9 پت ورے ہے ےھ وھ 

آبو الَضر: لا يٰحرحْکمْ إلا فرارا منه. 

٢‏ - مالك عَئ النِ شاپ عَنْ عَد الله بٍ عایرِ بيٍ رَبيقة ان عُمرَبنْ الْحطابِ 


ُ 
۱ 


رج إلی الشام؛ فَلَمًا جَاءَ سَرْغ بَلَقَُ أُن الَوبَاء قذ وَقَعمَ پالشامء فَأَحبَرَةُ عَبْ الرَحْمَنْ 
أنْ عَوْف ان رَسُول اللہ قُِّ قال: اِدَا سَمِعْٹم بە بأرڑض ملا تَفْدَوا عَليهِ وَإِذَا وَكَمَ 
ہےہے۔ر رو ۸ظ 


عو عو کر ا وو او کر وق 
٣‏ - عالك عَنْ ابْن شھاپء عَنْ سَالم بٰن عَبْدٍ اللہ ان عُمَر بْنَ الخطاب إِلمَا 


س..۔ ےح۔ 


رجع بالاس مِن سَرْغ عَنَ حَدِیثِ عبّدِ الرحمن بُنِ عَوفي. 


س أُنہ قال: الطاعون شھادۃ لکل مسلم. وروٹ عائشۂ عن البی ٤‏ أُنە قال: کان عذاہا یبعنه اللہ علی ھن یشاء؛ 
فجعله ‏ رمة للمؤمنین: فلیس من عبد یمنع الطاعون فیسکٹ ڑٍ بلدہ صابرا یعلم أنە لن یصیيه إلا ما کنب اللہ لە 
الا کان مثل أجر الشھید۔ 

فلا تخرجوا إلخ: خص بالنع ا خروج علی ہذا الوجحہ؛ فحوز لمن راد الخروج منە لغیر ذلك الوجه من حاجة 
تنزل بہ إلی السفر منەہ أو لانتقال من ویجوز لمن استوخم أرضا ان بیخرج منھا إٰی بلد یوافق جسمہء ما روي 
عن اُنس بن مالك: أُن ناسا من عکل وعرینة قدموا علی رسول اللہ هُُّ وتکلموا بالاسلام فقالوا: یا نی الله! إنا 
کنا أُھل ضرع وم نکن أُھل ریف واستو وا اللدینق فأمر حم رسول اللہ بذود وراعء وأمرھم أن یخرجوا فیە. 
إلا فرارا منه: بالنصب؛ وھھنا إشکال؛ فإن دخول 'إلا'' بعد النفی لإایجاب بعض ما نفي قبل من الخروج؛ 
فکأنہ تھی عن اخروج إلا للفرار خاصةء وھو ضد المرادء قال: النھي عن الخروج إنما ہو للفرار لا لغیرہ. فقیل: 
إدحال 'إلا' فیه غلط وجعل بعضهھم "إلا' حالا من الائبات أي لا تخرجوا إذا م یکن خروحکم إلا للفرار۔ 
اِنھا رجع بالناس إلحخ: بحتمل ان یکون ‏ پیلغه ما نادی به عمر ثي الناس أنه مصبح علی ظھر وما راجعه بە 
أبو عبیدة من إنکار الرحوع عليه قبل ان يأت عبد ال من بن عوفء وختمل ان یکون بلغه ذلك فتاول فی قولہ: ٴإِن 
مصبح'" علی ظھر أأي علی سفر یمم وم یعینهہ وإنما أبقی الاستخارة فیه ومعاودة المشاورۃ إی الغد وأن معیٰ قول 
أي عبیدة لە: 'أفرارا من قدر اللہ'؟ معناہ: أنه أنکر عليه الارتیاء ٹی مثل ھذاء والتوقف عن الاقدام عليهء واللہ اُعلم, 


کتاب ا جامع ٤ھ‏ البھی عن القول نی القدر 
٤‏ مالك أَنَهُ قال: بلغنی ان عُمَر بَْ الخطاب قال: لبَيّتٌ بوّْكبَة احب إلي 
مِنْ عَشرَة ات پالشام. قالَ مَالك: یڈ لطولِ الأَعَمَارِ وَلْقای وَلِيِدة الوبَاء پالشام, 


لنَهْيْ عَ الْقَزْلِ ىِ الْقدرِ 


ہ٥‏ ۔ مالك عن آبیي الڑنا دء عَنْ الأَعْرَج عَنْ ۳ئ و 0۰۲ 


لت بر کبة لے [ہضم ک۹ ت وذات عرق؛ کذا ِ ٹی "الٹھایة"] قال محمد بن عیسی: 
رکبة ھی أرض ؛ بی عامں وھی ما بین مکة والعراق. وقال ابن قعنب: رکبة من أُرض الطائف ى أرض 
مصححة؛ وقال محمد بن عیسی: ومی اُرض صحراویق فآراد عمر ان ساکنیھا طول أعمارا وأأصح أاُبدانا من 
الوباء والملرض ممن سکن الشام وغیرھا من البلدانء قال عیسی: وم یرد بمذا أن سک الأرض یزید ٹی أعمارھم 
ولکن ما قدر اللہ عزوحل اأعمارھم طویلة أسکنھم تلك البلدة. قال عیسی بن دینار عن ابن القاسم عن مالك: 
یرید صحة رکبة؛ ووباء الشام۔ قال القاضي ابو الولید: ومعینٰ ذلك عندي: ان الله عزوجحل قد أحری العادۃ 
بصحة من سکن رکبة وطول أعمارھم وأمرض من سکن الموضع الذي راد من الشام وقصر أعمارھ ولعله 
ُراد رکبة وما قاربھاء کما أحرت العادة بن من تناول نوعا من الطعام والشراب صح جسمہ؛ ومن تناول نوعا 
آخر کثرت أمراضہ؛ وإن کانت الأمراض معلقة بالقدر تعلق للوت: واللہ أعلم وأحکم. 

القدر: القدر: ح رکا القضاء والحکم ومبلغ الشيء والقدریة جاحدوا القدس وی ''الٹھایة"': القدر ماقضاہ الله 
وحکم بە من الأمور فقد یسکن دال وقال الطیبي: القدر - بالفتح والسکون - ما یقدرہ من القضاء وبالفتح 
اسم ما صدر عن فعل القادرء کاٰدم ما صدر عن فعل المادمء وهذا ظھر أُن القضاء والقدر ٹی اللغة معیٰ واحد 
وقد یفرق بینھما بأن القضاء هو ا حکم: والقدر: وقوعه موافقا ما سبق. (ا حلی) 

تحاج آدم وموسی: یقتضیي صحة جواز احاحق لاسیما علی قول مالك ان شریعة من قبلنا شریعة لناء وقول 
موسی علتل: ''آنت الذي أغویت الناس وأحرجتھم من الحنة"' معیٰ أغویت - واللہ أعلم - حتمل ان یرید بە عرضتھم 
للاغواء ما کنت سبب حخحروجھم من ا حنةق وتعریضھم للتکلیف؛ ویحتمل أُن یرید بە: جعلتھم غاوین؛ لکونھم من 
ذریتك حین غویت من قوله سبحانه وتعالی: ٭8اوعصی دم رَبَه فَعْو ی8 (طے:۱١۱۲)‏ وقول آدم عثِل لە: "انت موسی 
الذي اأعطاہ علم کل شےء" یرید اعلمه بە؛ ویجتمل أن یرید بە مما اأعلمه البشر. وقوله: ''واصطفاہ علی الناس'' یرید 
- واللہ اأعلم - آثرہ بإرساله علی من لم یرسلہ وھہذا کله علی وجہ التقریر لە علی فضله الذي لا یقتضی الاصابة 
ٹی محاحتہ؛ وأن لا یلوم آباہ علی ما یعی واسع علمهہ وفضله؛ ولومه عليهء فلما قال موسی: نعم؛ لرمه ذلك نچ 


کتاب اجامع ٘٠‏ البھي عن القول فی القدر 
فحج اآدم موسی نثال ل مو سی أئٔےَ آدمْ الّذي أغوَبٰتَ الٌاس وَأَخِرَجَتَهُم مِن 
الحَتّة. فَقَالَ لهُ آَدَمُ: انت مُوسّی الذي أَعْطاك علمَ کل شی وَاصُطَفَاك برسَالته. 


رو جع اد ھا وتی نسحة: واصطفاہ 
قال: ُعَمْ قال: أفلُومي عَلَی أمْر قد فَدر علي قبل ان أُخْلَق؟ 
٠ ٦‏ - مالك عَن نل بن أي أَنسَقَ عَنْ عَبد الْحَمید بن عَبْد الرَحْمَيِ بن زد بن 


الْخطاب ٌ أخِرَة عَنْ مُسلم: بن سار الْحَهَیٌ ان ات سُْل عَنْ هذِہ الآیة 


< بحکم الناظرة وا حاجة لا علی وجه الفخر والباھاق وقال لە آدم: أُتلومیٰ علی أمر قد قدر علي قبل ان أخلق 
مع أن لومك لی علی ذلك غیر سائغ؛ ولذلك روي عن البي کل أنه قال: ''فحج آدم ہے ظھر عليه 
قی ا حجحق واحتجاج آدم بالقدر علی نۂ نفی اللوم عنه بجب ان یبین فان العاصی إذا عصی یستحق اللوم وإن کنا 
یر ا ا ا ا یں ھا ا ا 
علي قبل أُن اأخلق؛ ولو کان ھذا بعجردہ ححة ما وجب أن یلام أحد علی معصیته؛ ولا ینکر عليه ولا یتوعد 
علیھا بعذاب ف الدنیا ولا ٹی الآحرق ولکن آدم عفِ إِنما أنکر علی موسی أن لامه فقال: أتلومیٰ علی أمر قد 
قدر عليء وآدم عفن قد کان تاب من معصیتہہ قال اللہ عزوجل: لوَعَصّی آدم رَبَهُ فغوّی تُمٌ اخْتَاه رَبه فتَابُ عَليه 
وھدی ک4 (طے:۱۲۱ء ۱۲۲) التائب من ا لمعصیة إذا تاب وحسنت توبته فلا یحسن أن یلام علیھاء ووجه آخر: 
وھو ان آدم أب لموسی ولم یسغ للاین لوم آبیە ٹی معصیتہہ قال اللہ تعالل: لوَإِنْ جَامَدكَ عَلَى أَنْ تُشْركَ بی مَا 
ا لن و بے عم فلا تُطْهمَا وَصَاحِئيُما فی ال مَْژوفاً (لفماد:١۱)‏ وقال زبراھیم غطۃ لأيه ما امنتع من المان: 
اسَلامعَلَيْكَ سَأَسْتعْفْر لك رئی إِنهُ کان ہی حَا4 (مرم:۷٣)ء‏ فھذا بین ححة آدم ليڈ والل اأعلم وعلمه أم. 
فحج آدم موسی: أي غلبہ با ححةء وامراد غلبتہ فی دفع اللوم بعد التوبة, 

سٹل عن ھذہ الایة: دلیل علی ان الصحابة کانت تتکلم ٹی ھذہ العاني من الاعتقادات؛ وتبحث عن حقائقھا 
وتعتيٰ بذلك حؾ تظھرہہ ونسأل عنہ الأئمة والخلفاء لتقف علی الصواب من وتنقل عن البي لّكّ من ذلك ما 
حفظته عنه؛ وأن قول من قال: "من علماء التابعین کانوا یکرھون الکلام فیما لیس تحتہ عمل' إنما ینصرف إلی أُحد 
أمرین: إما ان یتوجہ المنع ٹی ذلك إلی من لیس من أُھل العلم من بخاف ان تزرل قدمہ ویتعلق قلبه بشبھة لا یقدر 
علی التخلص منھا. قال مالك ۔ٴللہ: کان یقال: لا تمکن زائغ القلب من إذنك؛ فإنك لا تدري ما یقلقك من 
ذلكء وقد مع رجل من الأنصار من أھل ا لدینة شیا من بعض أھل القدرء فعلق قلبەء فکان يأتی إحوانه الذین 
یستصحبھم فإذا ھفرہ قال: فکیف بما علق قليء لو علمت أُن للہ رضی أن ألقی نفسي من فوق ھذہ المنارۃ فعلت. 
والوجه الثانی: ان یتوجه المنع ٹيی ذلك إلی ان یتکلم فی ذلك عذاہب أھل البدع وخالفی السنةء واللہ اأعلم. 


کتاب ال جامع ٦‏ البھي عن القول نی القدر 


1ج020 ٥ھ‏ ھ72 صیو و 24 رر ور ہے ہو رھ وو لک حوض 
کو اد کر رت وو تو پ پچ بے یج الست ؛ برَبْکم 
حت و اف هَ۔ با 

قالوا بلی شھدنا کو وا اوہ ات ذخا تال غد لد الْحن 
ا (الأعراف:۱۷۳) ۔ ۰ 


ستعت ارول اللہ کک یسل عَنْهاء فقال رسول اللہ 5نلڈ: ہو 


2 
کا صا ہے 


سی بے ہم خلقتٗ هولا للْحِنّة ة وَبعَمَلِ أُهْلِ 


7 
پہ, وہ 3ق صسص۔ے۔ 


اک ا ا مم ہر َاسَخرَج منْه ذریَةَ مھ مه میا یھ ک يت 


مسح ظھرہ بیمینه: یقتضی أُن الباری تعالی موصوف بأن لە یمیناء قال اللہ تبارك وتعا ی: ل٭والسَمَارَاتُ نات 
نہ4 (لزمر:۷٦)‏ وروی أبو الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة اُن رسول اللہ كٌُّ قال: ید اللہ مادٔی لا یغیضپا 
نفقة. ورواہ معمر عن ھشام عن أبي ھریرۃ عن النبي کہ أنه قال: بین اللہ مادٗیء لا یغیضھا شیء سحاء اللبل 
والٹھار أرأیتم ما أنفق منذ خلق السماوات والأرضء فإنه لم ینقص مما ٹی یدہ؛ وعرشه علی ا ماء وبیدہ الأآخری 
القبض أو الفیض یرفع ویِخفض. وروی مالك عن صعصعة عن آبیە عن أبي سعید الندري ان البي کل قال نی 
الذي یقراً ''قل هو اللہ أحد": والذي نفسی بیدہ أنھا لتعدل ثلٹ القرآن. وقال اللہ عزوحل: هبلْ یَداهُ مَبْسُوطتَانِ 
تق یف يَشاک (لائن :ںہ وروي عن البي ئكٌُ أنہ قال: ول شےء خلقه اللہ عزوجل القلب خلقه فاحذہ 
بیمینہ و کلتا یدیە بمین. واجمع أھل السنة علی ان یدیه صفق ولیست بجوارح کجوارح المخلوقین؛ لأنه سبحانه 
لیس کمثله شيء وھو السمیع البصیر. وروی عبد اللہ بن مسعود: حاء حبر من الیھود إلی رسول اللہ ػُ فقال: 
یا حمد! إن اللہ یضع السماوات علی اأُصبع؛ والأرضین علی اصبع؛ بع وا حبال علی اُصبع؛ راغ رخ ابی 
والأنمار علی أصبع؛ وسائر الخلق علی أصیعء ثم یقول بیدہ: نا الللك این ملوك الأرض؟ فضحك رسول اللہ لک 
تعجبا منه وتصدیقا لہ تم قال کڈ: ِلَوْمَا قدرُوا الله حَقٌ قذرہ وَالأرْضْ 0 الا انا ات 
مَطٰوِّاتٌ بیَمینہ) (الزمر:۷٦)‏ وقال جماعة من أھل العلم: الأصبع النعمة, (منه) 

فاستخرج منه ذریة: [قیل: شق ظھرہ وقیل: استحرجھم من ثقوب أو من مسامات شعرات ظھرہہ قیل: 
قبل دخحول آدم الحنة ہین مکة وطائف؛ وقیل: ببطن نعمان وأنه یقرب عرفق وقیل: فی الحنة وقیل: بعد النزول 
مٹھا بارض افند. (ا حلی)] فقال: "ھؤلاء للجنة وبعمل أھل ال حنة یعملوں: تم مسح ظھرہ فاستخرج منه ذریة 
فقال: ھؤلاء للنار وبعمل أُھل النار یعملون"' یقتضی - والل اأُعلم - أأنه خلق ھؤلاء لیدخلھم الحنة وخلق ھؤلاء 
لیدخلھم النار وخلق ھؤلاء لیعملوا بعمل أھل ال حنة وخلق هۂٗلاء لیعملوا بعمل اُھل النارء وروی عبد اللہ بن 
مسعود حدثا رسول اللہ ٹڈ ومو الصادق الصدوق: ان خلق أحد کم جمع ثی بطن أمه أربعین یوما أو أربعین 
لیل ٹم یکون علقة مثلهء تم یکون مضغة مثله ثم ییعث اللہ إليە اللك فیؤذن بأربع کلمات: فیکتب رزقه وأجحله - 


کتاب ا جامع ۷ھ البھي عن القول نی القدر 
00ھ٣4۳‏ ا و ا و ای ےا ا ا ا و ا ا 
فقال: خلقتٗ هَوٌلا لِلّار وَبعَمَل ال النَار یَعْمَلونء فقال رَجْلٌ: یا رَسُول اللا ففیم 
72720 سے 7 ۶ 2 2 7 7 رن 5ا ٥ے‏ و سای می 
الْعَمّل؟ قال: فقال رَسُول اللہ کَل: إِن اللہ إذا لق الْعَبْدَ لِلَحِتَةِ استَعْمَلَهُ بعَمَل أهُل 


الملوگکی ریت علی کی" اعقال آخل لق ےهر لسر ادا لق 


الْعَبْد ِلقَار استعْمَلَه بِعَمَل ال ار حَتّی یَمُوت عَلی عَمّل مِنْ اَعْمَالِ أَمْلِ الَار 


مم 


2 


7 کے یو“ رھ 2 2 رھ ہے ,ً8ا و و سد وو وو وم و ہہ 
۷ - مالك أَئَه بَلقَهُ اُن رسُول اللہ ئک قال: ٹرکتٗ فيكم أَمْرَیْنِ لَنْ قضلوا.... 


رھ ۶|,۔ 


- وعمله وشقی أو سعید ٹم ینفخ فیه الروح؛ فإن اأحدکم لیعمل بعمل أُھل الحنة حؾّ لا یکون بینه وبیٹھا إلا 
ذراع؛ فیسبق عليه الکتاب؛ فیعمل عمل أُھل النار فیدخل النارء وإن أحدکم لیعمل بعمل أُھل النار حؾ لا یکون 
بینه وبیٹھا إلا ذراع فیسبق عليه الکتاب فیعمل عمل أُھل الحنة فیدخلھا۔ وھذا یقتضی أنه سبق الکتاب بما 
یعمل وعا یصیر إليه وأنە قد سبق الکتاب بأن یعمل فی أول عمرہ عملا صا لحاء ٹم فی آخرہ عملا سیئاء ٹم 
بمعوت عليه وینقلب إليه وقد سبق الکتاب بن یعمل قي أُول عمرہ عملا سیئا وفی آخرہ عملا صالحاء نم یموت 
عليه فیصیر إِليه. (منه) 

ففیم العمل: معناہ: فإذا کان قد یسبق الکتاب بمکان اأحدنا من الےحنة أو النار وأنە لا حید عنه ولا بد منە فلم 
نتکلف العمل؟ فقال رسول اللہ ئگ إن اللہ تعالی إذا خلق العبد للجنة استعمله بعمل أھل الحنة وإذا خلقه للنار 
استعمله بعمل أھل النار. یرید کک - واللہ اأعلم - أنە قد سبق الکتاب بما عمل من خیر أو شر کما قد سبق 
الکتاب با یصیر إليه من النة أو النار وقد روی ابو عبد ال رمن السلمي عن علي بن أبي طالب: کنا ٹيی جنازۃ 
ال سر ڈگ ات سی سمذزلۃ کب مکاقاتی ال و الا والہ وید کے اھ آرأ ما قال 
رحل: یا رسول اللہ! أفلا نتکل علی کتابنا وندع العمل؟ قال: أما اُھل السعادة فییسّرون لعمل السعادة وأما 
أعل الشقاوۃ فینترون لعمل العقاوی غ تا فَنَامًا تَیٰ آعطی والتی وَسَق پالخل ی4 تیری ہی رترہ 6ڈ 
”حیؾ یموت علی عمل من اأعمال أھل الحنة فیدخحله ربہ الحنة''. وقی أھل النار: "'حؾ بموت علی عمل من أعمال 
اأھل النار فیدخله ربە النار''. یقتضی ان آخر الانسان احق بە؛ وعليه بجازی؛ وقد تقدم ذلك ٹی حدیث ابن 
مسعود ووجھہ: أُنە إذا کان أُول عمله سیئا وآخرہ حسنا فقد تاب من السیء؛ وحکمه حکم التائبینء ومن 


انتقل من العمل الصال إ ی السیء؛ فحکمه حکم ا مرتد والنتقل إلی الفسوق علی ذلك یکون جزاؤہہ واللہ أعلم. 


کتاب ا جامع ۸" البھي عن القول فی القدر 
مَا تُمَسَكُمْ پهمَا: کِتَابَ اللہ وَسَنَة لَئّه. 

۸ - مالك عَیْ زَیّاد بن سَغیء عَنْ عَمْرو بن مُسْلٍ عَنْ طاوس ایی آن 
قال: اُذرکتٗ نکاس اطقات ڈشول اھ 5 نتولرت: 007 0 


ما تمسکٹم بھما: علی سبیل الحض على تعلمھا آو النَتسك ما والاقفداء عا فیھعاء وین کے الآمرین فقال: 
کتاب اللہ وسنة رسوله پل پرید - واللہ أعلم - ما سنە وشرعہہ وأنباأنا عن تحلیله وتحریمه وغیر ذلك من سنہ وھذا 
فیما کان فیه کتاب أو سنق وما لم یکن فیه کتاب ولا سنة فمردود إلیھما ومعتبر بھماء وقد روی ابن وھب عن 
مالك فی "اٹ حموعة" ا حکم علی وجھین: فالذي یحکم بالقرآن فذلك الصواب؛ والذي یجھد العا م نفسە فيه فیما 
م یأت فیه شيء فلعله یوفقء وثالٹ متکلف ا لا یعلم فما أشبه ان لا یوفق مقتضی ھذا - واللہ أعلم - اُن ا حکم 
بالکتاب والسنة مقدم فیما فیه کتاب أو سنق وما عدم ذلك فيه احتھد العا م فيه بالرأي والقیاس والرد إی ما ثبت 
بالکتاب والسنة وأما ا حاھل فلا یتعرض لذلك؛ فإنه متکلف عا لا یعلم وما لم یکلفہ ویوشك ان لا یوفق. 

قال أُدرکت !ح: یقولون علی وجہ التصحیح؛ ما حکاہ لفضل القابلین لە وعلمھم ودینھم کے یی 
رسول الله يػػػ وعلموا ما جاء به وتکرر اأُحذھم وماعھم ما قالهہ وفھمھم اللراد وسؤاغم البی اَل عما اشکل 
شوہ ورس سو پور حر رت ری و ئا نا کل شی 
۵ھ" بقد رگ (لقمر:۹٤)؛‏ ویحتمل من جھة مقتضی لسان العرب معانیء اعتماز آن ایکون ناف ضلشانة ینا 
یور 7ا بزاد عل ولا اص ت الثاني: اُن یکون معناہ: خلقناہ علی قدر ما لا یزاد فیه ولا ینقص منەه؛ قال 
اللہ تعالی: قد حَعَل ال لک شی قدرا (الطلاق:٣).‏ والثالٹ: اُن یکون معناہ: نقدرہ عليه. قال حل ذکرہ: 
بی قاِرینَ عَلَى ان ا نسَوَي ببنَانهُل (لقیامة:٤).‏ الرابع: ان یرید بە بقدر أُن نخلقه ٹی وقته فقدر لە عزوجل وقتا 
بخلقه فيه. وقال الحسن الحلوان: أملی عليٗ علي بن المدیی سألت عبد ال رمن بن مھدي عن القدر فقال: کل 
شيء بالقدر؛ والطاعة والملعصیة بقدرء وقد أعظم الفریة من قال: إِن الملعاصی لیست بقدرہ وقال: والعلم والقدر 
والکتاب سواء وعرضت کلام عبد ال رچمن علی بجی بن سعید فقال: لم ییق بعد ھذا قلیل ولا کثیرں وھذا الذي 
قاله عبد ال من بن مھدي ٹ ا حملق هو مذھب أُھل السنق وھو موافق لمعی الحدیث: غیر أُن العلم والقدر 
والکتاب کل واحد منھا راجع إی معیٰ مختص بەہ غیر أھا معان متقاربةء وقد تستعمل من طریق تقارھا معیٰ 
واحد, قال مالك: رت للع اض رن فو ال ال إن فی کتاب اللہ تبارك وتعال ی لعلما بینا علمه من علمه 
وجھله من جھله؛ یقول الله عزوحل: وَرَكَْ وت سو وو 
(الصافات: ۱٦١‏ - ١٦۱)ء‏ 0 نال و رر ا عَلی الأَرّضِ مِنْ الْكافرِيںَ هار إِنْكٌ إن 9ی۷۶" 


٦1ھ20‏ راچ (نوح:٦۲ء‏ ۲۷) وأخبر نوح عمن لم یکن بأنە فاجر کفار ما سبق غھم من اللہ تعا لی وقدرتہ علیھم. - 


ثُمْ علله یفائیینَ إِلا مَنْ هُو ضال ایم 


٦ 


کتاب ا جامع ۹ھ البھی عن القول لی القدر 


2 و لو و ا مو کت رو ات پل 7 و2 ۔ 
قال طاوٴسٌ: وَسَمِعْت عَبْدَ اللہ بْنَ عُمر یقول: قال رَسُول اللہ ہ: کل شٗء بقد 


حتّی الَْجْز وَالْکیٔس,؛ ا و الْكَبٰس َالْعَحْر 


> قال مالك: وماٴرأیت أھله من الناس إلا اُھمل سخافة عقول وخحفة وطیش؛ وقد اعتمدت ںی ھذا الباب علی إیراد 
أقوال الفقھاء وا حدیث: ما فی أقوال غیرھم من الغموض؛ وما ٹی احتجاجھم مع اللخالف من التطویلء وقد بلغ 
القاضی أبو بکر بن الطیب ا الکی فی کتبہ من ھذا الباب ما لا مزید عليهء ولا حاحة بالطالب إِلا الیسیر منەء وکان 
الشیخ أبو ذر محمد بن أ مد افروي مالکیاء وکان علی مذھبهہ وںمن أخذ عنه وکان الشیخ أبو عمران موسی 
ابن حاج الفاسي قد رحل إليه واحذ عنه وتبعه وکان الشیخ أبو محمد بن أبی زیدہ والشیخ أبو ا لحسن علي بن حمد 
القابسي یتبعان مذھبه وقرأً عليه القاضی ابو محمد عبد الوہاب بن نصرہ وھو من اذ عنه واتبعه وعلی ذلك 
أدرکت علماء شیوخنا بالملشرقء وأُھل ھذہ مسوست یشار إلیھم بأنھم أھل السن وقولہ: ' معت عبد اللہ 
بن عمر یقول: قال رسول اللہ ثُُ: کل شےء بقدر حیؾ العحز والکیس أو الکیس والعجز. علی وجه الشك من 
الراوي ومعناہ - واللہ أعلم - اُن کل شيء بقدر وأن کوومھو ا والکیس قد قدر کیسہہ ولعله راد 
بذلك العجز عن الطاعةء والکیس فیھاء ویحتمل أن یرید بە ٹی أمر الدین والدنیاء والل اأعلم. (منە) 

العجز والکیس: برفعھما عطف علی "کل" وبا حر عطف علی 'شيء'"ء وقال التوربشؾ: ا حر اکٹر۔ 

یقول فی خطبتہ: یرید الراوي ان ذلك کان فاشیا عند الصدر الأول متفقا عليه متداولا النطق وا حض علی 
الأحذ فیه والاعتقاد لەء والاشاعة للفظہ؛ ومعناہ: ولذلك کان عبد اللہ بن الزبیر یعلن فی خطبتہ وٹی انال 
وبجتمع الناسء واللہ أعلم, قال اللہ حل ذکرہ إخبارا عن کلیمه موسی عفِل ٹی مناجاتہ لە: طإن م إلّ فثَثّكَ تُضِرُ 
بھا مَنْ نَشَاء وَتھُدِي مَنْ نَشاءه (الأعراف:١٥۱)‏ وافدایة تکون علی معنیین؛ أحدھا: معیٰ لایضاح والارشاد یقال: 
أعدیت فلانا الطریق أي أرشدتہ إلیه. والآحر: معیٰ التوفیق قال اللہ تعالی: طلإنْكَ لا تَهْدِي مَنْ اَحَْيْتَ وَلَکر الله 
يَهُدِي مَنْ يَشاءہ (لقصصر:۹٥۰)‏ معناہ - واللہ أعلم - لا توفق من اأحببت ولکن اللہ یوفق من یشاء ولا بجوز أن 
یرید بە ھھنا الارشاد والإیضاح؛ لأنہ لا لاف بین الملسلمین أن البي کٹ قد آرشد وبین وأوضح وبلغ من یحب 
ومن لا یحب؛ وأما الفتنة فمعناھا ٹی کلام العرب: الاختبار إلا أنھا مستعملة ٹی عرف التخاطب ععیٰ ا خذلان: 
یقال: فتن فلان إذا اأحذل وضل وفلان مفتونء ویدل علی صحة ھذا التاویل أنه قال: ا مادي معیٰ الموفقء فمعناہ 
- والل اأعلم - أنە للوفق بفضله وا حاذل لمن شاء بعدلهہ لا إله الا هو الفعال ما یرید. 


کتاب ا جامع ٹہ الٹھي عن القول نی القدر 


۰. ت مَالك عَنْ عَله آی سشھٹل بن مَالكء آَلهُ قال: كثت آسیڑ مع عَمَر بن عَبِد العری 


ہعہے ے۔ س لہ ۶ فو لا و ہے8 
۔ 


فقال ما رأيك اخ احتلف أُھل العلم فیما موا بە قدریة فقال قوم من أُھل العلم: موا بذلك؛ لأھم نفوا 
القدر کما ي داود بن علي الأصبهان القیاسی؛ لأنه نفی القیاس: وقال قوم: موا بذلك؛ لأغھم ادعوا ان مم 
قدرۃ علی خلق أفعالهم ونفوا قدرة البارئ سبحانہ علیھا. قال عبد اللك بن الماحشون: ویدعي القدري ان 
الأمر إلیہ وأنه ما شاء فعل وأنە یرید ان یعصی؛ وأن اللہ تعا ی یرید ان یطیع فیکون ما راد ھو ولا یکون ما 
أراد اللہ عزوجلء وأما المعترلة فھم طائفة من القدریة. واختلف العلماء ٹی تسمیتھم بذلك؛ فقالت طائفة: میت 
بذلك؛ لأن عمرو بن عبید کان یلزم بحلس ا حسن البصري؛ نم إنە قال بالقدر ومعان حالف فیھا ا لحسن, تم 
اعترل ہو ومن تبعه بجحلس ال حسن فسموا بذلك معتزلق وقیل: إن الصحابة یہ کان جمیعھم علی مذھب أھل 
السنق یقولون: إن المذنبین من الؤمنین فی المشیئق م حدث ا حوارج فکفروا بالذنوب ٹم حدثت العتزلة 
فاعترلوا الطائفتین بأن قالوا: إن امرتکب للکبائر لیس عؤمن ولا بکافر؛ وانمھا هو فاسقء ولکنە مخلد ق انار 
وأما للرحئة: قال ابن حبیب: ھم الذین یدعون ان الإممان قول بلا عملء یریدون ان بنفس الإبمان وھو التصدیق 
یستحق النجاة من النار ودخحول الحنة وإنما مذھب أھل السنة ان الاعان قول وعملء یریدون ان الإمان الذي 
یستحق بە النجاة من النار ودخول الحنة فسموا الاأعمال إماناء وھی فی الحقیقة شرائع الابمان الي تنجحي من 
النار بامتٹال ما أمر اللہ تعا لی بہ منھاء والابمان ٹی ا حقیقة ہو التصدیقء لکنہ من وجد منه الامان دون شرائعہ 
فلا یقطع بأنه ینجو من النارء وإنما یقطع بأنه یدحل الحنة إما بأن یغفر اللہ لە ابتداء فیدخله الجمنة او یعاقبه علی 
ترك العملء ٹم یدلہ ال حنة بفضل رحمتہہ قال اللہ عزوجحل: ط٭ِلإن ال لا یََفْر ان یشرْك بە وَیَعْفر ما دُون ذلك لْمَنْ 
شا (النساء:۸٤)ء‏ فھذا مع قول أُھل السنة: إن الأمان قول وعمل. 

رأِي أن تستتییھم 1 قال ابن المواز: قال مالك وأصحابہ فی القدریة: اُری اُن یستتابواء فان تابوا ولا قتلواء وھو 
قول عمر بن عبد العزیز. قال ابن القاسم عن مالك ٹي الإاباضیة وا حروریة وأھل الأھواء: کلھم یستتابوںء فإن تابوا 
وإلا قتلوا إذا کان الإأمام عدلاء وذھب ابن حبیب إ ی أفھم من الخوارج؛ وقال ابن حبیب: یستتاب سائر الخوارج 
والاباضیة والصفریة والقدریة والمعتزلق ویستتاب المرحثة الذین یقولون: إن الإممان قول بلا عملء وأما الشیعة 
منھم فمن اأحب منھم علیا و م یغل فھذا دینناء ومن غلا إی بغض عثمان والبراءة من اُدب أُدبا شدیداء ومن زاد 
غلوہ إلی بغض أبي بکر وعمر مع عثمان وشتمھم فالعقوبة عليه ُشد ویکرر ضربه ویطول سجنه حؾ یموت؛ 
ولا ییلغ بە القتل إلا فی سب النی کل أو غیرہ من الأنبیاء وأما من تحاوز منھم إلی الا حاد فزعم اُن علیا رفع 
ول یمت: وسینزل إلی الأرض, وآأنہ دابة الأرضء ومنھم من قال: کان الوحی یأتیه وبعدہ ذریته مفترضة طاعتھم 
ونحوہ من الا حاد فھذا کفر یستتاب قائل ویقتل إن لم یتبء وذکر ان قوما بالغرب اتخذوا نبیا موہ صا حاء > 


کتاب ' امم .. ..س.....۔__ 8٤١٤‏ جامع ما جاء فی اُھل القدر 
7 ساط تو و جک 7 کی ا یا و ہج ا اح : نا 0 وک ے2 

وإلا عرضتھم علی السَیْفِ؛ )س۷ ؿ ۶×" قال مالك: وٴذلك رای فیھم. 
ویو بس ۷ پ00" 
لا تَسألِ الْمَٰأءُ طلاق اه لغ مَختھا رَاتکح, نما لَھا مَا قَدّر لَھا. 
۸ - مالك عَی زیڈ بی راو عَنْ مُحَمّدِ بن کم اقريٌ قال: قال مُعَارَِة 


ان صمح ای ا لا ای لک اْطّی اللہ ولا مُعْطِيٌ 


2 


٣۷‏ - ماللعك 


0جپ- ہیں-ھ 2 ۔ ٭ ۶ 7ت 


لِمَا مَنَمْ ال ولا یَْفَعْ دا الْجَد مِنْهُ الْحَد مَنْ بُرڈ اللہ بہ را يُفَقَهَهُ ٹی الڈین. تم 


قال مُعَاویَة: سَمِعْتٗ مَولاء الكلِمَاتِ مِنْ رَ سُول الل کل عَلَی هَِہ الأَوادِ۔ 


تو ۔ ہو کو ۔ے۔ س ہہ 


29۹۹ ۵ "0ء" الحَنْد رالدی علق کل ڈیو کتا بی الدی 


لا یمْحَل شَٰء آفاه وَقَدَرَه حَسْي اللہ وکفیء سُمع الله لمَنْ دَعَاء لیس وَرَاءَ اللہ مَرْمَی. 


کہ - مالك أآئه بلک آئهُ کان نال 1آ کرت کی کیل رر 


- أظھر ‏ مم کتابا بلسان البربر وقال: محمد نی العرب؛ فأکلوا رمضان وصاموا رحب؛ واستحلوا تزویج تسع 
نسوۃ وشبھه فھؤلاء مرتدون یقتلون إِن لح یتوبواء ویجاهدون ولا تسبی ذراریھم کا مرتدین؛ ومیراٹھم للمسلمین. 
وذلك رأبي فیھم: ظاھرہ القول بتکفیرھمء وقال این القاسم: ھم مسلمون وإنما قتلوا لرأیھم السوء. 

لنستفرغ صحفتھا: أي تحعلھا فارغة لتفوز بحظھا من النفقة والملعروف والمعاشرۃ. ولتتسکح: أي لتزروج الزوج 
اللذکور من غیر ان یشترط طلاق اطرأة الي قبلھا۔ (ا حلی) ڈا ا جحد: بفتح ا حیم أي ذا الحظ من ا ال وا لجماہ 
والعبادق 7 تکسر أي ذا الد والاجتھاد ٹی العبادة, شيیء آناہ: ۔مدة الممزة والئنون أي آخرہ وفی نسخة: 
'یعحل شیئا'. مرمی: أي مقصد ترمی إلیە الأمالء ویوحه نحوہ الرحاء والمرمی موضع الرمي تشبیھا بافدف 
الذي ترمی إليه السھام. (النھایق) فأجملوا فی الطلب: بأن تطلبوہ بالطریق ا حمیلة بغیر کد ولا حرص. 


کتاب ا جامع رلک ما جاء فی حسن اخلق 
۳ ھی ری نے رم 
نْ َال ی: ای خقَكَ لی مُعاد بن خَل. 


۶ 
بحذف حرف النداء گ 


رضع ضَعْتُ رخُلی فی الْغَرْزاً 


۲ 


م" ڑروہہ۔ 


٣۲‏ - مالك عَنْ ابْنٍ شھاپ: عَنْ عُروَة بْنٍ ىر عَنْ عائِشة روج ا تی کل 


ور ۔ وھ 


200 0ئ کر ا ار ای سا زا تن 7 ٭ 


آخر ھا أوصابیٰ إلح: تبیہ علی تأاکید ما أوصاہ بە: واهتبالہ ػػّ بولائہ ولا یھتبل فی ذلك من الوصیة من 
یودع ا مسافر إلا باوکد ما یوصیه بە. وقوله: حین وضعت رجلي فق الغرز الغرز للراحلة بمنزلة الرکاب للدابق 
وأشار بذلك إلی تأخیر ا حال الیي أوصاہ علیھاء وأنە حین مفارقتہ لە وبعد تودیعه إیاہەء وذلك کله دلیل علی 
تاکید ما أُوصاہ بہ؛ ومبالغتہ ٹی وصیتہ. وقولہ ئک "احسن خلقك للناس معاذ :بن جبل"ء تحسین خلقه أن یظھر 
منہ لمن ب“جالسە؛ أو ورد عليه البشر وا والاشفاق والصبر علی التعلیمہ والتودد إ ی الصغیر والکبیں وقد 
مالك: والغلظة مکروہ؛ لقوله تعا ی: ٭وّا َو كَنْتَ فظاً غلیظ الْقَلبٍ ۹۰ ”ٴا ہہ" ؛ (آل عمران:۹٥۱).‏ وقولە کل 
از ران کا سر فان راہ ھت یو دع کس مرو فیس اھر : 
الکیائرن ‏ اساذی على طلم اقا 0اد نون پتعبن علو یل ہوبر بن یغلظ عليیھم قال اللہ عروحل: ظٍ 
یا 7 جاهد لکفْار وَالْْنافقیر نَ وَاغلظ عَلَيهمْا زاتویۃ:۷۴) وقال سبحانہ وتعا ی: ٭ال لزَايّة وَالرًانی دو کا 
وس اتال راس سار رأَفَةَفیَ دین 7- نون بات وَليزم الاخر کہ زائور: ۲). 7 

فی الفرز: هو الرکاب؛ وقیل: الرکاب یکون من الحدید والخشب والغرز لا یکون إلا من ا حدید وقیل: ہما 
مترادفانء والغرز یکون للحمل والرکاب للفرس. ما خیر رسول الله إح: یحتمل ان یرید بذلك ما خیرہ الله 
عزوجل بین أُمرین من الأعمال ما یکلفە أمتە إلا اختار أیسرہما وأُرفقھما بأمتہء وجتمل ان یرید ما خیرہ اللہ تعا ی 
بین عقوبتین ینزلھما بمن عصاہ وخالفه إلا اختار أیسرہماء ویجتمل أُن یرید بذلك ما خیرہ اأحد من أمتہ یمن لم 
یدخل فی طاعته ولا آمن بە بین أمرینء کان قی احدہما موادعة ومسالمة وئی الآخر محاربة أو مشاقة؛ إلا اختار ما 
فیه الموادعةء وذلك قبل ان یؤمر با حاهدة ومنع ا موادعة ویجتمل ان یرید بە جمیع أوقاتہء وذلك بأن یخیرہ بین 
ا حرب وأداء ال حزیة فإنه کان یأخذ بالأیسر فقبل منھم ا حزیق ویحتمل أُن یرید بە ان أمتہ اللؤمنین لم نیخیروہ بین 
الترام الشدة ي العبادة وبین الأمحذ بھا بجب علیھم من ذلك؛ إلا احتار ‏ حم أیسر ہما رفقا بھم؛ ونظرا حم وخوفا 
ان یکتب علیھم أشقھما فیعجزوا عنھا. قوله: "ما م یکن تما" إن کان المخیر ہو اللہ تعا ی فإنه استثناء منقطع؛ لأن 
البارئ تعالی لا بیخیر بین الإائم والطاعة وإن کان ا مخیر لە الکفار وا لمنافقون من بعث إِلیھم فیکون استثناء متصلا >< 


کتاب ا جامع ری ما جاء فی حسن اخلق 

اي ما الم رَسُول اللہ کٹ لَفيه إلا ان تثهَكَ 

خرْمَة اللہ فَيَِم للہ 

- لہ مز ای بقع و خی یق وآ خیب ا 
رَسُول اللہ ہل قال: : مِنْ حُسْر إِسُلام المرْء ترک مَا لا یعنيه. 


- ویکون معناہ إلا أُن یکون یسر الأمرین اللذین خیر فیھما إٹما؛ فإنه یکون اُبعد الناس منه ولا بختارہء وإنما بختار 
الأیسر إذا خیر بین جائرین مشروعین. وإن کان امخیر لە للؤمنون من أمتہ فالظاہر أنه استثناء منقطع؛ لم أیضاً 
لا خیرونہ بین التزام فعل طاعة والتزام فعل معصیةء ویجوز علی بعد ان یکون استثناء متصلاء معیٰ ان یخیروہ بین 
التزام ما یجوز والتزام ما لا یجوز وہم یعتقدونہ مما بجوز فیکون ابعد الناس من أن یح ٹم ما لا یجوز بل یبین مم 
النع من وبحذرھم من إتیائہ ویعدل بھم إلی ا حائز وإن شق ذلك علیھم. وقوطا ئد: 'وما انتقم رسول اللہ تل 
لنفسہ" ترید - واللہ أعلم - أنە لا یصل إليه اُذڈی من خالفة إرادۃ ربہ فیما بخصه فینتقم بذلك لنفسه. قال مالك: 
بلغيٰ ان یوسف طلِل قال: ما انتقمت لنفسي من شيء فذلك الیوم زادي من الدنیاء وإن عملي قد لحق بعمل آبائي 
فا حقوا قبري بقبورھم. ؤروی ابن حبیب: قال مالك: کان رسول اللہ کل یعفو عمن شتمه. (منه) 
إلا ان تنتھك إخ: یرید - واللہ أعلم - أن یوذی اُذی فیه غضاضة علی الدین فإن فی ذلك انتھاکا لحرمات 
الله عز وجل, فینتقم للہ بذلك إعظاما لحق اللہ تعا یء وقد قال بە بعض العلماء: إنه لا بجوز ان یوذی البی کل 
بفعل مباح ولا غیرہ؛ وأما غیرہ من الناس فیجوز ان یؤذی عمباح ولیس لە النع منه ولا یآٹم فاعل الباح؛ 
وصل بذلك اُذی إلی غیرہ. قال: ولذلك قال الي ئُّ إِذ آراد علي بن أبی طالب ان یتروج ابنة أبي جھل: نما 
فاطمة بضعة می نی وإنِ واللہ لا أحرم ما اأحل الله ولکن واللہ لا تحتمع ابنة رسول اللہ وابنة عدو 2820 
بدا فحعل حکمھا ق ذلكء حکمہ أنه لا بجوز نا یودی باح راس عی خات را عزرن ظإإنَ الَذِينَ 
‌پپھهپھھپھھٹ ‏ " َال٦َحِرَة‏ وَآَعَدَ لَهُمْ عذاباً مُھینا وَالَذِيَ بُودُونَ المْؤمنینَ و َالمُوْمنَاتِ بعَبْر مَا 
کیا سا بھتاناً وَانْماً ا میناگچ (الأحراب:۷٦‏ ۸) فشرط ى الؤمنین ان یؤذوا بغیر ما اکتسبواء وأطلق 
اج سی کی تد اھ مل ا (منہ) 
من حسن إسلام اج اوت ور مت کو رس أسلم فلان لہ أي انقاد لہ والإبمان هو التصدیق قال 
اللہ تعالی: لقالْتِ الَْعرَابُ آَمَتًا فَلْ لم تُمِنُوا وَلَکَن فُولوا اَسْلمْنَا ؛ وَلمَّ یدَخُلِ الْأيمَان فی لوک کم زا ححرات:١٤۱)‏ فکل 
پعان إسلامء ولیس کل إسلام پُانا؛ لأن اللؤمن قد استسلم لل وانقاد لە بإمائ وھو قوله تعالی: هَإوَمَنْ يُسْلِمْ 
وَُھَه إِلی اللہ وَهُوَ مُحْسِنْ فقدِ اسْمَسْسَكٌ بِالْمرُوَةِ الولْقَیچہ زلغمان:٢۲)‏ فالاسلام یؤتی بە علی أحسن وجوهه ما 
عیب سن گاتت رس داع تی سس سن من الاجتناب بالطاعات ومن حسنه - 


کتاب ا جامع کچھ ما جاء فی حسن اخلق 


عکےھ ۔>۔ھ 


٤‏ - مَالك أَّه بلَكَهُ عَنْ عَائشة ہے ےرت ےت 
رَسُولِ اللہ کل قالتٗ عَائِشَة: وآنا مَعَهُ فی الَيْبٍء فَقَال رَسُول اللہ ئل: بن ابْنْ 
لَْضِیرَق تُمٌ أوِنَ لَهُ رَسُول اللہ کل قالۓ عَائشة: فَلمْ اَلشَبٗ ان سَمِعْتُ ضَجك 
نوا تہ تا خر نس ہک رشن دن مو کٹ 
کر وب نے ےت وت نال نل اف ا وت 08 0ھ 


٥‏ - مَالك عَنْ عَمّه أبي سُهَيْلِ بْنِ مَالكہ عَنْ ابيە عَنْ کَعٔب الأحْبَارِ أنه قال: 


إٰذا أَحيعْمْ ان ا تقْلمُوا مَا ِلد ِلد ربہہ فَالظرُوا مَاذا يَتبعُ من ح گا تی 

رےےاے ہے ط ٍ َ 1 ہبی و‌ ج-جچ- و۶ 
٦"ت3ٴَْ٘ ‏ - مالك عن یجبی اھ ا قال: بَلعَني ان 7 لئدرك بحسن خلقه 
دَرحة لام بالْل الظّامی بالھوَاجر. 
پ الف ور بر بن سَعیدِ أَنَهُ قال: سَِعْثٗ سُعيد بٰنّ الْمْسَیٌبٍ یَقولَ: : آلا 
ات بخیْر ض و من الصلاة والصدقة قَالوا: بَلَی! قال: اصّلاح ذات ال 
اك وَالْْضَةٍ ھا هي الْحَالقة 

و 

< ان یترك الانسان ما لا یعنيه فیشتغل بە ورعا شغله عما یعنيه أو أداہ إی ما یلزمه اجتنايه والل أعلم وأحکم. 
وقد قال مزة الکنانيی: ھذا ا حدیث ثلث الاسلامء والٹلث الآخر إنما الأعمال بالنیات: والئثلث الثالث ا حلال 
وا حرام بین وبیٹھما أمور مشتبھات: فمن ترك ما تشابه کان أبرأً لدینه وعرضہ. واللہ أعلم. 
ابن العشیرۃق: أي القبیلة قال عیاض: ھو عیینة بن حصن؛ وم یکن أسلم حینئذ وإن کان قد أظھر الاسلا 
فاراد الببی ئٌُ ان یین حالہ؛ لیعرفہ الناس ولا یفٹر بە من لم یعرف جحاله. (ا حلی) 
فلم اأُنشب: بفتح الشین العجمة أي م ایکٹ. الظامئ با ھواجر: أي الصائم العطشان ىی شدة ا حر؛ لأفما 
وأمامن و سا ہس سو تید 
والبغضة: اي التسبب ي الملخاصمة والملشاجرۃة بین الائنین. اخالقة ا وھی ال ماحیة للثواب. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٥٤٤‏ ما جاء فی ال یاء ما جاء فی الغضب 


2 تہ 


۸ - مالك أَئَه بَلَعَهُ ان رَسُول اللہ کل قَال: بہ عنْتُ لأَُمْمَ خسن الأخّلاق. 
"00 

۸۹ - مَالك عَنْ سَلَمَة بْنٍ صَفوَان بْنٍ سَلمَة الرْرَقيٌء عَنْ زَیدِ بن طَلحَة بن رکائة 

مه إلی ابی کل قَال: قال رسول اللہ ہ: كُلٌ دینِ خلقء وَخْلَو الاسّلام ال2 

٠‏ س مالك فا وپ2 اھ نی عواق 2ہ کر 

رَسُول اللہ کل مَرٗ عَلَى رَحُل وَمُو یَعظ أخَاۂ نی الحبَاي فقال رَسُول اللہ ک: دَعهُ 

ان الْحََاءَ مِنْ الإيمَان. 


 یٔ٭‎ 


-ج- 


۱ - مالك عَنْ ابُن شِھاپ عَنْ حَمَیّد بن عَبْدِ الڑّحمن بن عَوَفيٍ ہج 


لکل دین خلق: یرید سحیة شرعت فيهء وخص اأھل ذلك الدین بھاء وکانت من حملة أعماہم الي یٹابون 
علیھاء ویحتمل أُن یرید سجیة تشمل أھل ذلك الدین أو اکٹرھم؛ أو تشمل أُھل الصلاح منھم؛ وتزید بزیادة 
الصلاح وتقل بقلتہ وإن لق الاسلام ا حیاء وا حیاء بختص بأھل الاسلام علی أحد وجھین أو علیھماء وا مراد 
بہ - واللہ أعلم - الیاء فیما شرع الیاء فيهہ فأما حیاء یؤدي إلی ترك تعلیم العلم فلیس ممشروعء قالت عائشة شؤف: 
نعم النساء نساء الأنصارء لم یمنعھن الیاء أُن یتفقھن ٹی الدین؛ وقالت ام سلیم: یا رسول اللہ! إِن اللہ لا یستحیي 
من ا حقء ھل علی ا مرأة من غسل إذا احتملت؟ قال: نعم إذا رأت اماء. وقال ا حسن بن أبي ا حسن البصري: 
لا یتعلم مستحي ولا متکبر. وکذلك ‏ م یرد شرع بالیاء امائع من الأمر بالمعروف: والٹھي عن المنکرہ وا حکم 
با حقء والقیام بەء وأداء الشھادات علی وجھھاء وا حھاد ٹی سبیل اللہ عزوحل۔ 

یعظ أخحاہ إخ: [أي ینھاہ عنه ویقبح لە فعلہ ویزحرہ عن کثرتہ. (ا حلی)] یرید: لام علی کثرۃ ا حیاء یقول لە: 
إنك لتستحیي حؾ قد اضر ذلك بلكء ومنعك من بلوغ حاجتك. وقولہ ئهُّ: ''دعہ"ء یرید: الإامساك عن وعظه 
قی ذلك. "فان ال حیاء من الإیمان" یرید - واللہ أعلم - من شرائع الإنمانء ولذلك روي: أن البی ُ کان اشد 
ا و راہ ٹی خدرھاء ونجتمل ان یرید بە أنە مرافق للإ‌مانء کما روي عن البي ػٌُ قال لعلی بن أبي 
طالب ڑچ چہ: أنت میي. (منع) والل اأعلم, دعه: علی فعل ا حیاء وکف عن هيهە. 


کتاب ا جامع گت ما جاء فی المھاجرۃ 
ن رَخُلا آئی إلی رَسُول اللہ تل فقال: ا رَسُول الا عَلَنيٍي كَلِمَاتِ أعیشٰ بن 
ولا تُکَيڑ عَلَيٌ فَأَنسیء فقال رسُول اللہ ت: لا تضب 

۲" جوہ ھا کے تظرعتا 


ہز۔ہ ٢۹٭ہے۔‏ 


رَسُول اللہ قِلك قَال: لیس الشَدِید پالضُرَعَةء إِنّمَ الشَدِيد الّذي يَمْلِكُ تفْسَه عِنْد الْعَضَبٍ, 


مَا جَاءَ ثی المَهاجرةِ 


ا 


ن 


٣‏ ۔ مالك عَنْ اْن ٹِھاپ؛ عَنْ عَطاء بْن رید اي ءَ عَنْ أیي أَیوبَ الألصّارئ 
ان رَسُول اللہ کل فَالَ: لا يَحلُ لِمُسْلم ان يَهْخْر أحَاهُ فَوْقَ تُلاثِ َال یَلَانِ 


فیٔغرضٴٗ ھذا وَیْغرض مٰذا پکوُچوفمس مت جو ممسھفحج مومعصضوت 


أعیش بن إلح: یحتمل أن یرید بە: أنتفع بھا مدة عیشيء ویتمل أُن یرید بە: اأُستعین ھا علی عیشی. ولا تکٹر 
علی فأنسی" ولعله عرف من نفسه قلة الحفظء فآراد الاختصار الذي بحفظہ ولا ینساہء فجمع لہ البي کل الخبر 
ٹی لفظ واحد؛ فقال لە: لا تغضب, ومعیٰ ذلك: ان الغضب یفسد کثیرا وی لأنه یؤدي إلی ان یؤذي 
ویؤذی وأن اتی ِی وقت غضبه من القول والفعل ما یأئم بە ویؤنم غیرہء ویؤدي الغضب !لی البغضة الي قلنا: إنھا 
ا حالقة والغضب أیضاً یمنعه کثیرا من منافع دنیاہ. ومعیی قولہ ثُ: "لا تغضب": یرید لا تم۶ض ما بیعثك عليه 
غضبك وامتنع منه وکف عنه؛ وأما نفس الغضب فلا یملك الانسان دفعه وإنھا یدفع ما یدعوہ إليه وقد روي 
عن الأحنف ےہ قال: لست بحلیم ولکیی آتحام. (من واللّہ اأعلم. 

بالصرعة: بضم الصاد وفتح الراء: من یصرع الناس کثیرا الذي لا یصیر مغلوباء والتاء للمبالغة, 

یں کل تی لا فا رف علی لذت اتی رک لاف نبال سی حا با نضطان اف وك 
عندہ إباحة الحجرة فیھاء ومن منع دلیل الخطاب احتمل ذلك الاباحة من غیر دلیل ال خطابء وھو أنه قصد إل 
تقدیر النع وأما ما قصر عنه ٹی حکم الباح؛ إذ لا یخلو الناس من یسیر المھاحرۃ وقت الغضبء ویجتمل ان یرید 
بە - والل أعلم - اُن ما زاد علی الثلاث نص علی منعهہ ونفي الباقي یطلب دلیل حکمہ ٹي الشرع. 

فیعرض هذا إلح: یرید - واللہ أعلم - اُن کل واحد منھما یعرض عن صاحبه مھاجرۃ لہ فلا یسلم عليه ولا یکلمە 
فھذا اللقدار الذي تھی عنه من المھاجرةء وأما الأذی فلا نیحل قلیله ولا کثیرہ. وأما إذا سلم فقد روی ابن وھب 
عن مالك إذا سلم عليه ولا یکلمه بمذا ا مقدار الذي تھی عنه من المھاجرۃ فقد قطع ا غجرةء وقد قال ابن القاسم > 


کتاب ا جامع ۷ھًَ ما جاء پی ا مھاجرۃ 


۸٥"8ءھهہ‎ 


وَخَيْرّهما الٰذي 2 پالسّلام. 

٣٤‏ - مالك عَنْ الْن شِهابِء عَنْ انس بٰن مَالِلي ان رسُول اللہ کل قال: لا باغضواء 
کرد ات ا نا ا کے ڑا عبَاد الله ِخوَاناء ولا َحل لم ان 7 أَعَاء 
فوْق ُلاث ان قال مَالك: لا أُحْيِبٰ الدَابْرَ إلا الإغرَاضَ عَنْ أَخيكَ الیم دی 


رج ہصح ے چ ہو٠‏ _ وھ 7ئ 
عَنْكَ بوجُھه فتدبر عَنْهُ بوَحُھك. 


< فی "امرنّة"' ٹی الذي یسلم علی أخیه ولا یکلمه بغیر ذلك بل یجتنب کلامہ: إِن کان غیر مؤذِ لە أنه فقد بريء 
من الشحناء وإن کان موذیا لە فلا یتبرأً من وھذا قول أ مد بن حنبلء وج القول الأول ا حدیث وفیه ''خحیرما 
الذي ییداً بالسلام"ء فلو لا ان السلام یقطع ال حجرۃ ما کان أأفضلھما الذي بیدا بالسلامء ووجہ القول الٹانی: أنە 
إِن کان لا یؤذیە فقد برئ من الغجرة؛ لأنه قد أتی من المواصلة با لا اُذی فيه وإن کان یؤذیه فلم یبر من 
اللھاحرة؛ لأُن الأذی اُشد من اٰمٰھاحرة وقد روی ابن مزین عن حمد بن عیسی عن ابن کنانة عن مالك: الھجرۃ 
من الغلء قال این القاسم: وإذا اعترل کلامہ لم تقبل شہادته عليهء وإن کان غیر مؤذ لە إلح۔ 

وخحیرشما إلح: یرید اکٹثر ثوابا؛ لأنه الذي یبد بالمواصلة ا أمور بھاء وترك المھاجرۃ الُنھی عنھاء مع ان الابتداء 
ھا اشد من الساعدة علیھا. لا تباغضوا إلح: علی ما تقدم من نمیه کٹ عن البغضة وو اُن پیغض بعض 
السلمین بعضا لغیر معیٰ موجب لذلك من جھة الشرےہ وق "امزنیة' لعیسی بن دینار: مع "لا تباغضوا": لا پبغض 
سمکہیھ و یس سک رتا إن ہس ا روف :کر لتغار ا وید لا ند اعد کم آقعا 
علی نعمة حوله اللہ إیاھاء وأمرنا اللہ عزوجل ان نقول: نعوذ باللہ من شر ا حاسد فقال عز ا مہ: ؤاوَمِن شر 
حَاسِدِ إِذا حَسّد کہ (الفلق:٥)‏ وقال اللہ تعالی: ولا موا ما فضّل اللّ یہ بَمْضکمْ عَلی بَمْض 4 (انساء:۳۲). وذلك من 
وجه التحاسد وھذا یکون علی وجھین: اأحدہا: ان تتمیٰ لنفسك مثل ما عند اأُحیيك؛ من أمر دین أو عمل 
صالحء ولا ترید أُن یزول ما عندہ من ذلك؛ فھذا غیر مذمومء وفاعله غیر مذمومء والوجہ الثانی: ان تتمیٰ زوال 
نعمة عند اُحيك المسلم سواء ردت انتقالما إليك أو لم ترد فھذا ا حسد المذموم. وقی "'العتبیة"' عن مالك: بلغیی 
ان أُول معصیة کانت الحسد ہے ہے میسسی مہ ؛ وشح آدم فقیل لە: کل من شجر 
الحنة کلھا إلا الي تھی عنھاء فشح فأکل منھاء وٹی وت بی را )"ول غاہٹرا' یی ہے 
الشیء حیؾ تحسدہ عليهء فیجر ذلك إلی الطعن والعداوۃ فذلك ا حسد. وقوله ک: ''ولا تدابروا'' قال فی "'المزنیۃ' 
6 ا سس وس سو مھ سس ”مت 
قاله عیسی بن دینارء ورواہ بجی بن بجی عن ابن نافع۔ 


کتاب ا جامع ا ما جاء نی ا مھاجرۃ 
٥‏ - مالك عَنْ اي الڑّنَاوء عَنْ الأَعْرَج عَنْ أبي ھُرَیْرَةَ ان رَسُول اللہ ئل قَال: 
ِيَاكُم وَالظَكٌ إِن الظنٌ اَكَذبُ الْحَدِیثِء وَلا تَجَسُسُواء وَلا تُحَسَسُوا, وَلا تَافسُواء 
۷ کات ا ہن وک کان رای راف ح0 


٦‏ - ھب ہے ل: قال رَسُول اللہ ُ: مصافحُواء 
۷ وت سُھبِْ 7 ہت مُرَیرة ان رسُول اللہ کڈ 


َالَ: لح اواب الْجَتة يَوم الالی وََومَالحَبیس قَِْقَر لکل عبلِ مشلم لا شڈ 


إیاکم والظن إح: قال عیسی بن دینار فی 'امرنیة"': یرید ظن السوء ومعناہ: ان تعادي أھلك وصدیقك علی 
ظن تظنه بہ دون تحقیق أو تحدث بأمر علی ما تظنہ فتنقله علی أُنك قد علمت ویجتمل أن یرید بە اأُن ییحکم فی 
دین الله بمجرد پر إعمال نظر ولا استدلال بدلیل وقد قال عزوجل: سم ما لیْسلك ۷م٭۲*0۳"ھ٭ 
وَلْضَر وَالْفوادَ كُلُ أَليكَ کان عَنْهُ مسوولأہ (اوسراء:ہم) وقد قال اللہ تعالی ٭َإِنَ بَمَْ .0 انم (اححرات:۱۲)؛ 
ناس 2 جا رارحا سنا یسراف لاہ سک ا کا 
والاجتھاد. والظن تھمة تقع فی القلب بلا دلیل. آکذب ا حدیث: أي حدیث النفس؛ لأنہ یکون بإلقاء الشیطان 
ٹی نفس الانسان. ولا تجسسوا: بجیم أي تتعرفوا أخبار الناس بلطف کال حاسوس قال القاضی: التحسس تعرف 
ا خبر ومنه ا حاسوس. ولا تحسسوا: با حاء أي لا تظنوا الشيء بحاسة کاستراق السمع وإبصار الشيء حفیة. 
ولا تنافسوا: بفاء وسین من المنافسة وھو الرغبة ٹی الشیء والانفراد بە. الغل: بکسر الغین ا حقد والدغن۔ 
الشحناء: بفتح فسکون ونون ممدودة أي العداوۃ. تفتح أبواب ا حنة إخ: یرید أنە یصفح فی ھذین الیومین 
عن الذنوب العظیمةء ویثبت فیھا لکثیر من الناس الدرحة الرفیعة فتکون بمنزلة فتح أبوابھاء وقد یعبر بفتح 
الأژبواب عن الإقبال علی الأمر والانعام فیقال: فتح فلان باب طعامه وباب عطائه فلا یغلقه عن أحد ویقال 
ٹی مشاهدة حرب العدو: قد فتحت أبواب ا حنق معناہ: وجدت اُسباب دخوها وغفران الذنوب الانعة منھا 
وٹی ا حدیث الآخر: تعرض أعمال العباد ٹی ھذین الیومین فیغفر لکل عبد مؤمن إلا عبدا کانت بینە وبین أخحیه 
شحناء فاقتضی ذلك ان عرض اعمال الؤمنین بما ارادہ اللہ من الغفران لە فھو یعبر عنه بأن أبواب ا حنة قد 
فتحت؛ ہی یکون فتح اٗبواب الدنة علامة علی الغفرآنء والإ(حسان فی ذلك الیوم؛ ویبین ھذا التاریل 
قوله کا ''فیغفر لکل عبد مسلم لا یشرك باللہ شیتا' 'یرید ان ھذا الغفران الذي یکون معیٰ فتح أبواب الحنق < 


کتاب ال جامع ۹كھً ما جاء فی لبس الٹیاب للجمال 4ا 


ہو ر٘ث ہو۔٤۴‏ 


باللہ شیا إلا رَخُلا کائت یه وََيْنَ یه شَختامُ فقَال: َنظِرُوا مَذیْن حَتّی يَصْطلِحَاء 
ْرُوا مَذیْن حَتٌی بَصطَلحَا. 
۸۰۳۸ فا من آن مَرْیْمٍ عَنْ أبي صَالح السَمَانِء عَنْ أبي هَریرَة أَنهُ 
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قال: تُخرَضُ اعمَال العباد کل حُمُعَة مَرََيْنء یَوْمَ الالْن وَيَوْمَ امیس فْعفْر لِكَلُ 
وٹی نسخة: الناس 1 


مہ ےوتز سبمے و 


ےت اٹکوا مَذيْنِ حَتّی یَفینَاء 
: بر و 727 و او یو 2 


۹ د۔- مالك عَنْ زَیْد ؛ ہر رھ ای ريٌٍ أَنهُ قال: خَرَجَُا 


5 
۰ 


تع رشولِ الظ إلڈ غ عَزوَة بي الما تال حارر: بَا آتا ات 
رَسُول اللہ تل اقب فقلْت: یا رَسُول الل١‏ هَلَمٌ إِلی الظّل قال: فََزَلَ رَسُول اللہ 

فقْمْتٗ إلی غِوَارَة لَنَاء فَالَنَمَسْتٗ فیها شَیْماء فوَحَدتٗ فیا رو قتایي فکسرلہ تم قربثہ 

لی رَسُولِ اللہ ھلّ فقال: مِنْ أَيْنَ لَكَمْ ھذا؟ قال: فقلت: خَرَخُنا بە یا رَسُول اللہ 
من الَْدِيتَفََ قال حَایر: وَعنْدَنا صَاحبْ لََا لُجَھَرُةُ. 


لن 


٭ 


- ویکون فتح آبواب النة علامة عليه تعم کل مسلم إلا من کانت بینە وبین يہ شحناء تحذیرا من بقاء الشحناء 
دھی العداوۃ بین اللسلمین وحضا علی الاقلاع عن ذلك والرحوع عته لی التودد والمواحاقء قال اللہ تعالی: نَم 
الموملود إِحَوَۂ فَاصل موا ویک ا حجرات: )۱١‏ وقال تعال ی: فاقوا الَوَاصْلْحُوا ذات یکم زالاقال: )١١‏ (منع) 
حتی یفیئا: اي یرجعا عما ہما عليهء وال رکو: التاحیر۔ غزوة بنی أنمار: یع انمار بن بغیض وھم قبائل فی 
العرب؛ وتلك الغزوۃ اُشھر بذات الرقاع. غرارق: بفتح الغین اللعحمة والراء اللکررۃ وبکسر الغین: وعاء یجعل 
فیھا الطعام وا لحبوب کال جحوالق. جرو: مٹلٹفقف الصغیر من کل شيء حؾ ا حنظل والبطیخ ونحو؛ و "القثاء'" بکسر 
القاف وتشدید الثلئة فاکھة معروفة. 

تجھزہ: أي نعد اأسباب سفرہہ والتجھیز: إعداد ما بجحتاج إليه السافر والغازي والمیت والعروس. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ى٠“‏ ما جاء فی لبس الیاب للجمال ب4ا 


۔‫ 


یَذْهَبٗ یَرّعی ظَھَرناء قال: فجھزنه فور تم ین یَذْھَبْ فی الظھر وَعليْه بُرِدانِ لهُ قد 


استثناف م رکب استتناف 7 


خَلقاء قال: فَتظَرَ رَسُول اللہ کل إلْه فقال: أمَا لَهُ ثوبَانِ غَيْرُ مذیْن؟ فقلت: بَلی یا 


رَسُول اللہ! لَهُ تُوبَانِ فی الْعِْمَة كَسَوَکُ إِنَامُمَاء قال: فَادْعّہُ فَمُرْهُ فَليلیْسنْهُمَا قال: 
ہلل ےمَما مکی خ٤‏ ال2 فقال ول ال رما مَا لَهُ ضرب اللہ عَثقَهُ 
ََیْسَ هذا خَیْرًا له؟ قال: فَسَمِعَهُ الرَّخْلء فقال: یا رَسُول الل! فی سیل اللہ فقال 


رسول اللہ ہت : قی سَہیل اللہ فقعلَ الرََّخُلْ قی سبیلِ الله 


1٤‏ 71 ِلي لأجبُ اُن ثظر إِلَی القارئ 


نہ 
۰ 


قد خلقا: بنثلیث اللام من ضرب وکرم ومع؛ کذا فی ''القاموس'. العیبة: بفتح العین وسکون التحتیة: زنبیل 
من آدم وما یجعل فيه من الثیاب: کما ٹی ''القاموس" وقی ''الصراح": العیبة جامہدان. 

ای لاحب الح: قولہ: ''القاری" یحتمل أن یرید قارئ القرآن اللعروف بذلك وا مشھور بە وھم کانوا أھل العلم 
والدین فی زمنہہ فکان ىہ یرغب ان تکون ھذہ صفتھم ویکون ھذا رأیھم وذلك علی وجھین: أحدعا: ان 
یکون یستحب ھھم لبس البیاض دون لبس المصبغات من العصفر اللشبع وغیرہ وقد روي عن البي لٌلّ أنه قال: 
خیر ٹیابکم البیاض. والوجه الثانی: ان یرید بە نقاء ثیابہ وسلامتھا من الوضر وأن لا تدنس لوان الثیاب ویغیر 
بیاضھا؛ لأن نقاء الثوب من حسن الزي ودلیل علی توقی لابسەہ وا حافظة علی طھارتہ وبجتمل ان یرید 
بالقاری العابد ومنہ قولہ: "من لم یحسن یتقن ‏ م بحسن یقرا'' یرید و م یتعبد وھذا یقتضی ان عمر بن الخطاب د ڑچ 
مم یستحسن للعباد الخروج عن حسن الزي إلی اللبس الستخشئ؛ لأن ذلك خروج عن العادة ومدخل فیما یشوہ؛ 
وقد قال إبراھیم بن أدھم لرجحل تدسك فلبس الصوف: رأیتہ نسك نسکا أعجمیاء فعاب ذلك عليه؛ لخروجه عن 
عادة مثلهء وسئل مالك عن لباس الصوف الغلیظ فقال: لا خیر ٹي الشھرة ولو کان یلیسە تارة ویترکه تارة 
لرحوت: ولا أحب الواظبة عليه حیّ یشتھرء ومن غلیظ القطن ما هو عثل منہ؛ واحتج علی ذلكء قال: وقد قال 
ابی تل لذلك الرحل: فلیر عليك مالك وکان عمر ىہ یکسو ا حللء وقال عمر: "اأحب أن أری القاري أٗبیض 
الثیاب"ء قال مالك: وہذا لن وجد غیرہ؛ فأما من لم یجد غیرہ فلا اکرهه لەء واستحسن عمر بن ا خطاب لأمل 
العلم والصلاح حسن الزي والتجمل بالثیاب المباحة؛ لأن ذلك مشروع؛ وقد روي عن عبد اللہ بن مسعود اچ - 


کتاب ا جامع مت ما جاء فی لبس الٹیاب المصبغة والذھب 


ار رر ہ١‏ ھ۶ 


۱١‏ - مَالك عَیْ أَيْوبَ بْن اي تَمِيمة عَنْ ابْن سِیرینَ قال: رھ لت 
ِا أَوْسَغ الله عَلَْكُمْفَاَوسِعُوا عَلی اَلفْسکُمْ حَمَع رَخْل عَلہ ابد 
ماق ھی اڑا اھت الات 
جج - مَالك عَنْ نافع ان عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان َلبَس الوب المَصُْو عٌ بالْمشق, 
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س ان رسول اللہ کل قال: : إِن اللہ جمیل بحب ا مال وسٹل مالك لہ عن قول اللہ تعالی: ولا تس نَصِييَكَ مِنَ 
لیا وََحْییْ کَمَا ا حْسَنَ اللہ إِليْك ہہ (انقصص:۷۷) فقال: ان یعیش ویاکل ویشرب غیر مضیق عليه ث رأيء وقد 
شرع قي الصلاة التحمل وحسن الزي والمیئةء ومنع الاحتزام وتشمیر الکمین؛ وما أحری پبحری ذلك ما ینائيی 
زي الوقار وكذلك شرع ٹي أیام الحمع التحمل با ملبس والتطیب لاجتماع الناسء فالعا م من یجتمع إليه الناس؛ 
ویردون عليه فشرع لە التحمل با لملبس دون ان یخرج عن عادة مثله. 
إذا أوسع اللہ إخ: یرید - واللہ أعلم - إذا وسع اللہ علی الرحل فی مالهہ فلیوسع علی نفسه فی ملبسەہ فیحمل 
نفسه علی عادة مثلهء ولا بیخل بحاله حؾ یکرہ النظر إليه وإلی زیهء وییشع بذلك ذکرہہ وقولہ: ''جمع رجل عليه 
ثیابە"' یرید ٹی الصلاۃء وھذا اللفظ وإن کان بلفظ ال بر فمعناہ الأمرء ومعیی ''جمع رجل علیہ ثیابە" صلی فی 
ثوہین وم یقتصر علی ثوب واحد وقد فسر ذلك یوب ث روایتہ عن محمد عن أبي ھریرۃ عن عمر چہ فقال: 
جمع رجل عليه ثیابہ صلی رجل ف [زار ورداء أو ث [زار وقمیص ي [زارء وقباء فی سراویلء ورداء فی 
سراویل وقمیص ف سراویلء وقباء ٹی تبان وقمیص؛ وأأحسبه قال: ٹي تبان ورداءہ فآثر لباس الٹوبین فی الصلاة 
علی الثوب الواحد؛ لأنہ أجمل قي اللباس وأشبہ بزي الوقار. (منە) ا لمصبو غ بالمشق إخ: وھو الغری والمصبوغ 
بالرعفران یقتضی استباحة ذلكء فأما الصبوغ بالمشق فمتفق عليهہ وأما الصبوغ بالزعفران فذھب عبد اللہ بن 
عمر ا ی إباحة ذلكء وبە قال مالك واکثر فقھاء ا مدینة وکرہ ذلك قوم من التابعین والدلیل علی ما نقوله 
حدیث عبد اللہ بن عمر ا متقدم فی کتاب الصلاق فأما الصفرة فان رأیت رسول اللہ لّ یصبغ بالصفرة وھذا 
عام ٹی الزعفران وغیرہ إلا ما حصه الدلیلء ومن جھة القیاس: أُن الزعفران طیب لا یحرم علی النساء فلمَ بحرم 
علی الرحال کالملسك وما روي عن النبي ئل أنه تھی أن یزعفر الرحلء بحتمل ان یرید بە ا حرمء ولا روي ان 
عمر بن الخطاب هجئچہ قال: تھی رسول اللہ کل أن یلبس ا حرم ثوبا مصبوغا بورس أو زعفرانء ویجتمل ان یرید 
بالزعفران استعماله ٹی جسدہ بما فیه من التشبه بالنساء وإنما یستعمل ھذا اللفظ غالبا فیما یعود إلی ذات 
الانسان؛ کالتعاظم والتعاطر والتزین؛ فیحمل علی ظاھر إطلاقه. بالملشق: بکسر ا میم وفتحھاء ھی العنوة. 
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ہو عو فک ا وآنا آ٤‏ ره للرّحَال الکبیر مٴ 0ھ قال مالك ٹی 
الْمَلاحف لْمُعَصْفرَةِ پی البْبْوتِ لِلژحَال وی الَفبَة قال: لا أَعْلمْ مِنْ ذَلكَ شیا 
ا ذلكَ منْ اللباس اَحَبٌ لی 

نخان ضس الخ 


-٣‏ مالك عَنْ مِشام بُن غُرْوقَ عَنْ أبيهہ عَنْ عائِشة روج النّيٌ کل الهَا کسّتٗ 


۲ ۰ 


وأنا آکرھہه !ح: یرید خاتما أو غیرہء وعلق الع ٹی ذلك بالکراهة دون التحرم وذلك بحتمل وجھین: اُحدھما: 
ان یکرہ ذلك لمن یلبسھم إیاہء أو یترك منعھم منه من لہ ذلك؛ لأنه من جنس من یحرم عليه ذلك ول م یبلغ بە 
حد التحرم؛ لأھم لیسوا ممکلفینء والوجه الثان: ان یکرہ ذلك فھم؛ لأئھم مأمورون علی وجه الندب؛ ومنھیون 
علی وج الکراھیة ولذلك یعاقبون علی کثیر من الأفعالء وبذلك قال: و'اأنا اکرہ ذلك للکبیر منھم والصغیر" 
فأشار إلی أُن الکراہة تتعلق بھم دون أولیائھم واستدل مالك کہ علی ذلك بما روي عن النی ثُُِ أنە تھی عن 
تحختم الذھب,؛ ویتمل ان یرید اُن نمی یتوحه علی العموم علی قول من قال بە ٹی اللضمر والقدرہ فکأنه قال: 
ھی الناس عن تختم الذھب؛ فتوجه إلی اللکلفین علی وجہ التحرمء وتوجہ إ ی غیر المکلفین علی وجہ الکرامة 
ٹم حص من أبیح لە ذلك من النساء فبقي الباقي علی أصلهء وجتمل ان یرید بە أُن نميه توجه إ ی المکلفین من 
الرجال خاصقء فکرہ ذلك للصبیان ما کانوا من جنسھم؛ لعلا یعتادوا ذلك عند التکلیف؛ کما یوؤحذون بالصوم 
والصلاةء ویضربون علی ترك الصلاة؛ للا یعتادوا ترکھا عند التکلیف: واللہ اأعلم وعلمه أتم. 

لملاحف: جمع ملحفة بکسر الیم وفی ''القاموس": اللحاف ک۔"کتاب'" ما یلتحف بہ. الأفتیة: أي أفنیة 
الدوں جمع فناء - بکسر الفاء - وھی ا کان ا لمتسع أمام الدار. ا حز: ا خز بی "الٹھایة"': للعمول من إبریسم أو 
ثیاب تنسج من صوف, أُھھا کست !لخ: یقتضی أنھا أعطته إیاہ لیلبسە ولو لم ترد ان یلبسە لقال: اأعطتہ أو 
وھبتہ؛ فأما لفظ "کست' فانھا یقتضی وجہ اللباس؛ وذلك یقتضی اما تعتقد ان ذلك مباحا لہء و"الحز" بز یتحذ 
منه الثیاب؛ قال ابن حبیب: حم ختلفوا ٹی إجازۃ لبسہ وقد بلغی عن مسة عشر من الصحابة منھم عثمان بن 
عفان وسعید بن زیدء وعبد اللہ بن عباس؛ و مسة عشر تابعیاء وکان عبد الله بن عمر یکسو بنيه الحزہ وأما کل 
ٹوب سداہ حریر و حمتہ وبر أو قطن أو کتان أو صوف فیکرہ ولا بحرمء وقد ذھب إلی إباحته للرجال عبد الله 
بن عباس؛ وروی عبد الله بن عمر کراہیتہ؛ وبہ قال مالك؛ قال ابن القاسم: إنھا کرهه لسدی ا حسریر فیە - 


کتاب ا جامع ر+ٰ ما یکرہ للنساء لبسە من الٹیاب 


۲1 


َبْد اللہ بن الزّىْرِ مطرّف حَرٌ کائت عَائِشَة تلبَسُه 
مات لااکا ل نر شا 


غیں۔ 


٤‏ - مالك عَْ عَلقمَة ؛ یہ ہت 


راخ کی عرش زنے ال کل رعلی حم تا زیو نا فَشْعَثْهُ عائشبة 


وُکَسَٹْھَا جِمَارًا کیفا. 


- وقد اتفقوا علی الامتناع من تحریمه وذلك لوجھین: احدہا: ان ا حریر أقل أجزائہ والوجه الثابنی: أنه مستھلك 
علی وجہ لا یمکن تخلیصہ للانتفاعء وممازحة ا حریر لغیرہ من الکتان أو الصوف أو القطن علی وجھین: اأحدا: 
ما ذکرناہ: والٹان: العلم ونحوہ أن بخاط الثوب بال حریں فقد روی ابن حبیب عن مالك لا باُس بە؛ وقال ابن 
حبیب: لا بس بالعلم من ا حریر فی الثوبء وإن عظم مم ختلف فی الرخصة فیە والصلاة بە وروي فیه عن الني لػل 
من اُصبع لی أربعء وی "'العتبیة" من روایة ابن القاسم عن مالك: کرہ مالك لباس الملاحف فیھا أصبع أ 
اأصبعان أو ثلائة من حریرء قال ابن القاسم فی "ا حموعة": وم بجز مالك من علم ا حریر فی الثوب إلا ا خلیط 
الرقیق؛ وجه قول ابن حبیب ما روي عن عمر بن الخطاب أن البي کک نھی عن لبس ا حریر إلا ھکذا وأشار 
بأصبعيه اللتین یلیان الإبھامء قال أبو عثمان النھدي؛ وذلك فیما علمنا أنه یعیٰ بھا لاعلام وروی سوید بن غفلة 
عن عمر إلا موضع أصبعین أو ثلاثة أو ُربعةء وجه قول مالك قول الیی كٌُ: نما یلبس ا حریر فی الدنیا من لا خلاق 
لە وروی أبو بکر عن أبي مصعب عن مالك: لا بس أن یحرم الرحل فی ٹوب فیه قدر أصبع من حریر یحتمل اُن 
یرید إباحة الأصبع فما دونہ والنع مما زاد عليه وبحتمل اُن یکون روایة عنه فی إباحة العلم علی ما ورد بە حدیث 
عمرء وبتمل ان یکون المنع منە علی الکراہیة وإباحتہ علی مع نفي التحریمء واللہ اأعلم. 

مطرف: اللطرف بکسر الیم وضمھا وفتحھا: الثوب الذي ق طرفه علمانء وا میم زائدة. (ا حلی) 

مار رقیق ا!ح: یجحتمل أن یکون مع رقتہ من الحفة ما یصف ما تحتہ من الشعر ویجتمل أُنە کان رقیقا لا یستر 
الأعضاء وإن کان صفیقا لشدة رقتہ ولصوقه بالأعضاء والأول أُظھر فی الحمار فکرھت ھا عائشة ذلك وشقتهہ 
لتمنعھا الاختمار بە ٹی المستقبل؛ وأعطتھا ما تحتمر بہ خمارا کثیفا تتخذ ثی المستقبل مثله وتریھا ا جنس الذي شرع 
ھا الاختمار بەء ویجحتمل ان ترید - واللّہ اُعلم - بذلك تعویضا ما شقتہ من مارھا؛ تطییبا لنفسھا ورفقا بھا. وما 
ذکر عن أبيی ھریرة أنه قال: ''نساء کاسیات عاریات"' ا حدیث. وقد اُسندہ جریر بن حازم عن سھل بن أبي صالح 
عن آبیه عن أبی هریرۃ عن الني ككٌُ قال عیسی بن دینار: تفسیر قوله: "”کاسیات عاریات" قال: یلبسن ثیاہا 
رقیقا فھن کالکاسیات بلبسهن تلك الثیاب وھن عاریات؛ لأن تلك الثیاب لا تواري منھن ما ینسبغي ٰھن - 


کتاب ا جامع ؛ہہ ما یکرہ للنساء لبسە من الٹیاب 


٥9٥‏ -۔ مالك عَن مُسّلم بُن أي مَرَيمٍ عَن أبي صالح ون آن- ھریرف نُهَ قال: 


نسَاء كَاسیَاتٌ عَارِيَاتٌ مَائلات مُمیلاتٌ لا يَدْخُلنَ الجَنَة وَلا يُجدن ریُھاء وَریُھا 


< ان یسترنە من اأُحسادھن؛ وروی بجی بن بجی عن ابن نافع مثله وقال محمد بن عیسی الأعشی: وف ''العتبیة' عن 
ابن القاسم: عاریات تلبسن الرقیقء ویجتمل عندي ان یکون ذلك لمعنیین: اأُحدہما: الخفة فیشف عما تحت فیدرك 
البصر ما تحتہ من ا حاسنء ونجتمل أُن یرید بە الثوب الرقیق الصفیق الذي لا یسٹر الاأعضاء بل پیدو حجمھا۔. 
قال مالك: بلغ ان عمر بن الخطاب ھی النساء اُن یلبسن القباطيء قال: وإن کانت لا تشف فإهھا تصف. قال 
مالك: معیٰ تصف أي تلصق با جلد. وسٹل مالك عن الوصائف یلبسن الأقبیة فقال: ما یعحبیٰ ذلكء وإذا 
شدتھا علیھا ظھر عجزھاء ومعیٰ ذلك أنەه لضیقه یصف أُعضاءھا عجزھا وغیرھا مما شرع سترہ. (منه) 
کاسیات !إح: قی ا حقیقة ''عاریات'' ٹی الع؛ لأفن یلبسن ثیاہا رقاقا یصفن البشرة. ''مائلات'' با همزۃة من ا میل 
أي زائغات عن الطاعة. 'میلات" یعلمن غیرھن الدحول قي مثل فعلھن, أو مائلات یتبخترن فی مشیھن؛ میلات 
لأکتافھن؛ أو مائلات للرجالء میلات غھم مما ییدین من الزینة. (ا حلی) 

مائلات میلات: قال ٹی "المرنیة'" عیسی بن دینار عن ابن القاسم: معناہ مائلات عن الحق میلات عنهء وقاله مالك 
ٹی ''العتبیة"ء ورواہ بجی بن بجی عن ابن نافع زاد ٹی العتبیة ابن القاسم: من أطاعھن من الأزواجء وقال ابن حبیب: 
معناہ: یتمایلن فی مشیھن ویتبخترن حیؾ یفن من یمرن بە؛ وقول ابن القاسم وابن نافع اُظھر؛ لأن التمایل ٹ 
اللشی إِنما یقال فیه: متمایلات. وقولە: "لا یدخلن الحنة" یرید - واللہ أعلم - لا یدخلن ال حنة بأعمالهن وترکھن 
ما نھین عنه وإن دخلنھا بفضل الله وعفوہ وبجتمل أن یرید لا یدخلن ال حنة ابتداء وقت دخول من بحا من النار 
وإن دخلن النة بما وافین من الیمان بعد ال خروج من النار إن عاقبھنٌ اللہ عزوجل بما اکتسبن من ذلك. 

ولا یجدن ریجھا: یرید - والل اأعلم - أھن یمنعن الرائحة بوجود ریح ا حنة؛ لأن ذلك فیه راحة وتنعم وھن 
منوعات من ذلك وإن کان ریح الحنة یوحد من مسیرۃ مس مائة سنة یقتضی ان ریح الحنة ینتفع بە قبل 
دخول الحنة من تفضل اللہ جحل ذکرہ عليه بذلك؛ وأنہ یعد عنہ من حرمه من أُھل الکفر والمعاصی إإما ببعد 
السافة فلا یصل اأحد منھم إ لی الموضع الذي یوجد منە ریجھاء ویجتمل أن یرید أنە یمنع إدراکہہ فلا یجدہ بأن 
کان ٹی الموضع الذي ینال فيه من کان من أھل السعادة والأول أظھر من جھة اللفظ. 


کتاب ا لجامع ٥٥ھٛ‏ ما جاء فی إسبال الرجل ٹوبہ 
کی کو و ا ا و سا و وھ یس جو ا رق ا 
قام من اللیْلِ فنظر نی افق السماء فقال: ماذا فتح اللیلة مِن الخزائن وماذا وقع بن 
الفتن کم مِنْ كَاسِيَةٍ ٹي ایا عاریة يَوْمَ ت ریت اش 

7 ص7 ےر ' 18س ََ 
ےت جس مُو ل اللہ کل قَا قال: 
یہ خِيلاءَ لا بنظر اللہ يہ وم الْقَيَامَة 


قام من اللیل إح: حتمل ان یرید بہ فی حین قیامه للتھجحد : للتھجد ویجتمل ان یرید بە قام ععیٰ رآہ أو أوحي إلیەہ 
فنظر قٍ فق السماء اعتباراًبما یراہ لعله امتٹل قول اللہ عزوجل: یھ اہ اس وَاخْتلافِ اللبْلِ 
وَالنهار لّیات او الأليَاب کہ (آل عمران: ٠۰‏ وقولہ تعالی: طلأفلا ينْظرُونَ إلی الُہل کَبْفَ خْلقَثْ وَإلَی السمَاءِ 
کيْفَ رُفعثٗ 4 زالفاعی:۱۷ ۱۸) وقوله کل ''ماذا فتح اللہ اللبلة من الخزائن' مل ان پ رید جا آلھ شع می خزاکھا 
من تلك اللیلة ما قدر اللہ ان لا ینزل إلی الأرض شیاً مٹھا إلا بعد فتح تلك ا خزائنء ویجحتمل ان یرید بە أنه فتح 
من خزائن زھرۃ الدنیا ما هو سبب للفتن ویجتمل ان یرید بە أنه فتح من خزائن الفتن فوقع بعض ما کان فیھاء 
بمعیٰ أنه قد وجد أو وصل إلی موضع لم یصل إليه قبل ذلك. والفتن فی ہذا بحتمل ان یرید بە ما یفتتن بە من 
ہذہ الدنیاء ویجحتمل ان یرید الفعن التي حدثت من سفك الدماء وانتھاك ا حرم والاأٗموالء وإفساد أحوال 
السلمین. واللہ أعلم. وقولہ ین ''رب کاسیة فی الدنیا عاریة فی الآحرة" بحتمل ان یرید بە کم من کانت فی الدنیا 
مکسیة ذات حال صا حة ودنیا واسعق وھی قي الآحرة عاریة من ذلك کلە إذا کسی غیرها من أُھل الصلاح؛ 
ویجتمل ان یرید بە انھا کاسیة ثي الدنیا بلباس ما قد نھیت عنه فھی تعری من اأجله فی الآحرة إذا کسی غیرھا 
من أُھل الصلاح؛ وقولہ فٌُ: "'أیقظوا صاحب ال حجر' قال فی ''امرنیة" عن عیسی بن دینار: أمر بإیقاظ نسائه 
للصلاۃ وقال سحنون قي "'العتبیة": معناہ: أیقظوا نسائي یسمعن, یرید ما ظھر إليه من وقوع الفتن؛ ویحذرھن 
من ذلكء فیفزعن إلی الصلاة والدعاء وغیر ذلك من اُعمال البر مما یرجی أنہ یدفع اللہ به عنھن الفتنء وھذہ سنة 
ٹی ان یفزع الانسان ال الصلاة والدعاء عند ما یطرا بج رہسفہ قال الله عزوحل: فوَمَا نُزسِلُ 
بالآیات لا تَحُویفاہ4 (الإسراء:۲۹)ء وقال الني ٤ه‏ نی الکسوف: فإذا رأیٹم ذلك فافزعوا إی الصلاۃ, 

ء: [بضم الحاء وفتح الیاء وبا مد أي کبرا] یرید کبراء جی ھب ھُو ا خیلاء: الذي 
دیو یو یو موہ ود ہج موی 
ل. قال اللہ عزوحل: ٢وَالللايُ٘حبُ‏ كَلْمُعْمَالِ فصُورکہ (ا حدید:۲۳)ء وقد روي عن البیي ہك أنە ارحص ف الحیلاء - 


کتاب ا جامع ھت ما جاء فی إسبال الرجل ثوبە 


ہے تق 
3 


۸ ۔ مالك عَْ أي الزکاد ہے دہ ت.. ہٹ 

لا یَْظر اللہ تَبَارَكَ وَکعالی وم الَقِيامَة إلی مَنْ يَحْر إِرَارَهُ بَط 7 

۹ - مالك عَنْ نافع وَعَبْدِ اللہ بْنٍ د دینار وَزَید إ و ات مْ يَخَبُهُ عَنْ عَبْدِ اللہ 

انی غتر اذ لق بل کل فا: لا زنر نظ زم لیم لی دی بک لوخد 

۱۰ - تلث َئ لد نی طلد انی عئ آیہ الکن سالۓ کا نید لعْنری 
عَنْ الإزار؛ فَقَالَ: آنا أُخبزِكَ پعلم سَیِمْت رسُول اللہ تل مَقولَ: إِزارَة المُومِن إ 

ْصاف سَاقہ لا جُنَاحعَليْهِ فیمَا بین وَبَيْنَ الْکَمَْن؛ ہہ" 
مَا أَسْفلَ من ذَلكَ قفي اللَاٍ لا یتر اللہ يَومَ الام إِلى مَنْ حر إِزَارَه بَطِرَا. 


- فی ا حربء وقال: إِنھا مشیة بیغضھا الل إلا غی هذا اللوضع۔ ومعیٰ ذلك: ما فیه من التعاظم علی أھل الکفر 
والاستحقار حم والتصغیر لشأحُم. وقولہ كڈ: 'الذي بیجر ثوبہ خیلاء" یقتضی تعلق ھذا ا حکم یمن جرہ خیلاء 
اما من جرہ لطول ثوب لا یجد غیرہ أو عذر من الأعذار فإنه لا یتناوله الوعید وقد روي ان ابا بکر یہ ما 
سع ھذا ا حدیث قال: یا رسول اللہ! إن حد شقي إزاري یسترخحي إلا أُن اتعاهد ذلك منه؛ فقال النی کت 
لست ممن یصتعہ یلاہ وروی الحسن بن أبي الحسن البصري عن أبي بکرۃ: کیہ ا۔ت۔ 
فقام بجر ثوبە مستعجلا حؾ اتی اللسجدء واللہ اأعلم. قلت: قال میرك: ظاھر بعض الأحادیث یقتضی ان تحرم 
إسبال الازار مخصوص با حر لأحل الخیلاء وقال بعض العلماء: یعلم من بعض الأحبار تحریم الاسبال لغیر ا حیلاء 
أیضاء کحدیث أبی ھریرة قی "'البخاري": ما اأسفل من الکعبین ىي النار۔ وکحدیث: لا یقبل ا صلاة رجل مسبل 
إزارہ. وکحدیٹ: فإان جر الٹوب من المخیلة. ان جر الثوب مطلقا ممنوع وإن کان في المخیلة اُشد کراھمة. 
بطرا: أي تکبرا وطفغیانا. (افحلی) إزارۃ المؤمن: ٹي "الٹھایة": الازرۃ بالکسرة: ا حالة وهیئة الائتزار کالحلسة 
أي ا حالة والغیئة اي ترضی منھا فی الائتزار ھی اُن یکون إلی أنصاف ساقیه. 

ما آسفل من ذلك: أي من الکعبینە "ما" موصولة و"اسفل" بالنصب خبر "کان" ا حذوفق وا حملة صلة "ما" 
و"'نی النار" خبر ل۔'_'ما" ویجوز ان یکون برفع "اسفل" أي الذي هو اأسفلء وعلی التقدیرین هو أفعل التفضیلء 
ویجوز ان بیجعل فعلا وھو مع فاعله صلة. (ا حلی) 


کتاب ال جامع ۷ء٦‏ ما جاء فی إسبال ا مرأۃ ٹویجاء ما جاء فی الانتعال 


ا جَاَ فی إِسبَالِ الْمرْأَِ وھ 
٢١‏ - مالك عَنْ أبي بَکر بن نافعء عَنْ أبیہ افع مَولی ابْنِ عُمَرَ عَنْ صفیة ذْتٍ 
کی وا اکرعائ اط سی ھا قَلتٰ: جینَ ذکر الازار 
فالْمَاء یا رسول ال8 قال: لاخیة فاتا۔ فالئ اه سَلَعَة: إِذَا بَنْكَيَف عَتھا: قَالَ؛ 


ففْرَاعَا لا ترید عَليْه. 
ما جاء یق الانتعال 


ا 9و - مَالك عَنْ أبي الاو عَنْ الأرَج عَنْ اي سر ان رَسُول اللہ ٥ث‏ قال: 


لا يَمْشْیَنَ أَحَدكُمْ ى نعْل وَاجِدَق رر تم رو کس سی مت ےت ات ہف 
"اي ذلزعي تت 

أُها قالت إح: یعي أُن الرأة تحتاج إلی ان ترحي إزارھا أسفل من الکعبین لتستر بذلك قدمیھا وأسفل ساقیھا؛ 
لأن ذلك عورة منھاء فقال: ''ترحیه شبرا'' یرید ترحیه علی اللأرض شبرا لیستر قدمیھا وما فوق ذلك من ساقیھاء 
وہذا یقتضی اُن نساء العرب مم یکن من زیھن خحف ولا جورب؛ کن یلبسن النعال أو یمشین بغیر شيء؛ ویقتصرن 
من ستر اُرجلھن علی إرخاء الذیلء وقوفا ئن فی إرخاء الذیل شبرا: "إذا ینکشف عتھا' یرید أنە لا یکفیھا 
فیما تسٹر بە؛ لأن تحريك رجلیھا لە فی سرعة مشیھا وقصر الذیل یکشفە عنھاء فلما تبین ذلك للنی کل قال: 
''فذراعا لا ترید علیہ" وھذا یقتضی أن الببي تهُّ نما أباح منه ما اباح للضرورة إليه. وھذا لفظ افعل وأراد بعد 
ا حظر ومع ذلك فإنه یقتضی الوجوب؛ لأنه تھی عن إرحاء الذیل ٹم أمر اطرأة بإسبال ما یسترھا منهء وذلك 
علی الوجوب؛ ولا یحل الرأة ان تترك ما تسٹٹر بە. واللہ اأعلم وأحکم۔ 

لا بمشین ا لح: نص فی النع من ذلكء وبە قال مالك وعليه جماعة الفقھاء؛ ا ٹی ذلك من الشلة والمفارقة للوقار 
ومشابمة زي الشیطان کالأکل بالشمال. وھذا مع الاختیار؛ فأما مع الضرورۃ فذلك مباح؛ ومن انقطع شسع إحد 
نعليه فقد روی ابن القاسم عن مالك قی ''العتبیة": لا عش قى النعل الواحدة حيؾّ یصلحھاء لیحفھما جمیعا أو لیقف؛ 
وین ذلك قول النی ئک 'لینعلھما جمیعا أو لیحفھما جمیعا''۔ وم یثبت عن البی کل فیما نعلمہ أنہ مشی فی نعل 
واحدة حؾ أصلح الأحری؛ ولا یثبت عن عائشة ہد ھا کانت تمشي فی خف واحدةء ولو ثبت ذلك عن البی کل 
حمل علی ضرورة دعتھا إلی ذلك؛ وقد قال القاضی أبو محمد: إِنہ بجوز ان شی ںی النعل الواحدة اللشی ا خفیف < 


کتاب الجامع ۸َ٘ ما جاء فی لبس الٹیاب 
٣‏ - وت 7 0ت ئن ان رو نر کت اللہ کل قال: 
ِا الَعل أَحَدُكْ فَلبْدا يالَیٔین؛ َإِذا تُرَعَ فیا بالشمَالِء وَكَكُنْ اْمْی أَوَنَهْمَ 
القل وَآجِرَهَمَا رع 

٤‏ - مَالك عَنْ عَمّه اي سُهَيْلِ بن مَالكہ عَنْ أبيە عَنْ کب اأَحْبَارِ اُن کنا 
رع نعل فقال: یور رز کے طلفاحَلمٌ نعْليْكَ إِنَكُ 
بالوٌادِ الْمْمَدسِ طوئ)4 ُمْ قال كکَعْبٌ لِلرَّخُل: أُنذرِي مَا کائّتٗ تَعْلا مُوسّی؟ قال 


)۱۲:٠-ط(‎ 


مُالك: لا اُذْري ما اہ الرّخْلْء فَقَالَ کَمْب: کامَا مِنْ جلّدِ جمَار 7 
مَا جَاءَ ٹی لِبّس القیاب 


٥‏ - مالك عَْ اي اناد عَنْ الأَعَرَج عَنْ اي َریِرَة الهُ قال: تھی رسُول اللہ ہل 


٥ 
سز و رھ‎ 


لکن وَعَْ کِعین: عَن الْملامسَة وَعَْ ابق وَعنْ ان يَحِْيَ الرّجُلُ قِ ارب 


3 
گو 


- إذا کان ہناك عذر وہو ان یمشی فی إحدامما متشاغلا بالإاصلاح للأحری وإن کان الاختیار ان یقف إلی الفراغ 
منھا؛ لأنہ لا ینسب حینئذ إلی شيء ما ینکرہ وإنما یتناول لە العجلة والاسراع إلی ما یؤمن فوته فیکون عذرا لہ. 
لیخلعھما جمیعا: لأنہ مخالف للوقار ویعسر مشیه. تنعل: بزنة اٹجھول من الافعالء وھو خبر "کان" أو "ھو" 
مبتدأً و''تتعل" خبرہ وا جحملة خبر "کان"'. (ا حلی) لم خلعت نعلیيك: علی مع الانکار لفعلهہ أو توقع ان یفعله 
علی وجه ممنوع وبجتمل ان یکون ہا او دی مسر و شی یی سو وت 
حرم ولذلك قال لە: لعلك تأاولت هھذہ الایة: طلفاخْلمٌ نعْلْكَُ 07 نككَ بالْوادِ الْمُقَدس وی (طے:۱۲) ویحتمل أآنہ 
أنکر عليه خلع نعليه حال ا لوس إیثارا للبسھما علی کل الأحوال إِلا أُن یمنع من ذلك مانع. 

تی الرجل: الاحتباء: هو ان یحرم بالثوب علی حقویه ورکبتیە؛ وفرحه باد وھو من عادة العرب ترتفق ٹي 
جلوسھاء والاحتباء بالرداء لن کان عليه [زار؛ وإنما منع منہ لمن احتی بٹوب وم یکن علی فرحه شیء؛ ما ٹي 
ذلك من إبداء عورته وھو مأمور بسترھا. وأما الاشتمال فاشتمال الصماء ففی "'العتبیة"' من روایة ابن القاسم < 


کتاب ال جامع ۹ھ ما جاء فی لبس الغیاب 


وم ہے سج ّ۶ 


7 و و 
1٦‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ اللہ بن عَمَر وت ھب او سا 


7 


سِيرَاءَ تُبَاغ ند ات اي 2 // ےچ و فَلِسْتَھا 
يوْمَ الْحْمُعَِ وَلِلوفدِ إِذا قَىمُوا عَليْكَ فقال رَسُول اللہ ئڈ: إِنَمَا یَلْس مَذہ کرت 


- عن مالك: هو ان یشتمل الرجل بالثوب علی منکبیە ویخرج یدہ الیسری من تحته ولیس عليه مٹزر. واشتمال 
الصماء عند العرب ما ذکرہ أولا فأما إحراج الید من الثوب فھو الذي یتقي منە فیه من اشتمال الصماء؛ ما فیه 
من کشف العورۃ ویجتمل ان یرید بە اللفظ فقد ماہ ٹی ا حدیث اشتمالاء وقال أبو عبید: اشتمال الصماء: اُن 
یشتمل الرحل بثوب؛ فیجلل بە حسدہ کلە ولا یرفع منە جانبا یخرج منە یدہ. قال: ورعما اضطجع فيه علی ھذہ 
ا حالء كأنه یذہب إلی أنە لا یدري ہل یصیبه شيء یرید الاحتراس منە والاتقاء بیدیه فلا یقدر؛ لأُنھما تحت 
ثوبە. فھذا کلام العرب؛ والذي عندي: ان ھذا التاویل یقتضی اأن المنع لا بختص بحال الصلاۃ بل یتناول جمیع 
الأحوال. والاضطباع: أن یدحل الثوب تحت یدہ الیمیٰ فیلقیه علی منکبە الأیسر. قال ابن القاسم: وھو من 
ناحیة الصماء ومعیٰ ذلك: أنە إذا أحرج یدہ الیسری بدت عورتہ؛ وق ''العتبیة"': وھذا لمن مم یکن عليه مثزر 
فأما من کان عليه مئزر فأحازہ مالك: تم کرھٹ واللہ اأعلم. 

رأی حلة إخ: ا حلة ثوبان: رداء وإزار؛ والسیراء قال أبو علي: ہو ثوب مسیر فیه خطوط تعمل من القزء وقال 
ا خلیل: السیراء: الضلع با حریر ومعیٰ ذلك کثرة ا حریر فيه لأنه إذا کان جمیع سداہ حریراء أو بعض لمته 
حریراء کان ذلك آکٹر من وزن ثلئهہ فھذا الذي یقتضي تحرمه علی ان الصحیح أُن السیراء مع یعود علی 
اعتلاف أَلوانه وھیٹتھاء وأن الحلة کانت من حریرء ولذلك روی سا م بن عبد اللہ عن أبیە عبد اللہ بن عمر ٹی 
ھذا ا حدیث: حلة استبرق. وھو غلیظ ا حریر وروی نافع: حلة حریر وروي عن مالك أنە قال: ہو وشی من 
حریر وقد تقدم ذکر تحرم ا حریر علی الرجالء وباللہ التوفیق. وقولہ ہچہ: "فلبستھا یوم الحمعة' یقتضی ان یوم 
الحمعة شرع فیہ التحمل. وقوله: "وللوفد إذا قدموا علیيك" یقتضی أیضا أنە قد شرع التجمل للواردین 
والوافدین ٹی ا حافل الیي تکون لغیر آیة خوفة کالزلازل والکسوف وعند ا حاحة لی التضرع والرغبة 
کالاستسقاء ویدل علی ھذا التاویل أن النبی گگٌُ أقرہ علی ما دعا إليه من التجمل فی ھذین الموطنینء وإنما أنکر 
عليه لیس ھذا النوعء فثبت أُن التحمل إِنھا شرع با حمیل من المباح: واللہ اأعلم۔ 

سیراء: بکسر السین وفتح التحتیة ومد الرای قال ابن قرقول: ہو ال حریر الصاق؛ وقی ''الصحاح": وفیه خطوط 
اُصفر ان اخیل ٹوب مضع باخرر وق نارہت مق ترع من ارد قالط کرو راغلی) 

وللوفد: بفتح الواو وسکون الفاء جمع وافدء وھو القادم رسولا أو ز 0292307 (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٦٠‏ صفة البی تل 


ہسكًَ 7 07 : جو “٤‏ 232-270222 رج ات 3ے ایج >٭ 0 2 

مَنْ لا خلاق لَهُ فی الَخِرَة ثُمٌ جَاءَ رَسُول اللہ کل مِنھا خُلل فأعطی عُمر بْنَ الخطاب 

٭۔ 2 ا ی‫ 2 7 و ۲ 7 کل ہم 2 ھک ۲ و نا وہ 

مِنْھا خُلق فقال غُمَرُ: یا رَسُول الل! أَكَسَوِتَییھا وَقڈ قلتَ ٹی حْلة عطارد مَا قلت؛ 
ابن حاجب 


فقَال رَسُول اللہ للڈ: لَمْ اَکُسُکھا لِقَلَبْسَهاء فَکَسَامَا عُمَرْ أََا لهُ مُش رکا یمکة. 


۷ ۔ مالك عَنْ إمسشُحاق بُن عَبّد اللہ بن اَی طلحَة أَنَهُ قال: قال انُس بْنْ مَالك: 


رآ عُمَر بَْ الحَطابِ وَهُو يَوْمَيْلٍ بی اللؤمنین ود رق بیْنَ کبفیہ پوژقع تَلاٹِ لب 
بعضی فوٴق بعط ۱ 
ہے تس ے,ر صلله 
ہرےے بب هہ -7٦‏ مہدم76 ہے و ےہ ٥‏ - نک کر کی سر گر 2 
و کے و۱بتتے .و ۰ .2 
کان رَسُول الله ەل لَٗس ش0۵ تسس رکا ساالىصو سمسھسین 


لتلیسھا: بل لتشفع بھا پٹ غیر ذلك. أُخا لە: قیل: کان اُخا له من الرضاعةء وقیل: أُحاہ لأمه. (ا حلی) 

وھو یومنذ إلخح: یرید ال حالة الیيی تحسن فیھا ملابس الناس ویخرج عن العادة ٹيی جمال اللیسء فرأی ثي تلك 
الحال علی عمر بن الخطاب ٹوا یرقعہ ٹی اُظھر مواضعہ وھو بین کتفیه برقاع کثیرۃ قد لبد بعضھا فوق بعضء 
وذلك یقتضی أنہ رقع الوب ٹم تخرق ذلك الترقع فأعاد عليه آخر؛ وو معیٰ تلبید الرقاع بعضھا علی بعض؛ 
ویجتمل اُن یکون عمر یفعل مثل ھذا ببیتەء ویلبس ما هو أفضل منه بین الناس؛ لقوله: إذا أوسع اللہ عليکم 
فأوسعوا علی أنفسکم ویحتمل ان یکون ذلك کان فاشیا ٹی أُھل ذلك الزمان فلا یشتھر بە من لبسه؛ ویحتمل 
ان یفعل ذلك؛ لأنه کان لا یتسع ماله اکٹر من هذاء وکان بحب أُن یقلل ما یأحذ من بیت الالء ویژید ھذا أنە 
أوصی إلی ابنە عبد اللہ ان عليه دینا کثیرا لا یفي به مال ولیستعین علی أادائه بیني عدي وھم رمطہہ فإن تاأدی 
بذلك وإلا فبقریش ولا یعدوھم إلی غیرھم؛ وبجتمل ان یأحذ فی نفسه ہمذا؛ لأن حاله قد شھرت بالحلافة 
والتقدم ٹی الدین وإخبار النبي کل بانہ من أھل الحنق فترتفع عن مثله السمعة وانما یکرہ مثل ھذا لمن مم یعلم 
حاله مخافة الشھرة عليه؛ واللہ أعلم. 

رقع: بتخفیف القاف وتشدیدھاء فی ''القاموس": رقع الثوب ک۔ منع: أصلحہ بالرقاع. 

برقع: بضم أو فتح جمع رقعة: ما یرقع بھا الثغوب. (ا حلی) 


مار مات گھ صفة عیسی بن مریم والدجال 
الطرل الّائن وٴلا بالقصیرِ تک بالأَیَض الأمھَق: ولا پالآادم 7 بالْجَعْدِ 


أي المفرط طولا 0 0 
القطط ولا بلط بَعَلَه الل کٹ لی ری اَی تد اقم يك ٹر ہیں 


وَبالمَدِينَة عشر ہنین توف اللہ عَزَْحَل عَلَی رس سِقَيْنَ سَنَة وَلَیْس فْ رَأَيِهِ 
وَلحیته عشرُون شعرَه و سا نے کہ 


۹" لت عق وہ دئ قد نظ لیخت ا زرل ون أَران اللیلة 


8ہ ای ئی دلنام 


عند الَْهْبَة فََآَیْتٗ رَحُلا 3 کَأَحْسن مَا ألتَ راو مِنْ دم الرّحَالِء لَه لِمَة کاحسن 


بالطویل البائن اخ: باھمز ووھم من جعلە بالیاء وھو اسم فاعل من بان أي ظھر علی غیرہء أو من بان ۔معیٰ 
بعد وامراد أنہ ‏ م یکن بعیدا من التوسط أُو من بان .مع فارق من سواہ وسمي فاحش الطول بائنا؛ لأن من رآہ 
یتصور ان کل واحد من أاأعضائه مبان عن الاآحر. "ولا بالقصیر" أي ا لتردد الداحل بعضه فی بعض, وبالمع أنە 
کان متوسطا ب بین الطول والقصر لا زائد الطول ولا القصرء وی نفي الطول البائن إشعار بأنه کان مربوعا مائلا إلی 
الطول. الأمھق: الکریه البیاض کلون ام حص بل کان نیر البیاض. بالادھ: بالمد اي ولا شدید السمرة وإنما بخالط 
بیاضه ا حمرة. (ا حلی) ولیس بالجعد: بفتح فسکون؛ 'القطط" بفتحتین وقد یکسر الطاء الاأولی أي الشدید 
ا جمعودة. ولا بالسبط: بفتح فکسر أو بسکون: السبط: السٹرسل الذي لا تکسر ا جمعودة فی الشعر۔ 

بعثہ الله إحخ: قال سعید بن الملسیب: واختلف قی مقامه عمکة فقال نس بن مالك ٹی ھذا ا حدیث: أقام بمکة عشر 
سنین؛ وروي عن عائشة وابن عباس وھو قول عروۃ بن الزبیر وابن شھاب؛ وروي عن ابن عباس: أنە أقام بمکة 
ٹلاٹ عشر سنة وھو قول سعید بن اللسیب؛ و م یختلف اُھل السیر أنه ولد عام الفیل؛ وروی الزبیر بن عدي عن اُنس 
ابن مالك: توقی رسول اللہ وھو ابن ثلاث وستین سنقہ وتوقی أبو بکر وھو ابن ثلاث وستین سنقہ وتوقی عمر 
ابن المخطاب وھو ابن ثلاث وستین سنةء قال البخاري: وھذا أصح من روایة ربیعة عن انس بن مالك أنه توٹی 
این ستین سنةء وروی قتادة عن ُنس: أنه توقی وھو ابن مس وستین سن وجمع بأن من روی الأحیر عد سنین 
المولود والوفاۃء ومن روی ثُلانا لم یعدہماء ومن روی الستین لم یعد الکسر. ولیس فی رأسہ اخ: پرید بذلك 
کا سال سمند سو سھو سے حس٘وھ صاع سا 
اعد خحطاتہ ٹی لیتہ. لمة: بکسر اللام وتشدید ا میم وھی الشعر ا متدلی الذي بجاوز شحمة الاذن وأ م بالمنکبین. 


کتاب ا جامع رکھ ما جاء فی الفطرۃ 
'" هي تفْطرْ مَاء, مُنّکتا عَلی رَخیْر اُوْ عَلی عَوَاتق 
رف بالْكَقی مال اہ قیل: ھَذا الَمَسِیخٌ ابْنْ مَرَیم 0 
٦"یییک۷|ہٰھ٭*؟'“"+‏ کی کا عِنبَةَ طافیڈ فَسَألْتُ مَنْ ھَذا؟ فقیل لی 


شدید ا عو دہ 


ہا المَسِيمْ الدجحال. 


٠‏ 0 ٭ کُ گے سض - : سرسرھ ۶۶ ٥‏ ہر یز کے یں کی َ‫ ُ۔ ؤۂھ 

الفطم 8: تقلیہ الاظفار ٭قص الشا تف الابط؛ وق العانت والاختتان. 
من الفطرٰة: تقَلِيمٌ الأظفارء وقص الشارب؛ ولتف الابط؛ وحلق العانة والا حت 
فھی تقطر اح: عتمل ُا تقط ر علی احقیقّة من اللاء الذي شر حھا بفی 7 آنہ عرق حیؾن قطر ا ماء مت راُسه 
ویختمل ان ٤‏ ن کنایة عن مزید لطافة وجھه ونضارته. (اغحلی) عواتق: جمع عاتق هو ما بین المنکب والعلق 


وکلمة ''أو" للشك. طافیة: قال عیاض: رویناھا عن الأکٹر بغیر مزة وھو الذي صححه الأکٹثر یع ناتیق 


وقال بعض شیوخنا: بافھمزة أي ذھب ضوؤژھا. (اغخلی) حخمس من الفطرة: إآنغا السنة القدیمة ال اختارھا 
الُنبیاء واتفقت علیھا الش تو اش کہ (احلی)] یرید - واللہ اأعلم - من سنة الدین الذي 
یوصف بأنه الفطرة قال اللہ تعامی: ۳ھ عو لتی فطر النْا مت ا تبدیل لخلق الله ذلك الدیں اَ8 (الروھ: )٣۰٣‏ 
یرید اللدین الذي ولدوا عليه وخلقوا عليه ومنه کر عن ال جات گل لو یولد على الفطر لمُطرة فأبواہ یھو دانه 


٢ 


او پنصرانہ. وقوله: "'وقص الشارب'' قال مالك: یؤخذ منەہ حؾ یبدو طرف الشفة وقال ابن القاسم عنہ. وقوله: 
''ونتف الابط'' یرید الشعر الذي تحت الابط. 'وحلق العانة'' یرید شعر السرة وھو الاستحداد ولیس لقص الأظفار 
وأخذ الشارب وحلق العانة حد إذا انتھی إليە أعادہء ولکن إذا طال ذلك؛ وكذلك شعر الراُس ولا اأعلم فیه حدا۔. 

والامختتان: والاختتان هو عند مالك وأبي حنیفة من السنن کقص الأظفار وحلق العانق وقال الشافعی: ہو 
واحب وھو مقتضی قول سحنوثء واستدل القاضي أبو محمد علی نفي وجوبہ بأنہ قرنە الیي لّ بقص الشارب 
ونتف الابط ولا خلاف ان ھذہ لیست بواحبق وھذا استدلال بالقرائن واکٹر أُصحابنا علی ا نع منەء ودلیلنا 
من جھة القیاس: اُن ھذا قطع جزء من ا حسد ابتداء فلم یکن واجبا بالشرع کقص الأظفارء وا حدیث يٍ 
'الوطا' موقوف واسندہ إبراھیم بن سعد عن ابن شھاب عن سعید بن ا سیب عن فی ھریرة عن النی فن 


وقد خولف فيه إبراھیم بن سعد, 


کتاب ال جامع ۳" البھي عن الأکل بالشمال 


ہل -- َو ا کت ۳ 7 ال ئا قَص کے 21 


س2 ہکہی۔َح۔ 


لاس رای الشّیْبَ فقال: يَا رَبٌّ مَا ھَذا؟ فقال اللہ تبَارَّكَ وَتَعَالَی: وَفَارٌ یا إيْرَامِيما 


فقال: 0 ا 20 لوْحَذٌ منْ الشّاربِ حَتّی يَبْدُوَ طَرَفٌ الشَفة 


لا بالکُمَالِ 
٦٢٦‏ -۔ مالك ویک دم رر 0ھ گرڑا تھی 
3 ڈ کل الرَخُل پشِمَالہہ او يَمْشيٰ فی تعْل وَاحِدَقق 209 -ب ۸ 


کان إبراھیم !إح: وقد روعي أن إبراھیم عل اختتن بالقدوم وھو موضع ویخفف فیقال: القدومء قال ا 

المواز: القدوم بالتخفیف وھی القدوم المعروفة وقیل: إِن اختتانہ من الکلمات الي ابتلاہ اللہ عز وجل بھاء وقیل 
غیر ذلك والل أعلم. وأول الناس إخ: بحتمل ان یرید أنە لم یکن قبله شیب حؾ رآہ إبراھیم نل ول من رآہ؛ 
ویختمل ان یکون الشیب معتادا علی حسب ما هو الیوم ولکن کان إبراھیم ول من قال ھذا القول عند رؤیته 
والڈول اأظھر؛ لأنه لو کان الشیب معتادا قد رآہ إبراھیم مجحمیع الناس قبله ما أنکرہ ولا قال: ہت 


ولو سأل عن وقوعه بە مع معرفته ععناہ کما رآہ لغیرہء ‏ م یفسرہ لە بأنه وقارء ولقیل لە: ہو الشیب الذي رأیته 
بے رب شس ہو کہ مو ریت 70 ل٭ل٭""م" 
علم معناہ وأما قول الله تعا ی: َالْذٍي خلقک حلقہ كُم مِن عق تل ا شش ترشع عتمت 


رھ اور ان رض سام ا زس ساس می وس جات وت رسک 
حوطب بە جمیع الخلق من شاب ومن لم یشب إلا أنہ جمع مع الضعف الأخیر الشیب؛ لأن من الخلق من لم 
یشبء ولم یرد أن جمیعھم یشیب کما آنہ لم یرد ان جمیعھم یضعف بل منھم من عوت فی الضعف الأول 
ومنھم من یموت حال القوۃ قبل الضعف الثابی. وقوله دثٹچہ: ''قال اللہ تعا ی: وقار یا إبراھیم" آخبر ما رآہ منە 
معناہ الوقارء فسأله نل الزیادة منە؛ إذ قد علم ان 0 حمود مأمور بە من هھدي الصا حین ولعله راد ان 
یزیدہ من الشیب الذي هو الوقار. وھو الاطار: فی ''القاموس": الاطار ک۔ کتاب: الفصل بین الشفة وبین 
شعرات الشوارب. ولا بجز٥:‏ بضم ا حیم وا قافو أي لا یقطع الشعر إلی أُن پیلغ ا للد. (اغحلی) 


کتاب اجامع ھ ما جاء فی الملساکین 


ےر ۔ 


ون يَشْتَمِلَ العتَمّاء ون يَحتبیَ فی توب وَاجدٍ کاشْقَا و و 

ْ تاد ئل کاپ مآ گر َو الل لی اد الل بی تب‎ - ٣ 
َبدٍ اللہ بن عُمَر ان رَسُول الہ 5 قال: إِذّا کل أَحَدكم فلیاکل بیمینە وَليْثْرَب‎ 
ینہ فان الشَیْطان یکل پشِمَاله وَیَشْرَبُ بشِمَاله.‎ 


وو - مَالك عَنْ أبي اي عَىْالأَعْرَج عَنْ اي هریرة 
یس الْمِسْكينْ بہٰذا الطوٌافِ الْذي بَطوفٗ عَلَى التّاس غََرَدُهُ اللمَة وَاللقمَتَانِ 
7000 ”ال ا قالوا: ما کین پا سول اش قال: الڈی ا بعد عی بت 


ولا یَفْطٰنْ النَاسْ لَهُ فتَصدق عَل -32ئئ)( الس 


اي ولا یعلم حاله ._ 
۔-صەہ. ےہ 


یڈ5 3 دی پت ہمہ ڈو ہبڈ 77 کی 
رق و وا راک تو و 
ن رسُول اللہ 2 قال: رُدُوا الہ مق نت 


الصماء: بفتح الصاد وتشدید الیم ٹی 'الٹھایة': هو ان یتجلل الرحل بثوبە لا یرفع منە جانباء فلا یبقی ما 
مخرج منه یدہ۔. (غلی) إذا اکل احدکم !ط: وفیە ان یاکل الرجحل بشماله علی ما تقدم أأنه کان یحب التیامن 
ٹی شْأنه کله. وقوله تڈ "سی "ئ/, حتمل ان یرید الأاکل علی ا حقیقة فان 
الشیطان وا جن کمت شت عن الاستنجاء بالروث والرمق وقال: ان ذلك زاد اإحرانکم من اجن۔ 
وقد قیل: ان أکلھم تشمم؛ فعلی ھذا یکون قولە: إن الشیطان یاکل بشماله علی ا از معناہ - واللہ أعلم - 
أنە یأمر ابن آدم أُن یاکل بشماله ویدعو إليهء فاأضیف الأکل إليهء إذا ثبت ذلك فقد قال الشیخ خ ابو القاسم: من 
کل أُو شرب فلیاکل ولیشرب بیمینە ولا یاکل ولا یشرب بشماله إلا أن یکون لە عذر. 

لیس المسکین ١خ:‏ مم یرد نفي ہذا عنه؛ وإما أراد ان غیرہ اُشد حالا منهہ والذي لا بجد غیٰ یغليه ولا یفطن لە 
فیتصدق عليہ ولا یسل الناس فتردہ اللقمة واللقمتانء فیقیم بھذا رمقه والذي لا یسل الناس مع ما تقدم من حاله 
لا حیاۃ لە وقال بجی بن بجی: "فما للسکین" وتابعہ عليه جماعقء وقال غیرھم: "فما السکین' وھو أُظھر فی لغة 
العرب. بظلف: بکسر المعجمة للبقر والغنم؛ کال افر للفرس. 'محرق'" یعييی تصدقوا بما تیسر وإن قل. (ا حلی) 


کتاب ا جامع مھ ما جاء فی معی الکافر؛ النھي عن الشراب... 


مَا جَاءَ ٹی معی الکافر 


۷ وق ۶٤ا‏ بی الژنَادِ عَنْ الأَعْرَج عَنْ أبي هُرَیْرَةَ قال: قال ر 
َال الْمْنْلمٌ فی مِمّی واجد وَالْکافڑ يَأكُلَ فی مَبْعَة سَبْعة أمُعاع, 


۷ ہے رت ء عَنْ ہیں عَنْ ار 


رف ۹91 " جا 


4 سے 


...۔. 


عّی وَاجد وَالْکافژ یَشْرَبُ فی سَبَة أَمعَایي 
ہے ۸ھ ےہ 7 : کو وی 3 2 ے‫ 7 : ۰ ۲ 
النھے عن ال لشراب قى انیّة الفضة والنفخ ىی الشراب 


از رر ہ 


۸ 58 ]٢/)٤؟:‏ 1+ + 0۷89 
هوغھ ہورہ ےہ سر سلاند گے ا عرھ ںہ ؤ صاانه 
لی عو الڑشتی ثی ابی نکر الشڈیوء عئام سلمَة زؤج الیل ان ول الل نٹ 


کے سے مر اہ 


قال: لّذي يَشرّٗبْ فی آیّة الَيْضَة فالمَا يُجَرْجر ا ا ا کت ا ا و ارت 


فی سبعة امعاء: لکثرۃ شرھہ وکون مطمح نظرہ مقتصرا علی الطاعم والمشارب. (ا حلی) 

ضافهہ ضیف کافر: روی أبو إسحاق: أنه کان ٹمامة بن ال ا حنفي؛ وقال غیرہ: کان جھجاہ الغفاري؛ وھذا 
یقتضی جواز تضییف الکافرء وہل یواکل أم لا؟ قال مالك ٹی ''العتبیة": ترك مؤاکلة النصرانی ٹی إناء واحد اُحب 
إلیء ولا راہ حراماء ولا نصادق نصرانیاء فٹھی عن مؤاکلته؛ ما ٹی ذلك من معیٰ الملصادقةء وأما تضییفه فیحتمل 
ان یکون ذلك لمعیٰ الاستعلاف لە ورجاء إسلامہہ ویجتمل ان یکون ما بخاف عليه من الضیاع إذا کان من لە 
حق عھد أو غیرہ. فلم یستتمھا: أي لم یقدر علی اُن یشرب لین شاة. (ا حلی) فانھا بجرجر: ا حرجرۃة: صوت 
وقوع اماء ٹی الحوفء ومعیٰ ذلك - واللہ اأعلم - أنە یعاقب عليه ٹی جھنم؛ ورعا کان ذلك بن یشرب منھا ما 
یسمی مھلاء وجاز شراھا الذي یوصف بأنه نار والعرب ت تسمي الشيء باسم ما یؤول إليه ۂ فیسمی العصیر خمرا سے 


کتاب ا جامع گھ البھي عن الشراب ف آنیة الفضة والنفخ.. 


ٹی بطنه ار جھتم. 
۹ ۔ مالك عَن وب بن أبي حَبیبِ مَولی سَمٍّ بن اي وَقاص؛ عن ان المقیئ 


.--س انا قال و رھ يلےّدت فقال 
لمران بن الک اَسُمِعْت مِنْ رَسُول اللہ کن َنهُ تھی عَنْ اللْقَحْ قالرای 


فقال لهُ ابو سَعیدٍ: تَعَمٍْ فقال أ یل ا رَسُول الا إِّي لا أرْوّی مِن نفسي وَاجی 
فقال لَه رَسُول اللہ تل: فَينْ الْقَدحَ عَنْ فيیك مُمْ تَفسنْء قال: انی أ ری الْقذاۃَ فی 
قال: فأَهرِقھا 


< إذا أرید بە ال خمرء وتسمی الشدۃ موتا ما کان تؤول إليە وہذا یقتضی تحرم استعمال آنیة الفضة ٹی الشرب؛ 
وقد روی ھذا ا حدیث علي بن مسھر عن عبید اللہ بن عمر عن نافع فقال فیە: 'الذي یاکل او یشرب ٌ آنیة 
الفضة والذھب" وم یذکر الأکل فی ھذا ا حدیث غیر ابن مسھں ووجہه تحرعہ من جھة العیی: ما فیه من 
السرف والتشبه بالأعاحم .- ٌَ الشرب فلا بحرم کالبلور الذي لہ الثمن الکٹیر؛ وروی ابن أبي لیلی: 
خرجنا مع حذیفة وذکر البی ک8 قال: لا تشربوا شی آئیة الذھب والفضذة ولا ٹاکلڑا ٹ صضحافھما فاھا مم ٹ 
اندنیا ولکم ي الآخرۃ. وھذا یقتضی تحرم اتخاذھاء وکكذلك استعمال آنیتھما أو آنیة أحدہما فی کل أو شرب 
أو غیر ذلكء والل أعلم. 

نار جھنم: بالنصب علی أنە مفعولء والفاعل ضمیر الشارب؛ وبالرفع علی أنه فاعلء علی أن النار ھی الیي 
تصوت ى البطن, أو علی آنہ خبر "إن" و"ما'' موصولة. (ا حلی) تھی عن النفخ !إلح: تھی 27 عن النفخ فی 
الشراب ملا لأمتہ علی مکارم الأخلاق؛ لأن النافخ فی آنیة ا ماء بجوز اُن یقع من ریقه فیھا شیء مع النفخء فیتقذرہ 
الناظر ویفسد عليه. وقوله: "إن لا أروی من نفس واحد" یقتضی أُن التنفس ي الاناء من معیٰ النفخ یرید أُنە 
لا یکفیه ما یشرب من اماء إلا بعد ان یعید التنفس؛ فسمی ما بین التنفسین نفسا. "فان ری القذرة فیه" یرید أي 
للعانی اليی تدعوہ إلی النفخ فی الشرابء وفی حدیث انس عند الترمذي ان البي 5 کان یتنفس فی الاناء ٹلاٹا إذا 
شرب؛ قال الناوي: بأن یشرب ٹم یزیله عن فیه ویتنفس خارجہ ٹم یشرب خم ھکذاء لا أنە کان یتنفس بی 
جوف الاناء؛ لأنه بغیر ا ماء إما لتغییر الفم یمأکول أو ترك سواك وغیر ذلك من الوجوہ المستنکرة. 

قابن القدح: بزنة الأمر من الابانة. فأھرقھا: أي صب بعض الاء لیخرج القذاۃ. 


کتاب الجامع ك۷ ما جاک شرب ترعل وھو غلم 


گل عو 


۰ - سد کا ئا رق لب و خی اہ 


‫ 
226. ‫ 


ہہ - ماللک عَن ابن شٛھاب ان عائشة 4 لمُؤَمِنينَ وسعد سای وقاص کائا 
لا ییانِ پشرب الانسَانِ وَهُو قائم بَأَسَا 
پر ہےو٦۔‏ ان ہ۔ زررہرے ‏ ی۔ 


۷۲ - مالك عَیْ اي حَعْفر القار - رايت مه اف ا عَمر بب فانا 


٣ػ‏ مالك عَنْ غامر بٔن عَبّدِ اللہ بٔن الزّْرء عَنْ اَييهِ آنهُ کان یَشْرَب بٗ قَامَا. 


کان یشرب قائما: وعلی ھذا جماعة الفقھاء ٹی جواز الشرب قائماء وقد کرہه قوم لأحادیث وردت فيه فیھا 
نظر وإن کان مسلم قد أحرجھا ٹی صحیحہ و م یخرجھا البخاري؛ منھا: حدیث رواہ ابن أبي عروبة عن قتادة 
عن انس عن الني تل أنه تھی اُن یشرب الرجل قائماء قال قتادة: فقلنا: فالأکلء قال: ذلك شر و اُحبث. وتابعه 
ہشام الدستوائیي عن قتادة ولیس فیه ذکر الأکلء وخالفھما شعبة فرواہ عن قتادة عن أبی عبس الأسواري عن 
أبي سعید ا خدري؛ وتابعہ مام عن قتادة وھذا ا لحدیث فیه من الاضطراب علی قتادة ما لا تحمله ھذہ ال۔۔ألة؛ 
مخالفة أئمة الصحابق والأحادیث التفق علی صحتھا معارضة هھاء ولیس ٹی حدیث قتادة عن انس "حدثا" 
ھی یی وش وت اپ ہچ جو جع ری 
أیضاً من :عدیٹ عمر بن مرۃ عن آبی غطفان الری عن أبی خریرَة عن البی کل وا وا سا اُحد منکم قائما فغمہ 

نسي فلیستقئ. وھذا الحدیث أیضاً رواہ عمر بن مزة ولا حتمل مثل ھذاء وحدیث علي بن أبي طالب ےہ 
صح إسناداء وكذلك حدیث عبد اللہ بن عباس رواہ ابو عوانة عن عاصم الأحول عن الشعبي عن این عباس: 
''سقیت رسول اللہ کل من زمزم فشرب وو قائم''. وعاصم حافظ متقن؛ رواہ عنه ابن سفیان وھشیم وشعبق 
وتابعه عليه الغیرۃ مع عمل الأئمة قال القاضی أبو الولید: والذي یظھر لی ان الصحیح من حدیث أَبي ھریرة 
نما هو موقوف عليه ولا خلاف فیە أنە لا یجب الاستقاء علی من شرب قائما ناسیاء ولو صح ا حدیث جاز اُن 
بحمل علی أنە تھی عن إناء شراب لە ولأصحابه ان یبدا بشربه قائما قبل أُن بجلس؛ ولو أسھم فیه ویکون 
آحرھم شربا إن کان ساقیھم؛ وروی النزال بن سبرة أُن علیا شرب قائماء وقال ُنس: یکرھون ھذاء وإن رأیت 
رسول اللہ کڈ شرب قائماء وحدیث النزال بن سبسرۃ عن علي صحیح أخرجہ البخاري؛ ومن جھة اللعیٰ: - 


کتاب ا لجامع ۰۸| السنة فی الشرب:... جامع ما جاء فی الطعام... 
20 ۱ 807 ایی وت چا 
الستتتیق الشرب ومناولته عن الیمین 


- 7 رڑے کیا ےےَ س‫ 
۴ ا رن عَنْ ابْنِ شِھاپٍ؛ عَنْ کٹ پل أني بن قد 


و 


1 
٦:3 


اہ 


اخ 


ضِیبّ بَا مِْ اللہ وَعَْ بصن می وَعَنْ یَسَارو ابو بکر الصَدَيق فشَرِبَ 


و حوی رہ لق زج ٗی ے۔ 


ای جح راہ مه کے وعن ارہ اخ فقال للقُلام: 


۰ 


7 یی لو یق کی 


2پ 606 9 9" 


7 
ار ”وھ وت وں سے 


مل رو و کا نت گلا لامت ات نات 


می سس 


وک و ا یا ا و را ا کت 
< أنە تناول غذاء کالأکل ولا خلاف ى حواز أکل القائہ وروي جواز ذلك عن عمر وعثمان وعلي وابن 
عباس وابن عمر وھو قول العلماء قال مالك: ولا بس بالشرب قائماء وقال النخعی: إِنما کرہ الشرب قائما 
لداء یأحذ البطنء کذا قال الباحيء قال القاري: والتوفیق بیٹھما ان النھی محمول علی التنزیه وشربه قائما لبیان 
ا لجواز. وعمن رخص فی الشرب قائما علي وسعد بن أبي وقاص وابن عمر وعائشة ى٣‏ وقال الشیخ محي السنة: 
وأما الٹھی فٹھی اُدب وإرفاقء وقال الشیخ بمحد الدین الفیروز آبادي: کان رسول اللہ ک5 یشرب غالبا قاعدا 
وقد شرب مرۃ قائماء فقال بعضھم: النھي ناسخ لەء وقال بعضھم: إِنە ناسخ للتھي وقال بعضھم: الشرب 
قائما لبیان ا لحواز وقال بعضھم: الشرب قائما کان لعذر؛ قال محمد: لا نری بالشرب قائما باأساء وھو قول 
أي حنیفة والعامة من فقھائنا. 

قد شیب: بکسر الشین أي خلط بماء وا حکمة فی شوبە أُن یبرد او یکٹر أو اٹحموع. (ا حلی) 

فتله: ہفتح الفوقیة الثناة وتشدید اللام اي وضع القدح ثی ید الصي بقوة وعنف. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۹ھ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 


أغرفُ یہ وع ول عثدك بن شہو؟: فقَالت: تَعَمْ فَاخْرحَت اما مِنْ شمیر 


۲ 


ا ن٠‏ خمارًا 7 یه َبز ببَعَضضه س7 يك ذ ببعضه 
ثعٌ أَحَذتْ جِمَارا لَھا لق الب وہ تم دَسَلّه ںحت بَدي ورذثبي نطب تمَ 
أَرْسَلتبی إِلی رَسُولِ اللہ کل قال: فَدَحَبتٗ بہ فوجّتٗ رَسُول اللہ کٹ جَالِمًا بی 


أعرف فیہ ا جحوع: یقتضی أن الأبیاء لال ائلا قد تبعلی بالحوع والأًلام؛ رو ور تی سو ری 
جع اہ یہ و می من ا وع والشدق قال الله عزوجل: فِوَلَْوَكُمْ بشَٴہ مس الْحَرْفِ الْحُوع وَنقَصٍ 
"۰ئ َالْأَْفُس َال لمرّاتِ وَبَشر الصَابری نہ4 زلبقرة:١٥٥٥)‏ واستدلال أبي طلحة علی ما بالبی 5ڈ 0ک 
سے طس ئل ھم کہ شاو جرقد سے کمھت 
صوته وقد روي عن سعید المقبري اُن أبا ھریرة مر بقوم بین أیدیھم ظ0 و" یاکل منھا 
وقال: حرج رسول اللہ ُّ من الدنیا وم یشبع من خبز الشعیر وھذا یقتضي أنە لم یکن یشبع من أقل الأقوات 
وھو الشعیر۔ ویجتمل أُن یرید أنہ ‏ م یوحد منە شبع فی یوم من الأیام 2 کان فی وقت الغیٰ والیسار لا یشبع؛ 
بل یقتصر علی ما دون الشبع ویؤثر بھا کان یبلغه الشبع لو تناول ویحتمل ان یرید أنە لم یکن یشبع من فی 
الحملة وإن کان قد وجد منە الشبع قي بعض الأیامء ولذلك یقال: فلان حائع إٰذا وصف ذلك فی غالب أُمرہ. 

فھل عندك من شيء إلح: علی وجہ التماس ما یھدیە إلی البی ثَ لیمسك بە رمقه ویقلل من ضعفهء وھذا یدل 
علی قلة ما عند أبي طلحة من ذلك ولو کان عندہ کثیر من القوت ما احتاج إلی اُن یسأهھا هل عندھا شيء أم لا؟ 
هذا علی أنە کان اُکثر الأنصار مالا ونخلاء ویقتضی ذلك أنھا کانت سنة شدة شاملق ''فقالت" لە أم سلیم: "نع 
وأحرجت اقراصا من شعیر"ء وذلك أفضل ما کان عندھا یستدل علی ذلك بأنھا کانت لا ترسل إلی البی تل إلا 
أفضل ما عندھاء ولأن العرب کانت تتفاخر بحسن القری وسعتہہ وأرسلت بھذا إلی السحد حیث کان البی یل 
بحضرۃ الناسء فلم یکن یرسل إلا بھا بمدح بەہ دون ما یذم بهہ وقد تناولت ذلك بأفضل ما اُمکٹھا بأن لفت أُقراص 
الشعیر بخمار وردت اُنسا ببعضہ؛ لأن کل مھد یحب أن یجمل ھدیته ویحسنھا ویلبسھا أُفضل ما یقدر عليه وإن کان 
ذلك یرد إليەء وقد قال عیسی بن دینار قی 'الرنیة": أراہ کان من صوف أُو کتان وم یکن من حریرہ واللہ اعلم. 

وردتنی: بتشدید الدال أي أُلبستی رداء. فوجدت !إخ: یقتضی اُھا خصتہ بھذہ ا حدیة دون ان ترسلھا إلی دار من 
دور نسائۂ وبجتمل ان یکون ذلك ما علمت من شمول ا حماعة لحمیع أزواجه؛ فوصل ذلك إلیە؛ لیصرف ما فضل 
عنہ من ذلك حیث شاء من المواساۃ أو إیثار من رای إیثارہہ فلما رأی رسول اللہ ئل قیام انس علیھم علی تلك 
ال حال؛ توم ما أُتی بە فسأل عنه تحققا لہ فلما أخحبرہ بہ قال لمن معہ من الناس: قوموا وإن کان قد علم أن ما یحمله 
اُنس تحت یدہ من ا حبز لا یکفی العدد الیسیر منھم مع ا جحاعة وشدة ا حالء فکیف بأن یفضل عن جمیعھم؛ ولا بمھکن 
ان ینتقل عن المعلوم العتاد ٹی ذلك إلا بوحی یعلم بە أنه سیکفي ذلك الیسیر جمیعھم ولو جری فيه علی المعھود - 


کتاب ا جامع ٠۷ھ‏ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 


لع کر ات 
قال: فقلت: عم فقال: ِلعام؟ مل ُعَمْ فقال رَسُول اللہ کڈ لِمَنْ مَعَة: و 
07 َالطلقَء وَالطلقَتٗ بَیْنَ أَدِيهم حتٌی جٔث آبا طلحَة فا نال کو ات 


الْمُسجد وَمَعَهُ النَاسْ فَقَمْت عَلَيْهمٌ فقال رسُول اللہ 5ے: 


< وقسمه بیٹھمم؛ ما ُصاب کل واحد منھم إلا قدر یسیر لا یکاد ینتفع بە إلا المنفعة الیسیرۃ الي لا تذھب جوعا 
ولا ترتحع قوة. وقد روی ھذا ا حدیث عمرو بن بی عن أبيه عن انس فقال فیه: فقام أبو طلحة علی الباب حیق 
تی رسول الل ئػٌُُ فقال: یا رسول اللا إنما کان شيء یسیرں قال: نعلمہ فإِن اللہ سیحعل فیه البرک وإنما ساغ 
لرسول اللہ ئل ان یحمل القوم إلی طعام أبی طلحة وإن کان لم یأُذن لە فی ذلك وقد دعاہ ابو شعیب خامس خمسة 
لطعام فتبعھم رجحل, فقال البي گگگڑُ إِن ہذا تبع فان شعت اذنت لە وإن شعت ترکتہ فقال أبو شعیب: قد أذنت 
له وقد قال بعض الناس: إن البي تل فعل ذلك ٹی قصۃ أبي طلحة ما علم من أبی طلحة أنه یسرہ ذلك: وھذا وإن 
کان عتملا فغیرہ أظھر منە؛ لأنه إن کان قد علم ان ابا طلحة یسرہ اُن یحمل إليه سبعین أو نمانین رجلا فقد کان 
آفسضی اس الانی وشل یر کاتافل مس رات سرک ول لک یئ مات 
لأمته بعدہ ما کانت حاله تشارکھم فیھاء وأما قصة أبي طلحة فتحتمل وجھین: اأحدہا: ان البرکة فی الطعام الی 
بھا کفی العدد الکٹیر لم تکن من قبل أبی طلحة وإنما کانت من عند اللہ عزوحلء وإنما أحری اللہ تعا ی علی ید 
رسول اللہ کل البركة فکان اأحق الناس بھاء وما کان لأبی طلحة فیھا إلا ان ختص بذلك بمنزله ما کان سببھاء 
وھذہ برکة حص ما یعلم ان کل مؤمن یرغب فیھا وبحرص علیھا إٰذا تفضل اللہ باء وقد دعا أھل الخندق وھم 
ألف فی روایة سعید بن جبیر عن جابر إلی صاع شعیر ویھیمة صنعھا جابر بن عبد اللہ وقال لە: تعال أُنت ونفر 
نو یروس س٤‏ سی وو وت بت ول رر رب 
ھی برکة تفضل اللہ بھا علی رسول اللہ کڈ واکرمه الله بھا وخص ھا منزل حاہر ما کان سببه من عندہ۔ 

ویحتمل أُن تکون قصة أبی طلحة ان الأقراص ال دعا إلیھا رسول اللہ تل الؤمنین قد کانت أھدیت لە وملکھا 
بالقبولء فانا دعا یل أصحابہ إلی طعام قد ملک لا بجتاج فیه إلی إذن أبي طلحة ولا غیرہء علی أنه قد روی 
سفیان بن أبي ربیعة عن نس بن مالك ان ام سلیم حشت مدین من شعیر وجعلت منە قطیفة وعصرت عليه 
عکة ٹم بعثتیٰ إلل رسول اللہ تل فدعوتہ قال: ومن معی؟ فحئت فقلت: إِنه یقول: ومن معی؟ فخرج أبو طلحة: 
فقال: یا رسول الل! إنھا هو شيء صنعته أم سلیم. وقد ذکر عبد ال رمن بن أبي لیلی ثی روایته ھذا ا حدیث عن 
نس بن مالكء فاکلوا حؾ فضل ذلك الثمانین رجلاء ٹم کل البی ثُ بعد ذلك وأھل البیت وت رکوا السؤر 
وق روایة سعد بن سعید عن أنس: حیؾ إذا لم یبق منھم أحد إلا دخلء فاکل حیؾ شبع تم هیأھا فإذا ھی مثلھا 


حین اکلوا منھا 


کتاب ا جامع ۷۱۹ھ حرت امیر مد ابو لیت 


٥ 0۰٦‏ حَاء رَسُولُ اللہ کا اي وَلْس عِْدَنَا مِنْ الطْغام مَا لُطْعِمهُمْ 
فقالّت ام سُلیم: او لعل َال ابو طلحَة تی لی رسمول اللہ کل فَاقبْل 

ظط ٹ7 ھک کک کھ رھ سے هَلمٌی يَا أُمُ سُلِیٔم 
َاعلا ار قائت بد العلر فائر یا رسول لہ لے ففت وَقضرتا علیہ ام لم 


٠ 


كة لها فَاَمهء کمٌقَالَ فیہ رَسُول اللہ ہ ال مَا شاء اللہ ان یفولء تُمٌ قَال: ان لعَشرة 


پالَشرل ون لهُم فاکلوا حٌی شَيعُوا تم خَرَحُوا کم قال: ائڈن لِعَشرَوٍ فَاُذن لَھُمْ 
فاکلوا حٌی شبمُوا تم عَرَحُواء ثُمٌ قال: ائذن لِعَشرَوَ فَوْنَ لَهُمْ فاکلوا حتّی شْبعُوا نم 
وا کم مال ائذن لِعَشرَ 0 ہم,سس*۷۹َجم"م) 


ہء۔ ھی 7 


ائذن لعَشرَو حتّی کل الْقَوْمُ كَلهُمْ وَشْبعُوا ۷وت نا گار رت 


ا 


من الطعام ما نطعمھم: یقتضی إشفاقہ من قلة طعامہ مع کثٹرةۃ من آتی مع الني ئٌُُ وکان ما یشق علیھم ان 
یقل طعامھم عن اکلہ فقالت ام سلیم: اللہ ورسولە أعلم؛ معناہ أنه رأأی قدر الطعام ورأی قدر من یأت مع من 
الاس ولیس ذلك إلا لمعیٰ یرجوہ من عند اللہ تبارك وتعالی وتلقی أي طلحة البی ُ من حسن الأخلاق والبر 
بالضیف القادم. ھلمي یا ام سلیم: حتمل ان یرید بە الأقراص الي دعا بھا انس وبحتمل اُن یرید ما عندھا من 
إدام تآدمه بە إلا أُن قول اُنس: '"'فاتت بذلك ا حبز" ظاھرہ ان السؤال کان عنە فأمر بہ رسول اللہ کػ ففت؛ 
بحتمل ان یقصد بذلك برکة الٹرید وأنە أبرك من غیرہ وعصرت علیہ ام سلیم عکة ٹا فادمتہ ٹم قال رسول اللہ کک 
ما شاء اللہ ان یقولء یرید - واللہ اأعلم - من الدعاء فیه بالیرکة والذ کر للہ عزوجل ما انفرد بعلمه الذي یعلم 
السر وأخفی؛ وذلك یقتضی اُن البی کل م یجھر بہ. ففت: ضر وتشدید الفوقیة أي کسر وفيه 
استحباب فت الطعام واختیار الثرید علی الغمس باللقمة. (ا حلی) عکة: بضم العین وتشدید الکاف هي وعاء 
من جلود مستدیر مختص بالسمن والعسل وھي بالسمن أُخص؛ 700-0 ٠‏ 

اذ لعشرةۃ إلح: ما کان عددھم من الکثرة بحیث لا یکاد أن یحملھم موضع علی حالة الأکل لاسیما من صحفة 
واحدة ودعا من القوم بعدد یحتمل ذلك ٹم بعد ذلك بعشرة حؾ کل القوم کلھم وشبعواء وھذا دلیل علی 
جواز الشبع قال: وھم سبعون او ٹمانون رجلاء وھذا من اللعجزات العظیمة اليٍ فتح اللہ یما علی رسول اللہ کل 
وحعلھا ‏ رمة همذہ الأمة من حضر ومن لم بحضر۔ 


کتاب ا جامع ۰۲ھ جامع ما جاء ٔی الطعام والشراب 


۷ - مالك عَنْ أي الڑناو عَنْ الأعُرج عَنْ أبي هُرَیِرَة ان رَسُول اللہ کے قال 


۲- 
ب 


طْعَامُ الائتیْن کانی لان وَطعَامٌ انان کافی الأَرْبَعَة 

0 ور چم ےس 8 رف پت ٥‏ 7+ ش 7 غر کر یگ نم اھ 8 20+.,. 
۷۸ - مالك عَنْ أبي الزبیْر المکیە عَنْ خابر بن عَبّدِ اللہ السّلمی آن رسول اللہ ک2 

لَ: اَغْلقُوا لباب وَاوکوا السّقَاءَ وَأَكَفُْوا الإنایَ ا َمْرُوا الإناءَ وَأَطفْنُوا الَمِصبَاحَ 

فَِن الشّیْطان لا یَفتَحْ غلقا ولا يَخُل وكاءٗ ولا يَكشِفٗ إِناء وَإن الفوَبِِْقة تُضْرمُ 
عَلی الناسِ بیوتھم. 

َ‌ سرھ۔۔۔ ٥‏ 3 ۔‫ گور ہے ہج و ؟ سم س28 
۹ ۔ مالك عَنْ سُعیدِ بُن أبيی سعیدٍ المقبٔری؛ عَن أبي شریح الکعبي مو ھت 


طعام الائنین إخ: یرید ان ما اتخذہ الائنان لقوتھم امعتاد یکفی الثلالة؛ لأن الاقتصار عليه علی وجہ ا مواساۃ ومعیٰ 
ہذا ا حدیث ا ٣حض‏ علی ا مواساۃ وتخفیف أمرھا وأنە لیس فیھا إتلاف مال ولا کبیر مشقة قال عیسی بن دینار ٹی 
''المزنیة'': مع ھذا ا حدیث: أنە إذا اجتمعت الأیدي وکانت ا مواساة واکل الناس عظمت البرک وقد ہم عمر ×٭ 
ٹی سنة بحاعة أن یجعل مع أُھل کل بیت مثلھم؛ وقال: إن الرحل لن یھلك علی نصف قوته وقد روی أبو یوسف 
عن از بن عبد اللہ عن البيي کا: طعام .۰ رت وطعام الائنین یکفی الأربعة وطعام الأربعة یكفي 
مانیق لعله راد کت ٠‏ عند المواساۃ ٹی ا السَِْكھ: ا: بقطع محزف وا وکوا السقاء' أي اربطوا واللام للحنس؛ 
''وأاکفٹوا الإاناء" أي أقلبوہ أو خمروا أي غطوہ . القرطی: جمیع أوامر ھذا الباب من باب الارشاد. (ا حلی) 

واطفنوا الصباح !ح: یرید آن ظا مضرة ومشارکة فیما یختزن ویکون ی الوعاء وأن الاحتراز منہ یکون 
با قدمناہ مما أخبر بە البی :15 . وقولہ اڈ : و"إن الفویسقة' ' قال عیسی بن دینار و قی "'المزنیة": پرید الفارۃ تضرم 
علی الناس بیوتھم وقال ٹی حدیث جابر: وإن وت جرت الفتیلة فاحرقت اُھل البیت وروي عن اہن 
عباس حاءت فارةۃ فجرت الفتیلة فألقتھا بین یدي النبي چان : علی ا حمرة اي کان قاعدا علیھاء فاأحرقت منھا 
مثل موضع الدرھم فقال کت إِٰذا نتم فأطفتوا سرجکو؛ فإن الشیطان یدل هذہ ومٹلھا علی ھذا فتحرقکی 
وروی ھذا ا حدیث عطاء عن جابر بن عبد الله عن النبی چت قال: 7.-- وزوا ‏ خیاث واذکر اسم 7 عزوجل 
و خر اناءك ولو بعود تعر ضه عليةه کر اسم ال صليه غزەو جا ل وأ وکئ ناج ٥‏ ون کن اسم الله عليه فزاد فیه 
لتسمیة وعرض العود علی الاناء والہ اأُعلم. وقد روی اُبو موسی الاُشعري: احترق بیت با مدینة علی أھهله من 
اللیل فحدث بشأغھم الببي 3 ا فقال: ان مذہ انار بنما ھی عدو لکم فإذا نمتم فاأطفٹوا عنکم. اللہ اأعلم. 


کتاب الجامع ۲۳۲۳ةۃە جامع ما جاء نی الطعام والشراب 


ان رسُول اللہ 2 قال: مَنْ کان يُؤمِنْ بالل وَلْوْم الآجر فلیْقل خَيْرًا أوْ لیٔضمُت 
27 ؤمن باللہ َالَیوُم الآجر فليْکرم جاره و کات من باللہ وَاليَوُم الإ 
لبْکرم ضَیْفَهُ جَائزله َوْمٌ وَلَيلةَ والضَیافة تَلانةٌ پھر و ہی 


ہے ھ5 
3 
۰ 


ولا يَجلٌله ان یَقوي عنده حَتی بُخرجَد 
۰ ع مَالك عَنْ سْمَی موی أي بک عَنْ اي صَالح السَمَانٍء عَنْ أي هَریِرَة 
أُن رسُول اللہ کے قال: َيكَمَا رَكُلْ مَمٔشي بطریق إِذٛ الما عَلَهِ العَط٘شُ فَوَجَدَ بئْرا 
ْزَل فیهّا فشَرِبَ فَحَرَجٌء فَاذا كَلَب يَلهَٹ يَاکل الثری من الْعَطش فقال الرَحْل: 
لَقَدْ بَلَغ ذا الكَلبَ م اط مل دی لس فو ار من هك اکا 
بفیه حَتّی رقی فسقی الْکلب, فشَکر اللہ لہ 5 بش لاوقا ا کنل ھا وإِن ٹتا 


و 


ق الُھائم لأرًا؟ فقال رسول اللہ ہ: ق, کل ذاث کے رطرة ال 


"۱ 


من کان یؤمن !خ: یرید - ول أعلم - ان ہذا حکم من کان یؤمن باللہ والیوم الیآحر وعلم أنه بجازي تی 
الآحرۃ وما یلزمه ان یقول خیرا یؤجر عليه او لیصمت عن شر یعاقب عليهء وأما الصمت عن ا یر وذکر الله 
عزوجل والأمر بالملعروف والتھی عن انکر فلیس بأُمور يہ بل ہو منٹھی عنہ تھی تحرم أو تھی کراھة وإنما 
معناہ ان یقول: خیرا أو یسکت عن شر. ویتمل ان یکون "و" معیٰ الواو فیکون العی: یقول خیرا ویصمت 
عن شر؛ ومن کان یؤمن باللہ والیوم الآخر فلیکرم جارہ وٹی روایة: فلا یؤذ جارہ والمعیٰ غیر متنافیین حض 
البي 5 علی إکرام الحار وحسن مماورتہ. جائزتہ یوم ولیلة: وقیل: منصوب: وقال أبو عمر: الصواب یوم 
ولیلة ٹی "النھایة": ا لحائرۃ من اأجازہ ھکذا إذا أتحفه وألطفه "وی القاموس": ا لحائرۃ: العطیة والتحفة واللطف. 
ان یثوي: بالثلئة من الثواء وھو الاقامة. فاذا کلب یلھٹ: یقال فی اللاضی: بفتح افاء وکسرھاء وی المستقبل 
بالفتحء واللھٹ: شدة تواتر النفس من التعب أو غیرہء وبجتمل اُن یکون ھذا الکلب ا مذکور فی ا حدیث هو الکلب 
اللختص ہذا الاسم وھو الأظھر؛ لأنه اکٹر ا حیوان ثاء ولذلك یلھث من غیر سبب؛ وسائر ا حیوان لا تلھٹ 
إلا لسبب. قولہ: "ٹی ذات کبد رطبة أاجر" عام ٹی جمیع ا حیوانات ما یملك منەہ وما لا یملك منە؛ فان ٹی 
الإ(حسان إلیھا أجرا۔ 


کتاب ا جامع 7ھ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 
0> ماللت ع رس ا کات ۶ تا تی عق اھ الا تسال> بت 
َسُول اللہ کل بَا قبل السَاجلِ کر عَلَهمْ آیا یدب الْحَرَاج وَھُمْ تلاثٗ بائق 
رفس ترورض 0 کس ھی اف 6 و ا 
باواد ذلك الْحَیْشء فجمع ذُلٌ کل فکان مِروَدي تَمْ قال: فَکان يراہ ق کل 
وم قَلیلاً قَإياً حَتّی فَبي وَلَمْ ثثصبْنا إلا کَئْرَةَ تمْرةَ فَقلْت: وَمَا ثفیي تمْرَة؟ قال: لَقَد 
وَحَدنا فَقْدمَا حَیْثٗ فَیيَثْء ُمٌ الهينا لی البخْر فَإذَا حُوٹ مِثْلٴ الظربِ فَأَکَل مِنہ 

وفی نسخة: الساحل ۹ 


ے 
ہی می ںاھ 29-7 ٥‏ 
ے۔۔ 


000.7 و ہہ کی ہر 0 7 ۶ہ .4 
ذلك الحَْشٴ نُمَان عَشْرة لیلق تُمْ أمَر آبو عبیدة بضِلعیْنَ من اضلاعه فصبا نم آمر 
0ت 7" و و ہے منلھ۔ص مر۶ڑەوٴؤ فھ۔ہ ‏ ئٌٗں-۔ : : 90 5 ۰ 
برَاجلة فژجلت ٹم مرت تحتھما ولم تصبھما. قال مالك: الظرب الحبيْل. 
اک کو و تہ اھر گک شارت کم ستھ متا 
رَسُول الل تّ5 قال: يَا يِسَاءَ المُؤمناتِ! لا تحقرَن إِخُداکن لجارتھا ولو كکراغ 


سیر زرں 


7 


:١ 


7۲ الا ضر ند ال و نع نک ا قال ال رسول ا6ت جسیبف 


بعٹا: یرید جیشا غازین ومرتصدین لعابري السبیل من الحار بین وکانوا ثلاث مائق وأمّر علیھم ایا عبید٥‏ بن 
ا حراح؛ لیعود أمرھم وتصرفھم إ یل حکمہ. قبل الساحل: أي ساحل البحر ویسمی غزوۃ سیف البحر۔ 

: : : ااسے ۔٢ ١‏ 1 کے اس ۷ کرت 

مل الظطرب: ہو ک۔"کتف" ا حبل الصغیر وا حمع ظراب وأظراب,؛ ھکذا ٹی "الٹھایة". 

ل٭ حقرن إحداکن لحارھهھا: أمر تعسن الدب وکریم الأخلاق ویعتمل و حھین: احدصا ان من عندھا فضل 
فلا تحقر ان تحدیه ‏ حارتھا وإن کان یسیراء ویختمل ان یرید ان من أھدي إليه مثل ذلك فلا تحقرہ ولا تصغرہ من 
معروف جارتما واللہ أعلم. ولو کراع شاق: أي ولو ان تحدي الکراع وھو کے"غراب" من البقرة والغنم 
ہبمنزلة الو ظطیف من الفرس وھو مستدق الساق ا ولو شیئا یسیراء وامعین: لا ععنع إحداکن من اہْدیة اه الصدقة 


لحارتھا احتقارا موجود عندھا أو المعیٰ: لا تحقرن إحداکن ھدیة حارتھا بل تقبلھا وإن کانت قلیلة. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٥۵ھ‏ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 
قَاَل الله الَيْهُوَدَ نُھُوا عَنْ اَكُلِ الشْحْم فبَاعُوهُ ا 

۳۸۳" دا کی ا تا کان بقول: ٰ9 س2 
و و و بت 
٤‏ - عالك أَنَه مه ان رَسُول اللہ و دحل الْمَسْجد فَوَجَد فيە با بکر الصّاً 


وڈ انی کلت ْت مھت الجُوغ ال ول ا سے 
أُسْرحَني الحُوغُ فُذھبْوا الع أَيی الْهَيم بْن الْهَانِ الأصَاري ا َأمَر لَهُمْ پشجیرِ عِنْدہ 
ٌ ہے شا ؛ فقال 7 7 ً کب 7 ات 0 فئ لَھْْ 


ہے مر 


7 "مو0" اللہ 5 انتا نیم خذ‎ 0+9٢ 


مروعمحلسھ یھ فا فرب کاب کا جا رر خی 


قاتل اللہ الیھود إلحخ: معناہ لعٹھم اللہ غتمل ان یرید الدعاء علیھم بذلك وجختمل ان یرید بھم ال خبر عما حکم 
اللہ تعا ی بە علیھم من ذلك. قوله: ''ھوا عن اکل الشحم إح"' والٹھي عن کل الشحم لا یتتاول الٹھی عن اکا 
الٹمن إلا بالقیاس والرأعي وأن ما لا بجوز ضوع امت اکر لا یجوز کل ٹمنه. 

علیکم با اء القر! چرخ وھو ا خالص الذي ۶۹۰٤۹‏ ً.. 
لأحد فھو مباح کماء الأفارء وقولہ: "وخبز الشعیر' یرید فتقوتوا بہ واقتصروا عليه فھو اقل ما یمسك الرمق 
وتبقی بہ ا حیاۃ؛ لن الشعیر أقل الاأقوات وقولہ: 'وإّاکم وخبز البر فإنکم لن تقوموا بشکرہ'' فٹھاھم عن البر 
خاصة حضا علی القلیل من الدنیا والزھد فیما زاد علی یسیر الأقوات منھا۔ 

فذھبوا إ لی أبی ا یٹم ا!لح: ہو مالكء ویقتضی أھم ذھبوا إلیه لیطعمھم ما یسد به جوعتھم "فأمر مم بشعیر 
یعمل وقام یذبح شاة"' یرید أنە هیا ذلك لطعامھم وجعله قری مم فاستعذب فم ما یرید اجتليه عذبا وعلق ىٍ 
نخلة لیبردء "نکب عن ذات الدر" یرید ذات اللہن والدر اللین۔ 

کان یاکل خبزا بسمن: وذلك یقتضی استباحة طیب الأدمء فدعا رجلا من اُھل البادیة تواضعا بمؤاکلة اُھل البادیق 
ولعله قصد آ أیضا ان یتعرف حاله ہما یظھر إليه من اکلہ فجعل الرجحل یکل ویتبع باللقمة وضر الصحفة َ‫ 


بت 


کتاب ا جامع ۷۷۹۰ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 


ما رَحُ مِْ ال البَامَة فَحََل کل و باللَََة وَصَرَ الصُحْفة قال: مََالَ له 
کے 6ای سس ا اھ و اکس تھوت ابع فا لد کات 
فقال مر لا کل السْنَ خی خی ای مِن أَوّلِ ما يَحيرْن, 

فا او 7 7100 آن حا و ئن تن ماك لا قال: 
ران عُتر بی الحطابِ دَمُو یََِد آبیڑ الین طرخ لہ صاع من فَثر فک 
۸۷ - مالك عَیْ عَبد الله بن دِيَاِ عَنْ عَبلِ اللہ بن عُمَرَآنه قَالَ: سیل عُمَر بْنْ 


نک پیا 


ہے َ 4-0 کک کڈ و 7 ہہ لور ا مر ہی وا 
الخطاب عَرْ الْجَرادِ فقال: وَددت ان عِنْدِي قفعة ناکل مِنه. 


۸ - مالك عَنْ مُحَمّد بن عَمْرو بْن خلحلق عَنْ حُمَیْدِ بْنٍ مالك بْنِ ُثیْم أَنَه 


وی ہیں :- وت 2۸9,۸۱ ے کر مر وھ پا عق رہ ہے تو 


- وھو ما تعلق بالصحفة من دسم الطعام والودك فتوسم عمر تین فيه بذلك ا حاحة وقال لە: كأنك مقفر أي 
اُن هذا الفعل من فعل من هو مقفر وھو الذي لا إدام عندہ. 

وضر الصحفة: مفعول 'یتبع والوضر: حرکا وسخ الدسم واللہن وغسالة السقاء والقصعة وبقیة ا ٰناء وما 
تشمه من ریح تحدہ من طعام فاسد کذا ٹی ''القاموس'. والصحفة: دون القصعة وھمی ما تسع مسة والقصعة عشرة. 
مقفر: بتقدم القاف علی الفاء من الاقتفار وھو الحبز بلا آدم ومنە أرض فقراء أي حالیة عن ا مارة ولا ماء بھاء 
ومنه حدیث: ما أقفر بیت من آدم فید خحل. کذا فی ''الصحاح"ء وق ''القاموس": أقفر الکان خلا والرحل خلا من 
أمله وذھب طعامہ وجاع. (ا حلی) حقی يُحیا: بضم التحتیة علی زنة اٹجھول أي حؾ بمطروا ویخصبواء وا حیاء 
مقصورا: اللطر لاحیائہ الأرض؛ و)جوز اُن یکون من ا حیاۃ؛ لن الخصب سبب الیاۃ. (ا حلی) 

حشفھا: ال حشف بالتحریيك: رديِء التمر والضعیف الذي لا نوی لە أو الیابس الفاسد أو الضرع البالی ویکسر 
شیله کذا ٹی ''القاموس". (ا حلی) قفعة: بفتح القاف: وعاء کالزنبیل یعمل من ا خوص بلا عری لیس بکبیر. 
بالعقیق: هو قریب البقیع بینە وبین المدینة اُربعة أُمیال. 


کتاب ا جامع آ۷ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 
و +7 5 بی رر 42 َ‫ کک موک پا رھ ُ سر ٥ج‏ ] ٥‏ 
فتزَلوا عِندهُ قال حُمَيْدٌ: فقال لی آبو مُرَیْرَة: اذهَبٰ إلی آی فقل ھا: إِن اتی يَقَرفُی 
وہ اف و ا ںی و و رع سے یر ای کے نی حا و ۰ ي : 
السلام ویقول: اطعمینا شیئاء قال: فوضعت للائة اقراص پي صحفةٍ وشیا من زیت 
۔ غ2“ ہے بربھے لی ۔ شی ار وق .ۃ ٹب +ٗ٘٘)) دا ےصھ١۔‏ ہی 2 و ۔ےغي۔ ۶ھ 
وملح تم وضعتھا علی راسي وحملٹھا إلیھم فلما وضغتھا بین أَيْدِيهم کبر آبو 
0ے یئ و وہ پا ۲ ےزم[ دے۔ او کا فا رو و ا و انج صرق۔ رھ 
ھرَیرَةَ وقال: الحَمْد ال الذي اَشْبَعنًا مِنْ الخبْر بَعْدَ ان لم یکن طعَامُنَا إلا الأسودین 
ہے سررگ٤ك٥۔‏ ہہ ھ و ٠‏ 7- 7 ک” 6 وا ہد و مو ود ھا - ٥‏ 
٤‏ کے ےہ ررھےے 8 ےے۔ ہھے ری وہ وت و مم سو و گا ہے تھے لس ۵ اھ 
إلی غنيك وامستح الرعَامٌ عنھا وَاطِبْ مَرَاحَھا وَصّل ىي ناجیتھاء فَإنّھا ہِن دوَابٌ 
۰ جج 2 : 7 : و و شاو سے نا 7 7 2 زط 2 بت یرٹ 
الحَنّة وَالذي نفیی بَیّدہ لبْوىِْك ان أَنيٰ عَلَی الا زمَانء کون الثلة مِنْ الْعتَ 
اَحَبٌ إِلی صّاجھا مِنْ دار مَرُوَان, 

7 و .- 2. ةَ ں۱ او کے نے لک نے 830 
۹ -۔ مالك عَن أبي نعَیٔم وھب بُن كیْسَان قال: تی رَسُول ال نر 
س وو عےدرەٴوۃة٤‏ ٥س‏ 7 70 صللے 'ھر و و ےی 


7 یی اھ ای وم ٥‏ ۲ عو ١‏ ٣ف‏ ک2 ٦‏ 02 24 
۰ - مالك عَنْ یَحی بُن سَعیدِ أَلَهُ قال: سَمعْتٗ القاسِمَ بْنَ مُحَمَلٍ یقول: جاء 
7 الو ہہ ۳۲ لے 7 کے ِ۔۔ ۰3 کے آ2 مر ۶22 - 
رَخُل إلی عَبْدِ اللہ بْن عبّاس فقال لەُ: إن لي یَتيمًا وَلَهُ إِبلْ أَفاشْرَبْ مِنْ لبَن إیلہ؟ 


ےر ب ١‏ 
سرےعنے۔ ہے 
٠‏ 


22 و و و ۱ 31 5 بھی 2 2 7 ِّ و کا ای نز َ‫ 
فقال لە ابن عبّاس: إِن کنت تبٌغي ضالة إبله وَنھتَا جَربَاها وقلط حوٴْضھا وَتَسْقِیھا 
تطلب 


فنزلوا: ظامرہ الزیارق ویجحتمل أەم قصدوہ للتعلم منە والأحذ عنه وما أحضرھم أبو ھریرة من الطعام علی 
معیٰ إکرام الزائر والضیف وتقدیم ما حضر إليه ولذلك قدم إلیھم ثلائة اقراص وزیتا وملحاء وکبر أُبو ھریرۃ 
علی معی الذکر للہ عزوجل وتعظیم نعمہ والشکر لە علی ما ثقلھم اللہ عزوحل من حال القلة واٹماعة إلی 
ال خصب والکٹرة حؾ یوجد عندہ شيء من ا حبز والادام. فلم یصب القوم: أي مم یأحذوا منە وم یاکلوا 
ولعلھم کانوا مشبعین. (ا حلی) الرعام: بضم الراء وإہمال العین خاط رقیق بجري من أنوف الغنمە وروي 
بتٹلیث الراء وغین معجمة والفتح أفصح. (ا حلی) الثلة: بفتح الثلئة وتشدید اللام أي جماعة من الغنم وأما 
بضمھا فھو اسم لحماعة الناس. (ا حلی) جرباھا: اللطلي بالقطران وجربی مؤنث أحرب. 

وقلطہ: من لاط الحوض وألاط إذا ُصلحه وطیبنه ذکرہ الکرماني. 


کتاب ا جامع ۷۸ھ ما جاء فی أکل اللحم 


وم ورْدما فاظْرَبْ غیْرَ مُضِوٌ بِنَسْل ولا اٹ فی الحَلَبٍ, 
۱ مال عَنْ ہشام بْن غُرُوقَ عَنْ أبيە آَلهُ کان لا بی أَبدا بطعام و شراب 


للتتویع للشك 


حَمّی الْدَوَاءُ نار نے عفرا الْحَمْد لل الُذی ہَداا وَأَطْعَما وسقاا وَْعَمَعَا 


ابتدائیة 


الله أَكيرُ اللهمٌ اَلفْمَا َمْمَتّكَ یکل شر فَأَصْبخْا مھا وَأَْسينا کل عَیْر فََسألكَ تَمَامَھا 
و 99۴ 0ل" ان سن الا 


إلا اللہ مَا شَاءَ اللہ ولا فو إِلا باللہہ اللهھمٌ با باركڈ لا فيمًا رَرََا وَقنَا عَذابَ التَار 


٥‏ ٭۔ 


یل َالك عَل کاکل المرَأاة تع بر ذي مَحْرم بٹھا و مع عَلايھَا؟ فقال مالك: 
.ٌَ حت ہہ یہ اچ " 


٥‏ ات ھی 


ھت لاہ ان سس“ 


7٢۲‏ - مالث عن یح بن سَعیدٍ ان عَمَر بْنَ الخطاب قال: إیاکم وَاللحَم فان لە 
طراوَة کَسراوَ لٹ 


غیر مضر بنسل !خ: أي اولاد اللواشی "ولا ناك" أي مبالغ مستاصل "ئی اخلب". (ا حلی) 

حق الدواء: با حر و'حؾ'ععیٰ "إل" ویجحتمل العطف لکن الاول ألیق بالملعٰ. (ا حلی) ونعمنا: بتشدید العین 
أُي أعطانا نعما. الفتنا إ٭: بفتح الممزۃ وسکون اللام وفتح الفاء و''نعمتك" فاعل 'ألفتنا''. (انحلی) 

بکل شر: أي مع کوننا ملابسین لکل شر ومعصیة. لیس بین وبینھا حرمة: من النسب أو الصھر أو 
الرضاع؛ وا حملة صفة للرجل ویفھم منہ اُن ال خلوۃ مع ا حرم مباحة. (ا حلی) 

فان لە ضراوۃ: ہفتح الضاد الملعجمة أي عادة کضراوۃ ا حمرء قال الأزھري: معناہ ان لأھله عادة ٹی أکله کعادة 
شارب ا حمر ٹی ملازمتھاء وکما أُن من اعتاد ال حمر لا یکاد یصبر عنھا کذا من اعتاد اللحم کذا ٹی "'النھایة''. (انحلی) 


کتاب ا جامع ہم ما جاء فی لبس ال حاتم 
وٹ و ئ۲ ع پل تہ تہ رہ 
وَمَعَُ مَعَةُ جمَالَ لَحُمٍ فقال: مَا ھٰذا؟ فقال: ا امیر لسن قرِمُنا لی اللحْم فَاشْتَرَیْتُ 


ے‫ 


00808ەھ"ْ یذ أَحَدُ حَدْكُم ا بَطوِي بد عَْ خارِہ اڑ لن عَتبہ 


أَينَ تَذْحَبْ عَنْكُمْ َو ال آیة: امم طانکذ فی حیانک کے کھمام 
: (الأحقاف: ٠٣‏ 
ما جا ۱ کائم 
٤‏ ۔ مالك عن عبّد اللہ بن دیناں عَن عبد اللہ بن عمر ان رسول اللہ ےت کان 
بلیں سائما سن ذمث) تم فَتَيَذۂ وقال: ا ا قال: فُتَبذ 
: : 
الس خواتیمھم. 


ومعد حمال حم: وٹی نسخة: حمل حم وا حمل: بالکسر ما حمله ال حامل. (ا حلی) قرمنا: بفتح القاف وکسر 
الراء أي اشتھینا من القرم: وھو شدة شھوۃ اللحم حیّ لا یصبر عنه. ان یطوي بطنه: أي ألیس یرید اُحدکم 
ان یجمع نفسه ویؤثر جارہ بطعامه؟ یقال: طوي فھو طاو أي خالی البطنء کذا فی "النھایة"'۔ 
فتہذہ: أي للوحی بتحریمہ فنبذ الناس خواتیمھم أي من أیدیھم والحواتیم: جمع حاتم کال واتم والیاء فیھا 
للاشباعء قال ابن حجر: وھذا ہو الناسخ سلحلہ مع قولہ تت فی الأحادیث الصحیحة وقد اُحذ ذھبا ٹی ید 
وحریرا فی ید وقال: ہذان حرامان علی ذکور امن حل لاناٹھا۔ ووقع بعض من لا إام لە بالفقه ھنا تخلیط 
فاحتنبہ کیف والأئمة الأربعة علی تحریمہ؛ للٹھی عنہ ٹی الصحیحین وغیرماء ورخصت فيه طائفةء واستدلوا بن 
مسة من الصحابة ماتوا وخواتیمھم من ذہھب. ئم اعلم ان جمھور السلف والخلف علی حرمة التحتم بخاتم الذھعب 
للرجحال دون النساء والاعتبار للحلقة عند ا حنفیة فلا باُس بمسمار الذھب علی ا حاتم خلافا للشافعی وذھب 
بعض العلماء إلی ان لبس خاتم الذھب مکروہ کراہة تنزیه لا تحریم؛ وقائله حجوج بالأحادیث الي ذکرہ مسلم 
مع اجماع من قبله علی تحرمہ۔ وأما لبس الصحابة فمنھم براءہ قال العسقلان: لو ثیت النسخ عند البراء ما لیے 
بعد البي پ وقد روي حدیث الٹھي المتفق علی صحته عنه وھو حدیث: أمرنا رسول اللہ 22 بسبع وفانا عن 
ور وت وفیه: نھانا عن خاتم الذھب؛ فا جمع بین روایته وفعله إما بن یکون مل النھي علی التنزیه 
أو فھم الخصوصیة لە من قوله: البس ما کساك اللہ ورسولہ وہذا وی کیف وھو مصرح ف روایة أ حمد. 
خواتیمھم: أي المعمولة من الذھب وھہو مذھب الأئمة الأربعة وا جمھور: أُنہ بحرم التختم بالذھب؛ ورخص فيه 
طائفة منھم إسحاق بن راھویه ومات خمس من أُصحابه ک وخواتیمھم من الذھب رواہ ابن أبي شیبة. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٦۰۸۰‏ ما جاء فی نزع ا معالیق, ...الوضوء من العین 


٥9‏ - مالك عَنْ صذقة بْن یَسَار أَلهُ قال: سالتٗ سَعید بْنَ المُسَیّبٍ عَنْ لَبْس 
الْحَايَمٍ فقال: البْسْه وَأخْبر الس آئی أَعيْْكَ بذلك. 


کو وی ہس ہہ ےرہ 
بس ہین 7 ئ 7 مود ب44 7 
٦‏ -۔ عالك عَنْ عبّد اللہ بُن أبي بکر؛ عَنْ عَبّاد بن میم أُن آبا بشیر الألصارئ 
مھ مھ 5 وج پا رر 5 عو کی یک ای ای می او 2 وت اج 
رَسُولاً - قال عَبْد اللہ بٔنْ اي بکر: حَسبٔتٗ آئهُ قال: وَالقّاسُ ی مبیتھم - لا لبْقیَنَ فی 
:۰ َ : . وق نسخق: ق مقیلھم 
رق قب بعیر قِلادةً من وَتَر ىَ قلادة لا فَطَعَت 07 مالك: اآری ذلكَ من العیْنِ. 
کا او جو 7 بی 
اھ نوج روا ١‏ : 
: رھ ا سے کو ۔ ۔ ئًركو۔ۂ4 .ھ 
۷ ۔ مالك عَنْ مُحَمّد بن أبي أَمَامَة بْن سَھل بْن حُتیْفٍ أَنهُ سمع با يَۃ ل: 
- س اہ َ‫ 


اَل اي سَھُلْ بن حُتيْفِ بالّْخوًٗار فرع حَُةَ کات عَليه وَعَاير بْْ رَبیعَة بَظرُ 


افتیتك بذلك: اختلفوا فی إباحة لبس خات م الفضة: فأباحه کثیر مطلقاء ومنھم من کرھه إذا قصد بە الزینة ومنھم 
من کرھەه إلا لذي سلطان. (ا حلی) قال النووي: اُجع الملسلمون علی جواز ات حخاذ الفضة للرجحالء وکرہ بعض 
علماء الشام ا متقدمین لبسە لغیر السلطان ورووا فیە آٹارا وھو شاذ مردود ویدل عليه ما رواہ ُنس ان البي 7٠‏ 
ما ألقی خاتمهہ ألقی الناس خواتیمھم إلح؛ والظاہر منه أُنه کان یلیس ا خاتم ٹی عھد البی ٦ذ‏ من لیس لە سلطانء ولو 
قیل: ھذا ا حدیث وت فلا یتم الاستدلال ب أحیب بأن الذي نسخ منە لبس خاتم الذھب؛ قال العسقلان: 
فظھر لی ان لبس ا حخاتم لغیر ذي سلطان خلاف الأوی؛ لأنه ضرب من التزین والألیق بحال الرجال خلافه. 

من وتر: ہو بفتحتین بحری السھم من القوس یعیی پلہ وزہ گان أُو قلادةء لشك من الراوي ىي أنه قال مطلقا أو 
قال معه "من وتر". (ا حلی) ذلك من العین: قال النووي: قال مالك: أمرہ <: بقطع القلائد علی أنەه من اأحل 
العین؛ وذلك أئھم کانوا یشدوذن بتلك الأوتار والقلائد التمائم ویعلقون علیھا العوذء یظنون أنه تعصم من الآفات 
فنھاھم البی 55 وقال غیرہ: إنما أمر بقطعھا؛ لأنھم کانوا یعلقون فیھا الأحراس؛ کذا ٹی "شرح السنة"'. (ا حلی) 
با خرار: بفتح الحخاء اللعحمة وتشدید الراء الأولیء موضع قرب ا ححفق قالہ فی "الٹھایة''. وقال ابن عبد البر: 
موضع با لمدینةق وقیل: واد من أُودیتھا. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۸۱ٴ الوضوء من العین 
قال: وکان 22 رجُلا او تا ع الَجِلدِ قال: فقال له عامر بن ربیعة: ما رایت 
٥رہ‏ ہے ہہ“ ۔ او ھی سن ہیں کو ا ا ویک ریا ٥‏ 
کلْْوُم ولا جلد غذرای فَوّعكَ سَھُل مَکَائهُ وَاشْمَد وعکكه فاق رسول اللہ تتے فأحبرَ 
ہ وو مہ بزنة اٹجھول اي می ْ1 ہے ۱ ری ےھ 5 

اج رن رت ےت رسُول اللہ ک2 فأَحَيِرہُ سھل 


3 


ہے 72 
۰ 


کے ہے 7 ۶ھ ہے کے ارہ ۳ سے ْچ*0 ۰ 
ٌ۔ 
ا 


۸ - مالك عن ابنِ شِھاپٍ؛ عَنْ کت رای 
عَامر بن رَبيعة سُھل بئ یِف بل فقال2 ما ما ریت کَلیوْم وَلا جنْد مُخْباق 
چے ود ہے رر دہ 


0ں 2-1 


حنیفء ٠‏ والل مَا مَا یَرََمُ رَأَسَدُ قال: هَل َنَھِمُون لَه أَحَدا؟ فقالوا: تَ َھمْ عَامِر يْنَ رَبیعَةق 


ہی 


عذراء: أي الباکرة والعذرۃ: بالضم ا ححاب الذي فی فرجھا. (ا حلی) علام: أصله "علی ما" مثٹل لم؛ 
فأوصلت "ما" یع بعد تبدیل الیاء بالألف وحذف الأخیر من 'ما". خباأق: بالغمزة والموحدة ک"مکرمة' أي 
الحاریة اليٌ ٹی خدرھا لم تتروج بعد. (ا حلی) فلبط بہ: اي صرع وسقط علی الأرض. 

ھل تتھمون لە احدا: یرید ان یکون اأحد أصابہ بالعین؟ ولعله کان بلغه ذلك فأراد ان یتحققه ولا أخبر با 
کان من عامر بن ربیعة وتغیظ عليه وأقر ا متھم لە بذلك علی تصحیحه لە وتعینه إیاہء وذلك بأن قال: العین 
حق. وقد ذکر الناس فی أمر العین وجوھاء اُصحھا ان یکون اللہ عز وجل قد أحری العادة عند تعحب ذلك من 
أمر اللہ ونطقہ بہ دون أن یبرك ان یمرض المتعحب منہہ أو یتلف أو یفسدہ أو یتغیر أو یکون ذلك عند وجود 
معیٰ ٹی نفس العائن لا یوجد فی نفس غیرہ من حسد خصوصء أو معن من العانء إلا ان العائن إذا برك وھو 
ان یقول: کو ہم سمی مت م یبرك وقع ما أحری اللہ تعالی 
سو مس سو سو وت مر النبی ن من الوضوء علی ما قال ٹی حدیث حمد بن 
أبي أمامة وٹی حدیث الزھري: "'اغتسل لہ" إلا أنه فسر الغسل لفعل الوضوءہ والوضوء: غسل الأعضاء الملخصوصة 
بہ. وروي عن بجی بن بی عن ابن نافع فی مع الوضوء الذي أمر بە رسول اللہ يٌ فقال: یفسل الذي یتھم 
للرحل وجمه ویدیە ومرفقیه ورکبتیه ورجليه وداخلة إزارہ. قوله: ''فراح سھل مع الناس؛ كکأن م یکن بە بس" 
یرید أُنە بری ما أصابته عین عامر بن ربیعة حین امتۂ فی آمرہ ما أمرہ بہ رسول اللہ کڈ من اغتسال عامر لہ 
واغتسال سھل بن حنیف بذلك ا اء. واللہ اأعلم. 


کتاب ا جامع ۲ الرقیة من العین, ما جاء فی أجر الریض 
رے۔۔۔ چوھو ھا رھد سھة ہی 


قَال: فَدَعَا کل اللہ کے ام فتَفبَظ عَلید وقال: ح تج اَل برکت؟ 


اَل لَهُ فََسَل عَامر وَْھَه وَیدیْه وَمِرفقیه وَرَكَبتہ وَاَطرَافَ رِحُليهِ وَدَاجِلة إزارہ 
٥ ۶.٥٥‏ 
ا من العین 
0۹۹۹" - مالك عَنْ حُمَيْد بن یس الْمَكَيٌ أنهُ قال: دُخل عَلَی رَسُول اللہ کل بابتَیْ 
حَعْفر بْنِ أي طالب؛ فقال لِحَاضِتتِهمَا: مُا لی أَرَامُمَا ضَارین؟ فقالتٰ حَاضِتهَمَا: 


مہ 


نأملین أجسامھما 


ارول ا ان مغ اما ان وَلَمْ ھا ان رق ھما إلا آنا لا ری ما 
ستاتت ذلكَ کَقَالَ رسُول اللہ لٹ: امكَروا لَھُمَا فَإلَهُ لو سَیَقَ شَئء الْقدر 
َسَقَه العَْن 


72 08000٭ 


رسُول اللہ ٹل دَعخَل بَيْتَ أمُ سلمة زَوْج الب 5 پ 
0ڑ 0 ان یه لت تال ط رود تال زرل ھت 

مَا جَاءَ ٹی خر المریضِ 
تاداضت کھت کر ان 1 2ک ےکی کے چا 


دخحل: بزنة اٹجھول بتعدیته بالباء. (ا حلی) استرقوا: أي اطلبوا ما من یرقیھما. فانه لو سبق اخ: فیە تنبيه علی 
سرعة نفوذھا وتأیرھا فی الذوات. من العین: أي من أصله قال ا مازري: کرٹ ھذہ الأحادیث؛ وأنکرہ 
طائفة من المبتدعةہ والدلیل علی فساد قولھم: إنه من حوزات العقلء فإذا أحبر الشرع بوقوعهہ وجب اعتقادہ وقد 
زعم بعض الطبیعیین الثبتین العین ان العائن ینبعث من عینه قوۃ میة تتصل بالمعین؛ فتھلك أو تفسد ولا تمتنعء وھذا 
کانبعاث قوةۃ میة من الأفعی أُو العقرب تتصل باللدیغ فتھلك؛ وإِن کان غیر حسوس لنا فکذا العین. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۸۰"“۲۳ٔ ما جاء فی أجر المریض 
سے جج ا 7 ۲ ٦‏ و 7 یھ رص ےے و۶ 7 و و 7 3ف 
قال: إذا مَرض الْعَبّدُ بَعَث اللہ تعَالی إِليه مُلکیٔنء فقال: الظرَا مَاذا یقول لِغوَادِہ: فان 

27 ۔۔‫ ۔ ٦‏ ]2 ےس سے 7 ھ 


رر رو ا و ہرس و ےھ ےرگ ےرو۔ ]مم رم 
ھو إدا جاؤوہ حمد اللہ والنی عليه رفعا ذلك إلی اللہ عز وجحل وھو اعلم فیقول: 


7- وو و ہچ سے پ٥‏ ٴم عو ه٭زیء _ هی .ےءے پ٥‏ يہ ےدعیوےء 
لعَبّْدِي علیٗ إِن أنا تَوَفيتُهُ ان اَذججلہ الجَتّة وَإن آنا شَفيتُهُ ان أَبْدِل لهُ لحما خَيْرا من 


می 2-27 277 0[ کل ے8 ےھ 

۔‫ >> م٥‏ عو کے هو ہس ہ ےم 21117 وہ سا 
٣۲‏ ۔- مالك عن یزید بن حصیٔفة عَن غروٰة بن الزبیْر أَنَهُ قال: سمعت عائشة 
ہمے ں صللتا یم 7 . 2 ڑا حہالنہۂ ڈگوە ۔ ٦‏ ہے حصة یم 
زُزج اَی کل کقول: قال رَسُول اللہ ک: لا یٔصٍیبْ المُمِنَ من مُصِيبَقٍ حّی الشوکة 


و ے۔ ٤‏ ےی َ‫ ہے ہہ ھ ر62 َ‫ 7 و و کہ او و 
إلا قص بھاء أو کفر بھا مِن خطایاہ لا يدرِري یزید ایھما قال عروہ. 


٣‏ ۔ مالك عن مُ ٍ بن عَبْلٍ اللہ بْن 


0 
۲ 


کر و پک مت ٥‏ ۲ و یو 3 ہے اآےہ 5 و پا و ۲ ت9 زان 
۷٤‏ - مَالك عَنْ يَحَیَی بن سَّعیدٍ اُن رَجُلا جَاءَه المَوّت ف زمَانِ رسُول اللہ ہک 
کے 7ھ 2 7ے سو ہک 7 مس رم و“ ح- 2 کے سے 2 ۲ ان ہم ہیے۔ ۔ 
فقال رَخُل: عَییقّا لَه مّات وَلمْ بل بِمَرّضء فقال رَسُول اللہ ت: وَبْحَكَ! وَّمَا 


٥‏ و ای ہس ظط ٠۔‏ خی 2 رق اھ 
بذريك لو ان الله لاہ بمرض یُکفر بە مِن سَیّماته. 


لعوادہ: بضم العین وتشدید الواں جمع عائد. یصب مھنە: الروایة بالبناء للفاعل علی الأشھر والفاعل ضمیر 
یرحع إلی "ال" وھو بحزوم؛ لأنہ جواب لشرط و"من" للتعدی یقال: أصاب زید من عمر أي أوصل إليه 
مصیبف والضمیر 2 مہ" ل_"من'" فالمعیی: من یرد الله بە خحیرا اوصل اللہ مصیبة؛ لیطھرہ من الذنوب ویرفع 
درجتھ. (ا حلی) ویحك: کلمة ترحم وتوجع: یقال لمن وقع ث ھلکة لا یستحقھاء وھی منصوبة علی الملصدریة. 
وما یدريیك: ان عدم الرض خیر. لو ان اللہ ابتلاہ !ح: جملة شرطیة والمزاء حذوف؛ أي لکاف خیرا له؛ 
ویحتمل ان یکون "لو" للتمیٰ .معیٰ لیت؛ وعلی ھذا یتعین قوله ''یکفر"' صفة. (ا حلی) 


کتاب ا لجامع ٤۸ٴ٦‏ التعوذ والرقیة 8ی المرض 


سی 


ان 70 نون اللہ پل 
قال عثمان: بی رَحَع قد کاذ هي قال: 727ھھ*ھ08×" امْسَحہُ بِيَمِينْك 
سبع مَرَاتٍ وَقَلْ: اُعُود بعزہِ الله وَقذره مِنْ شر مَا اجب قال: فقلتٗ ذلكَ فاذعت 
الله مَا کان بء فَلَمْ اُزّل آمُرْ بە أَمْلٰي ا 


۷1( - مَالك عَنْ ابْنِ شِھاپٍء عَنْ عُرْوَةَ بن ہت ہو 
کان ِٰذا کت 0 ھ۶و ع" تا قَالت: 70 0ت 


ے‫ 
س٢٥08‏ مم 


۷ -۔ مالك ۷7× ن آیا بکر الصّدٌ 
دحل عَلّی عَائِشَة وَهِيٗ تَشْتَکی وَيَهُودی ترقیهّاء فَقَالَ ابو بکر: ازْقیھا بكِتَابِ اللہ. 


قد کاد بھلکنی !خ: دلیل علی أن للعلیل ان یصف ما بە من ال م لاستدعاء الدواء أو الرقیة أو الشفاء بأي 
وجه اُمکن. قوله ''امسحہ بیمینك'"' یرید - واللہ أعلم - علی معیی التبرك بالتیامن سبع مرات؛ وقد خص البي ک5 
ھذا العدد فی غیر ما موضع ولعل لذلك ظھر التاثیر. وقولہ: ''وقل أعوذ بعزة اللہ وقدرتہ من شرما" نص علی 
التعوذ فیما نزل بە من شدة المرض بعزة اللہ وقدرتہ وھذا یدل علی جواز الاسترقاء والدعاء لاذھاب المرض؛ 
وٹی معناہ النداوي بذلك. کان إذا اشتکی إخ: الا یرید إذا مرض یقال: اشتکی فلان إذا أصابه شکوی 
مرض؛ فکان النبي یقرأ علی نفسه بالمعوذات: وقراءة الملریض علی نفسه تکون علی وجوہ أُن یقراً ویشیر 
بقراءتہ إلی جسدہ ورعما کانت إشارتہ بإمرارہ یدہ علی موضع الأٗ م أو پیل أعضائه إن کان جمیع جسدہ اما 
ویکون بأن یجمع یدیە فیقرأ فیھما ٹم یمسح بھما علی موضع الأ م. قوله: ''فلما اشتد وجعہ'"' ترید ضعف عن القراءعة أو 

عن القراءة فی یدیهہ قالت عائشة: فکنت أنا أقرا عليه. ارقیھا إخ: بکسر اغمزۃ وا خطاب للیھودیة "بکتاب اللہ" 
أُي التوراةء وروي بزنة المتکلم فا مراد بالکتاب القرآنء قال اازري: جمیع الرقی جائزۃ إذا کانت بکتاب الله ٭ 


کتاب الجامع ۸۸۵“ً‌ تعاخ المٰریض؛ الغسل با ماء من ا حجمی 


ما متا مق 
َالُمْ الْمَریض 
۸ - مالك عَنْ زَیْد بن أسلمْ ان رَخُلا فی زَمَانِ رَسُولِ اللہ کل أصَابهُ خْر٘ح 


مہ ینے۔ 


فَاحْتَقَنَ ال کو مِنْ بئی أنمَارء فتظرا إِليْهِ فَرَعَما ان 
ول الل با َال ینا یکا ال کقاا: او فی ابا رتا ول اللہ نر 
زیڈ ان یھ"( روم سھ-ھ 


درک 


َ‫ : 022.0 0-7 بموام ژ دےے ھے۔۔ گے ٥‏ 7ں دھہ-۔ نے 
۰٠‏ ماللك عن نافع ان عبد اللہ بن عمر اکتوی من اللقوۃ ورثي من العقرٌب. 


٥‏ _- ٭ و7“ 
 ۷1َ۱۱‏ - تلك ی ام رز عَََِْة نی ایر اُن مات آن کی 


۶ 
1 سقہ ھ روسے ہر ےم - 


020212 ِٰذا انت ث بِالْمَراؤ وَقَد 2 حر لھا اعَىٹت الْمَاءَ : فصبته بینھا و وربین جَيْھا 


رووہ 


وقالت: إن رَسُول اللہ ہل کان یَأمُرنا ان ؛ بردھا بِالْمَاع, 


- أوبذکرہ ومٹھی عنھا إذا کانت باللغة الأعجمیة أُو بما لا یدری معناھاء واختلفوا ٹی رقیة اأھل الکتاب: 
فحوزھا ابو بکر وکرهه مالك؛ خوفا ان یکون ما بدلوہ. (ا حلی) 

فاحتقن ا لحرح الدم: یرید - واللہ اأعلم - بذلك فاضر ذلك بہ وحیف عليه منەہ وإن ائحروح دعا رحلین من 
بی أنمار لمعالحتہ. أنزل الدواء إح: الٌدواء جمع داء وھو امرض: والانزال: التقدیرء وقیل: بجحتمل ان یکون 
إنرال علم ذلك علی لسان الملكء وفیھا رد من أنکر التداوي من غلاة الصوفیة. (ا حلی) الذبحة: بضم الذال 
وفتح اللوحدة وقد تسکن؛ وجع یعرض ق ا حلق من الدم وقیل: هي قرحة تظھر فیە فینسد معھا وینقطع النفس 
فیقتلء کذا ٹی "النھایة''. وبین جیبھا: وھو ما یکون مفرجا من الثوب کالطوق والکم. (ا حلی) 


کتاب الجامع ٦۸۲‏ عیادة المریض والطیرۃ 
7 3ئ 2 ٥‏ ہے کور وق 2 ا حولنہ 7 2 وو“ ٥‏ 
 ۷1َُ۲‏ - مالك عن ممشام بن عروةء عن آبیه ن رسول اللہ کے قال: إِن الحمی من 
کے و و کو لہ ھی 4او 
فیح جھنم فابردوھا بالماع. 
ض۹۳ - مالك عَنْ نافع عَنْ ابْنِ عمر 
جَھَنَم فأطفِئوھا يالمَاع. 
نے 
ہس الف کر ہے وھ 
سُول ال تل قال: إذا عَادَ الرّحُل 


7 4 پ9 0“ 


1٠س8."۳ك171/)‏ 0 لی 


٢ص1۱۷۵‏ - عَالك آَنَه بلعة عن ب؛ 


عيَادةَ ات 


سس 


۰. 


علق ور سے گر ہہ 


٤‏ - مالك أَلهُ بلق عَنْ خَابر بن عَبْدٍ اللہ 


۵٥ 
ر‫‎ 
نِ‎ 
نر‎ 


ا 


کے تھے 


رَسُول اللہ کل قال: لا زی ولا خاغ ولا مق ول ارم علی ابع 


ریکل الخ خك شا شال جا ول ھا ما ذك؟ نقال رسول الہ کلل: | ال اد 
صاحب إبل الصحیح 

خاض فی الرجمة !إخ: یرید - واللہ اُعلم - عظم اأجر العیادۃ للمریض؛ وقد أمر الیی کػٌ بعیادة المریض واتباع 
ا لجنائز. قوله: ''قرت فیه أو نحو ھذا" یحتمل أن یرید بہ قرت لە کما یقول فیه: رفق بکذاء وفیه طلاقه أي لە 
طلاقه وله رفقء وبجتمل ان یکون من المقلوب فیکون معناہ قر فیھا أي ثبت فیما غمرہ منھا۔ 

لا عدوی: أي لا بحاوزۃ لعلة ولا سرایة ھا من صاحبھا إی غیرہ. ولا ھام: قال النووي: بتخحفیف ا میم علی 
اللشھور وقیل: بتشدیدھاء وفیھا تأویلان: اأُحدہما: اُن العرب کانت تتشاءمء وقیل: وھیي الطائر اللعروف من طیر 
اللیلء وقیل: هي البومة. وثانیھما: کانت العرب تعتقد ان عظام الیت - وقیل: روح - تنقلب ھهامة تطیر. (ا حلی) 
ولا صفر: بفتحتین, قیل: کانت تعتقد أُن ٹی البطن دابة تھیج عند ا لحوعء ورعا قتلت صاحبھاء فکانت تراھا أعدی 
من الحرب. (اٹ حلی) ولا نحل الممرض علی ال مصح: الممرض: ذو ا اشیة امریضة وامصح: ذو ا اشیة الصحیحة 
قال عیسی بن دینار: معناہ النھی عن ان یيأتی الرحل باإبله و غنمه ا حربق فیحل بھا علی ماشیة صحیحة فیؤذیه 
بذلكء قال: ولکنە عندي منسوخ بقولہ ٌُّ: لا عدوی, قال القاضی ابو الولید: وھذا الذي قاله عیسی بن دینار: 
قد نظ ان تل 6اا لا مین کات عی طئیر رالکذرت ہزرل می تہ امتری ا کون امیا 
وإن کان معیٰ الٹھی یرید لا تکرھوا دخول البعیر الحرب بین إبلکم غیر ا حربة ولا تمنعوا ذلك ولا تمتنعوا منہ؛ - 


نه ادذی. 


کتاب ا لجامع ۷ء السنة لی الشعر 


7 7 
الستا یق ات 


٦‏ - مالك عَىْ أي بکسر بن تافع عَنْ أبیە نافع عَنْ عَْدِ اللہ بن عُمَر ان 
لال ول أت فا ِب وا الًی, 

۷ س عمَالكٰ ع عَن ابْن شِھاب؛ عَنْ ح حْمَيْدِ بٰن عَبْدِ الَحْمَن بْن عَوَفٍ آلهُ سَمع 
يَة إ غ اي سُفَْان عَامْ حَجٌ وَهُو عَلَى الْمثْرِ وکتاول فصَة ِنْ شُعر کائتا فی بَدٍ 
آ2۵" لَّ: یا مل الْمَييَدا اْنَ عُلمَاوكُم؟ سبمتث رسول اللہ کے بھی عن بط 
هُذِو؛ ویقول: إِنَمَا مَلَکَت بُو إسرائیل جیںَ الد هَذہ يِسَاؤھم. 


ےچ 


 ۷َ۹۰/۸)‏ - ماك عَن اد بن سی عَْ النٍ ؿِھاپ آَلهُ سَيعَهُ ول لرحل: سَدل 
رَسُول اللہ قَلُُ نَاصِيَتَهُ مَا شَاءَ الف ثُمَ فَرّقَ بَمْدَ ذَلِكَ. قَالَ مَالك: لَیْسَ عَلَى الأخُل 


اک 


ظر إلی شَعَر امْرأ اینہ او شعرامُ فا 


- فانا لا نعلم أیھما قال أولاء وإن تعلقنا بالظاہر فقولہ ئگ لا عدوی ورد فی ول ال حدیث: فمحال ان یکون 
ناسخا ا ورد بعدہ أو ما لا یدري ورد قبله أو بعدہ؛ لأن الناسخ إنھا یکون ناسخا لحکم قد ثبت قبل. وقال 
بی بن یی فی "الزنیة"': معت ان تفسیرہ فی الرحل یکون بە فی الحذام فلا ینبغی أُن یحل حله الصحیح معہ 
ولا ینزل عليه یؤذیە؛ لأنە وإن کان لا یعدي فالنفس تنفر منەء وقد قال رسول اللہ ُّ: إنه اُذی فہذا تنبيه أنه 
نما ھی البي ػُ عن ذلك للاذی لا للعدوی؛ وأما الصحیح فلینرل حلة المریض إن صبر علی ذلك واحتملتہ 
نفسه قیل لە: و م یرد بهذا أُن یأتی الرجحل باإبله و غنمه ا حربة فیحل به ا موردة علی الصحیح ا ماشیة. 

پاحفاء الشوارب: أي باستیصاله أو بإزالة ما کان علی الشفتین؛ وعلی الأو ی اقتصر صاحب ''الٹھایة', 
اللحی: بالکسر شعر ا حخدین والذقن. (ا حلی) قصة: بضم القاف وتشدید الصاد ما أقبل علی ا لحبھة من شعر 
الراُسء وامراد ھھنا قطعة من الشعر. حرسي: منسوب إلی ا حرس؛ وھو واحد ا حراس أي واحد من عدمه الذین 
بحرسونہ. اتخذ ھذ٥‏ نساؤھم: ووصلنھا بأشعارھن. سدل: أي ترك شعر ناصیتہ علی جبھتہ؛ قال النووي: 
قالوا: ا مراد إرساله علی ا حبین واتخاذہ کالقصةء یقال: سدل شعرہ وثوبە إذا ُرسل و م یضم حوانبه. (ا حلی) 
ٹم فرق: أي ألقی شعر رأسہ إلی حانی رأسە؛ فلم یترك منہ شیتاً علی جبھته 


کتاب ا جامع ۸۱۸" إصلاح الشعرء ما جاء فی صبغ الشعر 
۹ -- مالك عَنْ نافع عَنْ عَبّدٍ الله بن عُمَر أَلَهُ کان يَکرَهُ الاخحصایٰ ویقول: 


وی نسخق: نماء“ مِ"تھهھَْ ا و 
ص ۹9و مت ا وکافل الیتیم لہ 
:_ .0 مبتدا القیم بامرہ ومصال حه 
از رہ ف اح كَھَائینِ إِذا الّقی وَأَشَار یإصْبْعَيْه الوسطی َال تُلی الابھام. 


ای ٹی مال الیتیم 


إِصّلاح ا الشعر 


۱ - خالك عَیْ یی بن سوب انآ ناد الَلصَاريٌقَاللرسُولِ اللہ لٹ ا 
لی جُمَةَ فَأَرَجْلَهَا؟ فقال رَسُول اللہ ٹڈ: تَعَمْ وَأَكَرمھَا فکان أَبُو فقَادة رَیْمَا دَهَتَهَا 
قی الْوم مَرَيْن لِمَا قال لَهُ رسُول اللہ کال تعَمْ وَأَكَرٹھا. 

۲ - مالك عَنْ زَیْد إ بن اسم ان عطاء بُنَ یَسَار أََرَه قال: کان ول الل کٹ 
قی اْمَسجد فَدَخل رَخُل تار الرَأْس وَاللَحْیَِ فَأَشَار یہ ر رمُول ا اللہ کل یہ ان 
اج كَآله یغبی إطلاع شر رَأيه وَلِخی ففقل الےَِخُل, تُمُْ رَحَمٌ فقسال 


‫َ 


کول ا ار عاونا يَأيَ أَحَدكُمْ تار الرَّأْسٍ کَأنَهُ خَبْطان, 

ما جَاءَ ٹی صَبٍغ الشَعر 
۳٣‏ - عالك عَنْ يَحَی بن سَعیدٍ قال: أَحتبرَنِ مُحَمَّد بْنْ إِْرَامِیم الَّمی عن 
أبي سَلمَة بن عَبْدِ الرَّحْمَنَ ان عَبْدَ الرّحْمن بْنَ الأَسُوّد بن عَبدِ يقُوٹ قال: وکان 
جَلیسًا لَهُمْ وکان َيضَ الرَأْسٍ وَاللَحَْةِ قَال: فعَدا عَلِيْهِمْ ذاتَ وم وق حَمَرمُمَا 


أي لأبیي سلمة وأصحابهہ صبغھا وأ مر 
الاخصاء: أي قطع الأنٹیین. (ا حلی) جمة: بضم ا حیم وتشدید الیم: ہو شعر الراس إذا بلغ النکبینء وقیل 
المراد هھنا مطلق الشعر. (ا حلی) فأرجلھا: من الترجیل بحذف ہمزۃة الاستفھام أي فأمتشطھا. (احلی) 


کتاب اجامع ۸۹ ما جاء فی صبغ الشعر 
قال: فقال ا جو هد اش فقال: إ ِن ای عَائشٌة 2 النبي کے ازملت لل 
الباِِحَةَ حَاریھا بل لق فََْسَمَٗ عَلَي لأممِكیٌ وََخرىٍي ان آیا بکر الصدّیقَ كانَ يَصْْغ 
ال اك ى تع اع باکود: لاس ن کت هن ترتہ رَخْرَكَ با 
وج إَيٗء قال: وَكَرْك لمع کلم وَامغخ [ت شائ اھ ولَیْسَ عَلَى النّاس فیه 


ضِیق. قال مالك: رق ھَذا الحُزث بات ان نول ال کا لَو یم َلَوْ صبغ 


کے ا لل کل لأرْسَلّت عَائشَة پذَلكَ إلی عَبْد الرََحْمَن بن الأَسُوّد 


خیلة: بالنون والحاء العجمة ک۔'جھینة" مولاۃ عائشة. (قاموس) کان یصبغ: صح عنہ دید أنه کان یخضب 
بالحناء والکتم اأُحرجہ الشیخانء یعینی خلوطا یدل علی ذلك حرف الواو وما فی "مسلم'": أن ابا بکر کان 
بخضب با ناء والکتم وعمر با ناء وحدہ. (ا حلی) 

وترك الصبغ کله واسع: قلت: اختلف أھل العلم سلفا وخلفا فی أنہ مل الخضاب اُحب أم ترکه أولی؟ فذمب 
جع إلی الأول مستدلین بحدیث أبی ھریرة: اُن الیھود والنصاری لا یصبغون فخالفوھم, أُخرجه الشیخان والنسائي 
وغیرھم وبحدیث أبي أمامة قال: حرج رسول اللہ پک علی مشیخة من الأنصار بیض سحاھم فقال: با معشر 
الأنصار! مروا او صفروا وحالفوا اُھل الکتاب. أحرجه أ مد بسند حسن, وٰذا حضب ا حسن والحسین وجمع 
کثیر من کبراء الصحابة. ومال کثیر من العلماء إلی ان ترك ا خضاب أُولی؛ حدیث عمرو بن شعیب عن أٌبيه عن 
جدہ مرفوعا: من شاب شیبة فھی لە نور !لا ان ینتفھا أو یَخبھا. ھکذا رواہ الطبرانيء وأخرج الترمذي وابن 
ماحة من حدیث کعب بن مرة قال قال رسول الله کا من شاب شییة ق ا٦اسلام‏ گائت لہ تورا یوم القیامة 
وی سورس سوہ عَاشا وقال: صحیح؛ رح لوا من حدیث ابن مسعود: ا 
ابی کػڑ کان یکرہ تغییر الشیبء وہذا لم بخضب علي وسلمة بن الأکوع وأي بن کعب وجمع من کبار 
الصحابق وجمع الطبري بین الأحبار الدالة علی ال خضب والأحبار الدالة علی خلافہ؛ بأن الأمر من یکون شییة 
مستبشعاء فیستحب لە الخضاب ومن کان بخلافه فلا یستحب ںی حقه. 

لأرسلت عائشة: بل ولو صبغ الیی 25 لکان ذکر صبغہ تل أحری وأولی من ذکر أبي بکر وقد نفاہ اُنس من 
روایة قتادة. (ا حلی) قلت: وقد أنکر آنس کونه تہ صیغء وقال ابن عمر: إِنه رآہ یصبغ بالصفرةء وقال أبو رمثة: 
اُتیت البی کڈ وعليه بردان أآحضران وله شعر قد علاہ الشیب وشیبە مخضوب با حناء رواہ ا حاکم وأصحاب 
السنسن, وسثل ابو ھریرۃ ھل حضب رسول اللہ تػ؟ قال: نعمء رواہ الترمذي وجمع بأنہ صبغ ٹی وقت وترك - 


کتاب ا جامع ٘ٔ٠۰‏ ما یؤمر بە من التعوذ عند الوم وغیرہ 


اس وےں۔ھ 


لے سو 7ھ تھسا وغیرہ 
٤‏ - مالك عَنْ یی بن سَعیدٍ قال: ےہ بن الوَليدِ قال لرسول اللہ 5لڈ: 
ای روغ فی مَتاميء فَقال لهُ رسلول ال ڈ: : قُلْ: أُعُوذْ باللہ وبکلِمَاتِ اللہ العَامَة 
مْ عُطلبہ وعقابہ وَشر عِباوہ ون هَمزَاتِ الشََّاطينِ وا َحَضَرُونِ. 

(٥‏ - مالك عَنْ یی بُن سَعیدٍ أَنهُ قال: اي بزشُولِ اللہ پل فراى عِفرِینًا 
ِناج بطلة بشُله من ار کلما القت رسمول اللہ ہلل رآ کقال ل جنریں: آفاد 
أُعل۵كَ کَلِمَاتٍ تقولنَ دا أنت قَلقَهنٌ طففث شُعْلئهُ وَخَرٗ لفیە؟ فقال رَسُول اللہ ٹ: 
بلیء فَقَالَ جثریل: قَلْ: أعُود بوحُہ الله الکریم وَكلِمَاتِ اللہ الَامَاتِ الات لا بُحَاوْمنَ 
بر ولا فاجزڑ مِنْ شَرٌ مَا یل مِنْ السُمَای وَشْرَ مَا يَعْرجُ ھا وَشَر ما دَرَ ق الأَرَضء 
2ئ َِاء وَبِنْ فتَِ الكَلِ وَالَّارِ: وَمِنْ طَوَارقِ اللبْلِ وَالمَارِ إلا طارِفا 

07‪38ٌ٘٭ٌ٭٣+ھ٭+8۷‏ ل٣0"‏ 
۰ - مدع ول وأ صالح 


27 و 


قال: مَا نِمُت مَذو الليْلَة فَقَال لُ سول اللہ کڈ 3: من آي شيٴٗے؟ 90ص0209 


7 
٦ 


ٹيی معظم الأوقات؛ فأخبر کل ما رأی. ومکن ان یقال: من نفی الصبغ نفیه بصبغ الدوام أو الأغلبیة ومن 
البته راد إثباته بطریق الندرۃ فلا منافاۃء قال الترمذي ٹی ''الشمائل": لأن الروایات الصحیحة أن البی 5 لم ییلغ 
الشیب أي لم یظھر البیاض فی شعرہ کثیرا بحیث تاج ا ی الخضاب. 

بکلمات اللہ التامة: قال النووي: معناہ الکاملات الي لا یدخلھا نقص ولا عیب وقیل: النافیات الشافیات: 
قال اللظھر: الکلمات التامة أ ماؤہ وصفاتہ؛ وقیل: ا مراد بە القرآن. (ا حلی) مزات: بفتح ا ماء والمیم جمع مز من 
الممز وھو النخحس والغمز. (ا حلی) أسرتي: الاسراء: السیر ٹی اللیل وامراد ھھنا عروجه ٦‏ إلی السماوات باللیل. 
عفریتا: فعلیت من العفر بکسر العین مع الخبث. یطرق: أصله الدق؛ ویسمی الات باللیل طارقا؛ لاحتیاجه إ ی الدق. 


کتاب ا جامع کل ما جاء فی ا متحابین فی اللہ 
فقال: کت 7+ 0+ 00؟٣؟8ت*'‏ ِلكَ لو قلت جینَ أمُسیّت: أعُوذ 
بکَلِمَاتِ الل التَاّاتِ مِنْ شر مَا لق لَمْ تَضَرَك. 
۷ - مَالك ویر تک 
قال: لُوْلا كَلِمَاثٌ أَقولهنٌ لَجَعَلَْی اليَهُودُ جِمَازاء فقیل لَەُ: وَمَا هُنٌ؟ فَقَالَ: أمُو 
پوَخو الله العظیم الَذي لس شَئ أَعْظم لہ ےنوت 
0رہ اکو و ات 6اا ا عَلِمّت مِٹھا وَمَا لَمْ أَعْلمْ مِنْ شَرَّ مَا 
لق وَبَراً وذراً. 

۰ 
۸ - مالك عَنْ عَبّد اللہ بن عَبّد الرَّحْمنَ بْن مَعْمَر عَنْ أبي الْحبَابٍ سَعید بن 
َسّار عَنْ أبي مُريرَة ألهُ قال: قال رَسُو ڑا کم" "َ۶ت 
الا ار الخ ون لجّلالی؟ لیر الم بی ظلی بَوَْ لا طٌِ إلا طِلّی. 
۹ ر سے ا کش سج تک 
أي سَعید الْضَْرِيٌ, و عَن أي مُریرَة آنهُ فال: قال رسول اللہ ہ: سَبْعَة يُظلهْم اللہ 


عوو نر “ھی 


ق ظله َو لا ظإً إلا طِلَه رخ عایل وَشابً َغاً ن عبادة ال رَرَُل َله مع 


5ً“ 


رل١‏ ہہ حق۔ے۔۔ 


اعد ِٰذا رج مه حتّی یعود لی ورجُلانِ تنا ٹی الله اخْتَمَعَا عَلَی ذلكَ 


7 عليهء وَرَحْلٌ ذکر اللہ خَالیًا ففاضّت عَنَاهُ جو تئیہ سو 


ا 


ئا أي لعظمؾ وطاعي لا للدنیا. أو عن أبی ھریرة: وٹی الصحیحین عن طریق عبید اللہ عن حبیب عن 
حفصة عن أبي ھریرة من غیر شكع. (ا حلی) وشاب نشا: خحصہ؛ لکونە مظنة غلبة الشھوةق ومثله الشایة ابتداً 
عمرہ ٹی العبادة لا ٹی اللعصیة. (کشف الغطأ) خالیا: عن الناس والالتفات إی ما سواہ. 


کتاب ا جامع ری ما جاء فی ا متحابین فی الله 


وَرَجْل کل ذدات حَسَب وَحَمَالٍ فقال: "ٍ ا فا رت الفالت ورخل اق 


بسَتَققِ فَالفَمَا کی لا کشم خِعَالۂ ت تقفی بمیند 


٤ 


۰ - مالك عَنْ مُھَيْلِ بْنِ أبي صّالح؛ ء عن آ 
قال: اذا اح الله الْعَبْدَ َال لِحبریل: یا جبریل: و ا کت لاتا اح کت 


٤‏ پچ کہ ا و پور ہا 
ےت رسول ال ک5 


ےو 
وڈ لَُ 


و ہے یں سر وی ار سو ا 
جبریل؛ اي ٹی أَھُل السُمائ: إِن اللہ قذ اَ٘حبٗ فلاا فاحبوہ فیحبَهُ أَھُل السَماي 


تم يُوضَمُ لہ الْقُول فی الأرض. فَإذَا اَبْقض اللہ الْعبْدَ قال مَالك: لا أُحْيِبْهُ إلا آنهُ قال 
۲ - حالد گی حا مرا ر؛ عَنْ أي إدریسَ الَوْلانيٌ آَلَهُ قال: دَخلت مُسُجد 


5 23 


لا دک مھ 


مشق فإذا فی شاب براق ایا . رھ اھت ٹی شی أَسْتدُوا إِيْه 


ورجل دعته: یرید - واللہ أعلم - دعتہ إِل نفسھاء ویجتمل ان یرید علی وجه النکاح ویعرف أنە لا یقوم بما 
بجب اء ویجتمل ان تدعوہ ہی سنہ دب وخص ػ ذات الشرف والحمال؛ لأن الناس 
فیما اجتمعت ھا ھاتان الصفتان اُرغب وعلیھا اأُحرص؛ فإذا قال: ان اأُحاف اللہ کان امتناعه لمخافة اللہ عزوجل؛ 
وإیٹارا ما عند اللہ تعالی: ویتمل ان یرید بقولہ 5: قال: إن أُحاف ال أنەہ قال ھا ذلك وراجعھا بەہ؛ وأظھر هٰا 
وحه امتناعه علیھا. إذا اأحب الله العبد إلح: محبة اللہ عزوجل للعبد معناھا ان یرید إثابتەء وقوله لحبریل علتڈ: 
''قد أحببت فلانا فاحبہ"' یحتمل - واللہ اأعلم - أن یکون ذلك علی مع اُن یکونا متحابین فی اللہ فان حبریل 
حبە اللہ وذلك الرحل یحب اللائکة وأھل الطاعة أجمعین, وأھل الکفر یعادون جبریل َء قولہ: "نم ینادي فی 
أھل السماء"' یجحتمل ان ینادي جبریل فی أُھل السماء ویجتمل ان یرید ان اللہ تبارك وتعا لی یقول ذلك لأھل 
وبی سی یامر من ینادي فیھم بذلك ''ئم یوضع لە القبول فی الأرض" یرید ا حبة ٹی الناس. 
براق الٹنایا: یرید أبیض الٹغر حسنہہ وقیل: معناہ کثیر التبسم طلق الوجہ؛ والأول أظھرء قوله: "وإذا الناس 
معہ إلے' او ون سکیس سھت ھ مت لاو سکس ات اان ورد ما یری رد 
''فیصدرون عن قولہ"' یرید یصدرون عن ذلك الاختلاف إلی الاتفاق علی اتباع قوله. 

آسندوا إليه إ خ: التجؤوا ''وصدروا عن قولە" الصدر: با حرکة رحوع ا مسافر من مقصدہ. (انحلی) 


کتاب ا جامع یی ۱ ما جاء لی الرؤیا 


راو ون سال عَلْهُ فقبل: ھا مُعَاذ بْنْ جَبَلِء فَلَمًا کَانَ الْكَد هَجّرتٗ 
رن قد س7 بالّھجیر ووجدثة صلی فالتظرتٌهُ حتّی قَضَی صلاثف 5 جثثه 
ِنْ قتل وَخُھہ فَسَلَمْ عَلي تم فلت الله اي كت نَقَال: آلل؟ عَقَّلےُ: 
اللہ فقال: : الل؟ فقلت: اللہ قال: فَأَحَذ بحبُوٰةِ ردائي فَحَبّنی یه وَقَال: ابی فی 
کیٹ ول اق ون قال اللہ تبَارَك وَکعَالی: وَحَبّت مَحٍَی لِلمتحَائِینَ قٌ 
وَالمَحالِيينَ يہ وَالرَاوِِينَ َء وَالْمََاِلینَ . 

وی تس عالفقف ا ند عَنْ عَبْدِ اللہ بن عَبّاس آ آن کات کان ول الَْصْدُ وَالمَْدَةُ 


وَحَسنَ ا سکع کات و 
مَا جَاءَ فی الرُڑیا 
۷۳ - مالك عَىْ امشحاق بن بد اللہ بن ي طَلحَةالأَصَارِی عَنْ اس بن مال ان 


رسول اللہ ہل قال: : ریا الْحَسنَة ‏ مِنْ الرَّحُلِ الصَالح حُزْء مِنْ سو َأَرعينَ جُڑمَا من البوَة. 


ھجرت: بتشدید ا لیم أي أتیت فی الفاحرۃ أي نصف الٹھار. آللہ: باللد وا رہ قال السید الشریف فی ''حاشیة 
الشکاة": : مزة الاستفھام وقعت بدلا عن حرف القسم ویجب ا حر معھاء وقال الطیبي: قیل: بالنصب أي أنقسم 
باللہ فحذف ا حار وأوصل الفعل ٹم حذف الفعل. (افحلی) وا تباذلین: اي الذین ییذلون یعطی بعضھم بعضا شیا. 
القصد: هو التوسط ںی الأمور لطلب الأیسر وعدم بجاوزۃ الحد. والتؤدق: بضم الفوقیة وفتح المزة الثانیة أو السکون. 
فی الرؤیا: نی "'الکشاف" : الرؤیا ۔معیٰ الرؤیق إلا أنھا مختصة بما کان منھا فی انام دون الیقظة فلا جرم فرق 
بینھما بحرف التأنیٹ؛ قال الواحدي: الرؤیا: "مصدر ک۔'البشری' إلا أنه ما صار ا ما ھٰذا المتخیل فی انام 
جری حری الأ ماء قال النووي: مقصورة مھموزةۃء ویجوز ترك مزھا تخفیفا کنظائرھاء قال امازري: مذھب 
ُعل السنة ٹي حقیقة الرؤیا: اُن اللہ تعا ی یخلق فی قلب النائم اعتقادات کخلقھا ٹی قلب الیقظانء وخلقھا فی 
النائم فكأنه جعلھا علما علی مور أخر یخلقھا نی ان ا حال کالغیم علی المطر ذکرہ الطیبي. (ا حلی) 

الرؤیا ا حسنة: جحتمل - واللہ اأعلم - اُن یرید بە الصادق وجتمل أن یرید بە البشرة وقولە تُ: من الرجحل الصالحخ 
جحزء من ستة وأربعین جزعا من النبوۃ"' وصفھا بأنھا جزء من النبوة؛ ما کان فیھا من الإنباء بما یکون فی الستقبل - 


کتاب ا جامع یهٔ ما جاء نی الرؤیا 


شی 
0م ع٥ً‏ عن یی ضر بی کے 


بی ھریرة عن ئا رَسُول اللہ کن 


ا و چپ برو۔ے۔ 


٣٣٥‏ س مال ےر بے و یت 
عَنْ آبیەں عَنْ اي مُرَيْرَةَ ان رَسُول اللہ 5 کان إِذا الصرّف منْ صلاۃ اْعَداة يَقَول: 
تو تر ہت 


۲ 
لحة 


٦ 


۲ ا إلا الم رسب وا لات ارول 00" : الرویا 


سَّ ای و 2000-7 سَّ و آزۃء ۃ8ەٴ۔ 2 ٥ھ ٥‏ جہڈجٹ- ٥‏ مت 


۷ - مالك خی لی شوخ أی حَلَة ا قد الخ لئ یت 


با ََادَةَ يْنَ ربْعِ بقول: مع رشرل ا ت5 بقل اڑا ا الصَالحَةً ِنْ اللہ وَالْحْلمُ 


- علی وجە یصحء ویکون من عند اللہ عزوجل. وقولہ: "من ستة وأربعین جزعا من النبوةۃ" قیل: مع ھذہ 
التجزئة ان مدة نبینا ػ کانت ثلائة وعشرین سنق منھا ستة أشھر کانت نبوته بالرؤیاء وستة أشھر من ثلاث 
وعشرین سنة جزء من ستة وأربعین جزعا من النبوۃ؛ وقیل: إِھا جزء من النبوة علی وجهہ مم یطلع عليه احد وروی 
من خمسة وأربعین جزءا من النبوق وروي جزء من سبعین جزعا من النبوةء فیحتمل ان یکون ذلك اختلافا من 
الرواف وحدیث انس وأبي ھریرة أثبت من سائر الأحادیث ویحتمل ان یجتمع بینھما فیحمل قولہ ج٭شف 'جزء من 
ستة وأربعین جزعا'' علی الرؤیا ا لحلیق و"'جزء من سبعین جزعا" علی الرؤیا الخفی ویجحتمل ان یرید من 'ستة 
وأربعین جزعا"' رؤیا الؤمن و''سبعین جزعا" یرید بە رؤیا الفاسق. واللّہ اأعلم. 

الرؤیا الصاحة ا حتمل - واللہ أعلم - ان یرید بە البشرق ویجتمل أُن یرید بە الصادقة "من الله" تعال یی 
''وا لم" یحتمل ان یرید بە ما بحزنء ویحتمل ان یرید بە الکاذبة من الشیطانء معناہ أنه یخیل بھا لیغر أو لیحزن؛ 
فالرؤیا من اللہ تعا ی وا حلم من الشیطان. قولە: 'إذا رأی أحدکم الشيء فیکرہہ' یحتمل اُن یرید بە یخیفە وبحزنہ 
'فلینفٹ عن یسارہ ولیتعوذ باللہ من شرھا"۔ 


کتاب ا جامع ۵۰۵ھ ما جاء فی النرد 
و النطان فاذا 7 ات انی ھھ مہ فلیلفث بت جح ثلاث مَرٌاتٍ 


۳7۳0 ٰٗٔ ٔ٘ ۰ھ "0ت 


وٹی نسخة: إذا استیقظ 


الرؤیا ھی أئَ عَلَيٌ مِنْ الْحَبَلِ: فَلَمًا سَمِعْتُ ھذا الْحَدِیث فَمَا کن أَبالیھَا. 
۷۸ - مالك عَنْ سام بن عَُرْوقَ عَنْ يہ َنُ کان یَقول فی مَذہ الاآیة: <َٰلهْمْ 


بی 


و لونک رو قال: هي الرُویا وف و را 


(یویٰ:٦٦)‏ 
ما جاع ن ك2 
7 " وق النسحق وامفرت 
۷,۷۹ بر یر تھا سُعیدِ بن أبي مِنْیں عَنْ أیي مُوسّی 


ال تعرئ ان ر رَسُول اللہ ئل قال: : مَنْ لَعبَ بالتڑْدِ فقَد عَصّی اللہ وَرَسُولَهُ 

٠‏ ۔- مالك عَنْ عَلَقَمَة ؛ 7ا ا کر رک ا 
لھا آن أھْل بَىْتٍ في دَارمَا کاثوا سُکائا فيھَا وَعِنْدهُمْ نر ذ فأَرْسَلتٗ يْهمْ لسن 
لم ُخْرجُوهَا أخْرجَنکم مِنْ ذاري وَأَلْکرتٗ ذلكَ عَليْهِمْ. 


سے 


۷ 09 ہ|ٰیم“" 0 


فلینفث: بضم الفاء وکسرھاء والنفث: نفخ لطیف بلا ریق؛ وفی روایق: ولیتحول عن جنبه. 

فی النرد۵: النرد معروف معرب وضعهہ اُردشیر بن بابكء وهٰذا یقال لە: النردشیں کذا فی ''القاموس'ء وٹی 
'النھایة"': عحمی معرب؛ وشیرین معناہ حلو. (ا حلی) من لعب بالنرد !خ: النرد نوع من اللعب؛ مثله شاغل۔ 
وقولہ: "فقد عصی اللہ" أخبر اأُن من لعب بھا عاص لل عزوجل, وذلك یقتضي النھي عن اللعب؛ وھذا عام تی 
اللعب علی أي وجه کان من قمار او غیرہء ولا یجوز عند مالك اللعب بالنرد ولا بالشطرنج. 

لئن لم تخرجوھا: علی معی الباعدة لللاعب با وینظر إلیھاء قال: لأن ا حلوس إلیھم والنظر یدعو إ ی ا مشارکة 
فیھاء قال محمد: لا خیر باللعب کلھا من النرد والشطرنج وغیر ذلكء فإنه إن کان مقامرا بە فھو میسر محرم 
بالکتاب وإن ‏ م یکن مقامرا فھو عبث باطل. 


کتاب ا جامع ایی العمل فی السلام 


ےس و طَ 
لعَبٌ ِا ضرََه وَکَسَرَهَاء قَال يَحٌی: رے ینا یں لا خیر یق الشٌطرئج 
وَكَرِهَھاء وَسَمِعْلْہ يَكْرَه الب ھا وَبقَيْرمَا مِنْ البَاطلء َو هَذِو الیّة: اذا بَمْدَ 
الْحَیٌ لا الصّلال4, 

زونس؛۳۲) 


العَمَلُ ٹی السّلام 


۰ 


7۲ - فالك عن زیدِ بن أَسلَم ان رَسُول اللہ کل قَال: یسل الرٌاكِبٔ عَلی 
المَاشي وَإذَا سلم ٥‏ وپ تہ 

۲ - مَالك عَنْ وَهبِ بْن کَیْسَانء عَنْ مُحَمّد بْن عَمرو بُن عطا آَلَهُ قال: 
کُثتٗ خَالِسًا ند عَبْدِ اللہ بْن عَبَايٍء فَدَخَل عَلَیه رَخْل مِنْ امْلِ اليْمَنِ فقال: السَلامُ 


اک ےت ا ویرکائڈ تم زَادَ شیا مَع ذَلكَ أَيْضَاء قال بن عبّاس - وھو 
وو 2خ و ا فا نا فا ھی لمجا مر واران ال 


فقال ان عباس: إِنَ السّلامَ الَهَی إِلی الب ٌَكکة. 


یلعب بالنرد: وبتحرم النرد قالت الأئمة الأربعة وا حمھورہ وقال أبو إسحاق ا مروزي عن الشافعیة: یکرہ 
ولا یحرم. (ا حلی) و کرھھا: ذھب آبو حنیفة مالك وأ مد إلی تحریمهہ وقال الشافعی: یکرہ ولا یحرم. 

یسلم الراکب: یرید أنہ شرع فی حقہ اُن بیدا بالسلام وذلك یکون من وجھین: اأحدہما: ان الرجلین إذا 
تساویا فی ا مرور سلم الراکب علی ا اشی؛ لأنہ ُرفع حالا منه فی أمر الدنیاء وإذا کان اُحدما جالسا والآخر 
مارا سلم ا مار علی ا حالس. اجزاً عنھم: قال النووي: ولکن لو سلموا کلھم؛ کان أفضلء روی أبو داود عن 
علي: تحزئ عن ا لحماعة إذا مروا ان یسلم أحدھم وبجزئ عن ا لوس أُن یرد أحدھم. (اغحلی) 

انتھی ہی البركة: وذلك لاستجماعه أقسام الملطالب: السلامة من المضار وحصول ا نافع وشباتھاء فالزیادة 
علیھا تطویل بلا طائلء وبە أحذ ا حنفیة لا یزید الرد علی برکاتەء کما فی "'الدر الختار'. (ا حلی) قال حمد: 
فإذا قال: السلام علیکم و رمة اللہ وبرکاتە فلیکفف؛ فإن اتباع السنة أفضل؛ لأن العمل الکثیر ٹی بدعة لیس 
خیرا من عمل قلیل ٹی سنةء وظاھرہ ان الزیادةۃ علی "وب ركاتہ" حلاف السنة مطلقا. 


کتاب ا جامع ۵3۷۱ھ ما جاء فی السلام... جامع السلام 


قالن بجی شیل مالك مَل یُسلعْ علی لْمَرأوؤه فقال: أَمًا الْمْمَجَالَةَ ملا اکر ذَلكَ 
20 الکَاد فا اَحے ذِلكَ. 


72 سصسےرے سے ۴ و کے ہیں ہے 1 ٥‏ 
ما جاء ٹی السلام علی الیْھودِئ والنصرانی 
2 ۱٦م"‏ چجھھ اہ "0ت ین 8 ارک دہ ہمہ ژ 

َ۰ لم عَيكُمْ احدفم نا بر ز× الستاغ علِکُم فقْل: عَلَيْكَ سُىل 

ا لَْهُودِيٌ أَو النَصرَانِیُ هَل یَسْتقِیلهُ ذلك؟ فقال: لا۔ 

۶ 2: 7. 

٥‏ - مالك عَنْ إِسحاق بن عَبْدٍ الله بُن أبي طلحَة عَنْ أي مُرَة مَوْلی عقیل بن 
3 1 ہج ٤ے‏ و و کے س2 ‫ کن زاائر یدص ھھء۔ ۔ قرے ہہ سراپیآأ١,‏ وھ 
أي طالِبِء عَنْ أبي وَاقدٍ اللیْتيٌ اُن رَسُول اللہ تل بیْتَمَا هُوَ حَالِسْ ٹی المَسُجدِ وَالتَاسُ 
مع إذ أَقَل تَفر تُلانّة فَاقبل اثّان إِلَی رَسُول اللہ ؿَلڈ وَذهب وَاجد: فَلمًا وَقفا عَلَی 
ہ۔ھُْٛ۶ نت ید گر کل کور گے 2 گے ہو سھ کش ہ۴ ہس ہلک ےج ۔دھ 

رَسُولِ اللہ ِل سَلمَاء فَأَمًا أَحَدُمُمَاء فی فرّحَة فی الحلقة فَجَلَس فیھا وَآَمًا الحَر 

٤‏ و ا ور کے رر عو سی ای او ا ان ا 

فجلس خَلفَهُمُ ء وم الال فَأَذبَر ذامِبّاء فلمّا فرغ رسُول اللہ کت فو اکور اتا و ہآ او 
الملتجالة: با حیم وتشدید اللام أي اللسنةق فی "النٹھایة": تحالت أي اأُسنت وکبرت. (ا حلی) 
السام: لوت وآلفہ منقلبة عن واو۔ فقل عليك: بلا واو بجمیع رواة "لوط" وعند البخاري بالواوء وجاءت 
الأحادیث فی "صحیح مسلم'" بحذفھا وإٹیاتھا وھو اکثر؛ قال النووي: الصواب جواز الحذف والالبات والالبات 
اأُحود ولا مفسدة فیه؛ لأن السام هو اللوت وھو علینا وعلیھم. 
سلما إححخ: یقتضی بأن الوارد علی القوم بیدؤھم کما یسلم ا ماشی علی القاعد. قوله: ''فرجة ٹی ال حلقة فحلس 
فیھا' یحتمل ان یراھا ٹی موضع یتخطی إليه ویحتمل ان یراھا ٹی موضع لا یتخطی إليه فجلس اأحد الرجلین فیھا 
حرصا علی القرب من الببي ئل نی الأمخذ عنہ وجلس الآخر خلف القوم وأدبر الثالث ذاہبا زاھدا فی الخیر۔ 
قولہ: "الا أحب رکم إلح" یرید - واللہ أعلم - ان بیخبرھم عن مقاصدھم الي خفیت علیھم؛ فأما ظاهر فعلھم فقد 
رآہ من حضرہ ویحتمل ان یقصد الاخحبار عما حم عند اللہ تعالیء جزاء علی فعلھم. 


کتاب ا جامع ۹۸ جامع السلام 


و ج0 
قال: الا أَخِْرُكُمْ عَن اللّفر الٹلالّة؟ 


7ے بتھتا الله من ب ٌَ رض ("0٦‏ الله ت 


0 0 اف شا 
اع تال کت اع لق الم لع لڑی رك 


3 


ہے ھ 


۷ -- مالا ث عَنْ امتحاق بن عَبّد اللہ بن أبي طَلحَة ان الطقَیْل بن اي بن کب 


١‏ ور سر مھ 


نان ياتي عَبّد الله يْنَ عُمَر × فَیَْفدُو مَعَهُ إلی السُوقِء قال: فَإذا عَدَوِنَا إلی 
السُوق ہے رج رے کا 
إلا سَلَمَ عَليه قال الطقَْلَ: فجثت عَبْدَ اللہ بن عمر یوما فاستتَعی ن لی السّوق؛ 


طلیی می ان ای 


0 وا مع ق السُوفی؟ والت لا تقف عَلی الع تر یم 
ولا تسُومٌ يهّاء ولا تَحْلِسُ فی مَحَالِس السٌُوقي؟ قال: وأقَول: اجْلسْ بَا ھھنا تتَحَدّٹ؟ 
قال: فقال لي عَبْدُ اللہ بن عُمَر: ا با بطن! وَكانَ الطقیلَ دا بن الما تَفدُو مِنْ 


از ے 3۔۔۔ 


أَخْل السّلام تُسَلمْ عَلی مَْلَقينا. 


وسلم: جملة حالیة من مفعول "' مع'". فیغدو معه: أي یذھب الطفیل مع ابن عمر صباحا إ ی السوق. 

سقاط: بتشدید القاف؛ هو الذي بیع سقط اللتاع وردیئه. 

وآنت لا تقف: أي لا تقوم عليهء وأغرب من فسرھا بأنه لا شعور لك ٹی البیع. (ا حلی) 

علی البیع إخ: بفتح الباء وشد التحتیة الکسورۃ مثل البائعء أي لا تقف علی البیع لتشتري أو تبیع؛ ''ولا تسأل 
عن السلع"' بکسر ففتح؛ جمع سلعة: ا لتاع الذي معرض البیع؛ "ولا تساوم" من مساومته بھاء أي لا تسأل عن 
قیمة السلعة وما یتعلق بھاء "ولا تحلس ق بحالس السوق" أي لتنتظر إ ی من یر بھا ویعامل فیھاء وإذا کان كذلك 
فما یخرجحك إلی السوق؟ بل ھو عبث؛ "'اجلس بنا" هھنا نتحدث فی امور دیننا ودنیانا ولا نذھب إلی السوق. 


کتاب ا جامع ۹ءء“ باب فی الاستٹذان 
۸ - مالك عَنْ يَحّی بن سَعید ان رَخُلا سَلَمْ عَلَی عَبْد الله بْن عُمَر فقال: 
السّلامُ عَلَيْكُم وَرَحْمَة الله وَبَرَکَائُ وَالْعَادِيَاتُ وَالرَاِحَاتُء فقال لَهُ عَبْدُ الله بْنْ عُمَر 
وَعَلَيكَ الفا تُمْ كأئهُ ره ذَلِكَ. 

۶۹ے االاق الد بد انال یی دہع مک ےہ ق0 


تاہے ا لاس قتذات 
۰‌" " - مالك عَنْ صَقوان بن سُلَیْمٍ عَنْ عطاء بن یَسَارٍ ان رَسُول اللہ 5ل سَألَه 
پت نال ناو 2ھ ہے سے نعم فقال الرَحُل: نی مَعَها 


22 ٥ 


فی الَیيْبٍَء فقال رَسُول اللہ کَل: اسْمَاؤن عَليْهَاء فَقال الرَخُل: إِنّی خَادمُھاء فقال لہ 
ھ 2ھ 7 0 رم و٤٤‏ 7027 مر ھ وھ 
رَسُول اللہ تَللّ: اسْنَاؤن عَليْھَاء أَنَحبُ أُن تَرامَا عُرَیَائة؟ قال: لا قال: فاستأؤن عَلَيْھا. 


ً٥۔‎ 


١‏ - مَالك مم سس 


.-933[ 


الأشْعَرئ آ نل قال: قال رَسُول اللہ ئل 


لوک نم وص 


کر 


الاسْیْذان ثلاث فان 


آستاذن: بتقدیر مزة الاستفھام. ا معھا: یعیٰ أنا وأمي یکونان ٹی بیت واحدء والاستعذان إنما شرع ثي غیر 
بیتف فكأنە أراد بذڈکر ھهذاء ٹم بذکر خدمتہ فا الاطلاع علی علة شرعیة الاستعذان ٹی مثل هذاء أو قصد التخفیف 
لتعسر الاستعذان ثی کل مرةء فنبه النبي نے علی علة شرعیة بقوله: 'أتحب ان تراھا؟" أي اأمك "عریانة" 
باستفھام إنکاريء یعیٰ إِذا لم تحبه فان دخلت علیھا بلا إذنء فلعلھا عند ذلكٰ تکون عریانة فتراھا كذلك. 

ٹی البیت: کكأنه یعیی أن الاستعذان إنما یکون لأحبي یدخل اأحیانا. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٠٠‏ باب فی الاسٹٹذان 


۳ یَّ - اض سے 2 گر 
ا ٍ 


با مُوسّی الأشْعري جاء ا ادن علی غتر ئن اْحَطاب تام کک 


رن ےھ 


ات ف7ت لابو آ قال ات نر ہے 
رسلول اللہ کل یَفُول: الاسْعْذَان تَلاث فَإن أوْنَ لَكَ فَاذْخْلْ وَلا اح : فقال 
عم وَمَنْ یَعلَمْ مَذا؟ لین لَمْ قاتبي بِمَنْ یَعْلمْ ذََكَ لأفْعلَنٌ بكَ كذا وکذاء فخرَج 
اکر کیہ وھ کو ان مَخْلسُ الألَصَارء فقال: نی أَخَبرّتٌ 


عو نہ 0 پ-ے- صى 7 


نَ الخخطاب آئي سَمعْتٗ رَسُول اللہ ٥‏ پل یقول: الاسْتمٰذان کات فان أُذنْ لَكَ 
وہ" لَْ تَأُتيي بمَنْ یَعْلَمْ ھا لأَفعلنٌ يك کذا وکذاء فَاِن 
و ےس وت 7/0 


آ22 30-00 کون بن خر ۔ھ 20 


2 


مَا إِّي لَمْ أَنَهمْكَ کرک ےک 20 


لات + مَوسی: 


فاستاذن ثلاٹا: وٹی "مسلم": قال أبو ھریرة: أتی عمر فقال: السلام علیکم ھذا عبد الله بن قیس یستأذن 
فلم یأذن لہ فقال: السلام علیکم ھذا أبو موسی؛ فلم یأذن لە؛ فقال: سلام علیکم ھذا الأشعري؛ ٹم رجع؛ وما 
ٹی "'البخاري" فکأنه وحد مشغولا فرحع. (ا حلی) 

دن م تانی إلخ: علی مع الزحر والوعید عن التسامح فی حدیث البي کل وقد کان یقول: أقلوا الحدیث عن 
البی کل وأنا شریكککم: قیل: معناہ وأنا شریککم فی الأجر؛ قال مالك: معناہ وأنا شریککم ق التقلیل. وقولە: 
'آما إني لم أكحقمك ولکیی حشیت ان یتقول الناس علی رسول اللہ ي'' محتمل ان یکون الوعید والزحر لغیرہ إذا 
کان ہو عندہ غیر متھم؛ ویجتمل ان یکون الوعید لە حین اأظھر إلی الإامام أمرا یتھم فیه غیرہ ویمنع منە ولا بھکن 
ان یفصل فيه بین ا تھم وغیرہ؛ فکان ال حکم فیه منع ا لحمیع کالمنع من الذرائع. 


کتاب ا حامع ۰۹.٭9َ- التشمیت فی العطاس, ما جاء پی الصور... 


مَضُوكٌ قال عَبْدُ الله بْنْ اي بُکر: لا أُذري أَبَعْدَ الثلائة ا و الازبعة 


8 
۰٦ 


0+ یٰ۰۰۰۰ 
الشفاء اود قال: دخحلت أي وعبّد الله بن أك لح عَلَي أَي سعید ٍ الحَذْري سس 
فقَالَ انا ابو سعید: رکا رَسُول اللہ قل ان الْمَلالكَة لا تخل بَا فيه تَمَابیل ا 


تَصَاوِیرُ شَكٗ اِسُحاق لا یّري أَيَهُمَا قال آبو سُعیدٍ. 


العشمیت: للعاطس أُن یقال لە: یر مك اللہ وکان أصله إزالة الشماتة فاستعمل للدعاء بالخیر لتضمنه ذلك؛ قاله 
البیضاويء وف ''الٹھایة": العشمیت بالشین والسین؛ الدعاء للعاطس با حیر والب ركة. (ا حلی) فشمته: بتشدید المیم 
اللکسورة أي أجبه ب_"یر مك الل". مضنوك: أي مزکوم؛ والضناك بالضم: الرکام یقال: أضنکہ اللہ وأزکم 
والقیاس أن یقال: فھو مُضنك ومُزکم ولکن جاء علی أضنك وأ زکم؛ قاله ٹی ''الٹھایة''. قال یرمنا: اختلفوا ٹی 
رد العاطس علی ا ملشمت؛ فقیل: یقول: یھدیکم اللہ ویصلح بالکم؛ وقیل: یقول: یغفر اللہ لنا ولکم؛ وقال 
مالك والشافعی: بخیر بین ھذین؛ وھذا هو الصواب؛ وقد صحت الأحادیث ہما قاله النووي. (ا حلی) 
والتمائیل: جمع تثال؛ بالکسر وھی الصورة. الشفاء: بکسر الشین المعجمة بالفاء الخفیفة بنت عبد اللہ بن 
عبد مس بن خلف؛ ا مھا لیلی. نعودہ: جملة مستآأنفة بسبب الدخول, أو حالیة, 

ان ا لملاکة: هو عام فی کل ملكء وقیل: امراد ملائكة الوحي؛ قاله ابن عبد البر وقال النووي: ھم ملائکة 
یطوفون بال رمة والاستغفارء وأما ا حفظة فلا یفارقوفھا بحال؛ لأھم مأمورون بإحضار أعماہٰم. 


کتاب ا جامع ا٣۳۰‏ ما جاء فی الصور والتمائیل 


٦‏ لس ماللكہذ عَنْ اي النْضْرء عَنْ غبيلِ اللہ بن عَبّد الله يْنٍ عُنَة بن مَسْمُود أَنَهُ دَحَل 
َلَی أي طلحة الأَلصاريٴ يَْودْهُ قال: فوَحَد عثْدَهُ سَھُل بْنَ حُتيْبٍ فدعا ابو طلحَة 
: لعیادة ٹی مرضه 


ص ہے شی سض ہے> ٥‏ کک 4 سوج ۶ خر 5 237 
و می یا لأن فیە تصَاویر 


ءَٗ 


شف 

۷ - مالك عَنْ افع عَنْ القاِسم بن مُحَمّل عَنْ عائشة زج لی آنھ 
شثرّت لُمْرَقة فھَّا تَصَاوِیرُ: فَلَمَا رَآَھًا رَسُول اللہ کا فَامَ عَلى الاب وَلَمْ يَدْحخْل 

فعرفت الکراہة فی وَخْههِ وقالت: یا رَسُول الل! َ اقشرولی شرل ناذا 

اي فَقال رٹزل ال کقتما بال عدد اتقہ فلت مھا لَك نفد عَلَیَ 


كَسَدْمَاء فَقَالَ رَسُول اللہ کاٹ ِنّ ُھل مہ الصُورة ۳ وم اي يُقَال لهُمْ 


22 لی می او ہے وھ گی‎ 3٦ 27 7 “۶٤ 
أَخْیُوا مَا خَلَقْتُمْ تم قال: إِن الْبیّْت الذي فيه الصُوْر لا تَدْخْلهُ الْمَلائكة,‎ 


إلا مَا کان رَقَمًا نی تُوْب؟ قال: بَلَی کت 


نمطا: ح رکا ضرب من البسط لە مل رقیق ٹی ثوب. (ا حلی) ما قد علمت: من أن اللائکة لا تدخل بیتا فیه 
تمائیل أو تصاویں وی الباب أخبار مبسوط فی "الترغیب والترھیب'ء قال ابن حجر الکی فی "'الزواحر": ھذا أي 
تصویر ذي روح علی أي شيء کان کبیرۃ ہو صریح الأحادیث الصحیحةةء ولا ینافیه قول الفقھاء: بجوز ما 
علی اأرض أو بساط ونحوہما من کل ممتھن؛ لأن المراد أنە بجوز بقاؤہ ولا بجب إتلافہ وأما جعل التصویر لذي 
روح فھو حرام مطلقا. إلا ما کان رقما: ظاہرہ جواز الرقم فی الثوب مطلقاء وھو قول طائف وذھب جمع 
إلی المنع مطلقاء وقال طائفة بالفرق بین الممتھن وا معلقء وقال جماعة: إن کانت ثابتة الشکل قائمة ا میئة فحرام 
وو کان قال ابن عبد البر: هذا أعدل الأقوال۔ 

مرقة: بضم النون وفتح الرا وھیي وسادة صغیرة وقیل: هي مرفقة قاله النووي وفی ا حاشیة: ھی بضم النون 
جو جو 0 النون وفتح الراء ثلاث لغات وی ''القاموس": النمرقة: مثلثة الوسادة الصغیرۃ. 

آحیوا إلخ: بفتح الحمزة؛ "ما خلقتم" أي اجعلوہ حیوانا ذا روح أمر تعجیز. (ا حلی) 


کتاب ا جامع رت ما جاء لي اکل الب 
ما جَاءَ ثی اآکل الضبٌ 


۸ - مَالك عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَن بن عَبْدِ الله بن عَبْدِ الرَحْمَن بن أي صَمْصَعَة عَنْ 


اس 


کو 827 تھے 23 0 تن وت 7 ثَ پر رچ سے ہہ 2 ۰ ۹ - 
سُلَِيْمَان بُن یَسّار أئَهُ قال: دَخَل رسُول اللہ کل بَیٔۓ مَيْمُولَةَ بت الحارث, فَإذا 
2ء :- >- 2-0 ے0 ا٥ہ‏ 1 ےر ہیر -- کو و لس می 
ضٍبَابٌ فيهَا َيْضْ وَمَعَة عَبُ الله بن عَبَاسي وَعَالدَ بْنْ الوَلِیدِ فقال: مِ ايْنَ لكُمْ هُذو؟ 


۸رہ 


فقالت: أَمْدلة لی أَسْی مُرَیل بنْتْ الْحَارِثِء فقال لِعَبْدِ اللہ بن عَبّاي وَخَالِدِ بُن 
الْوَلیدِ: گلا, فَقَالا: أو لا اگل انت یا رَسُول الل؟ غعَقَالَ: إلّی تحُضُرُن مِن اللہ 
حَاضِرَةٌ فَالَتْ مَیْمُونةُ: اَنسْقَيكَ یا رَسُول اللہ مِنْ بن عثدنا؟ فقال: تَعَم: فَلمًا شرب 
َال: مِن أيْنَ لَكُمْ ہذا؟ فََالت: اُمْدثه لی أخْتی مُرَیْلََ فَقَال رَسُول اللہ کلڈ: ايك 
اث اي کت اتَأتزیبي ى جِنٹھاء أمْطيہَا اق وَصلي بَا رَحمَلٍء لرٰمَی 
 ۷1ِ"۱۹‏ 0 0 0 0 ا 
عّاسء عَنْ َال بٔن الْوَليدِ بٔن المُغِيرَةِ آلهُ دَعّل مَعَ رسُول اللہ کڈ 00+ 


الضب: ہو حیوان بريء شبیە الورل؛ لکنە کبیر القد وقد ذکر أنە لا یشرب الماء وأنه یعیش سبع مائة سنة 
فصاعداء وفی "شرح الشکاة" للشیخ: الضب دوییة لطیفة ومن خصائصه أنه لە ذکرین من أصل واحدء وکذا 
لأنثاہ فرحین, وأنە یعیش سبع مائة سنق ولا یشرب الاء بل یکتفی بالنسیمء ویبول ٹيی کل أربعین یوما قطرة 
ولا یسقط لە سن. میمونة: وھی خالة ابن عباس وخالد بن الولید. کلا: بصیفة الأمر أُي من ھذا الضب. 

أو لا تاکل: یع أتأمرنا بالکل ولا تاکل أنت. 

حاضرة: أي من الملائکة الذین نناجیھم ورائحة الضب کكریھة فلذلك ترکت خیفة ان یؤذي الملائکة. (ا حلی) 
فانہ محیر لك: من العتق؛ وی الکافأة ٹی ال مدیة وکون صلة الرحم أفضل من العتق؛ وقی الصحیحین: اُن میمونة 
اعتقت ولیدة فقال البی لَُہٌُُ: لو أعطیتھا أحوالك کان أعظم لأحرك. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٦٦٤‏ ما جاء فی أمر الکلاب 


7 


بیت مَیمُولَة ً ال اك فان بضت کشر انی ال مل اللہ کل بیو 


2 


٥‏ و 


٠۰‏ ۔ مالك ےم ت2 


سُول لف 2 فقال ٢‏ ارول الا ما 7ری ق الب فقال ول اك تہ لس 


2 ولا بمُحرٌمه. 


عہ۔ھ ۷ ے‫ 


١۷۱‏ - خالث عئْ رھ بر تَة ا یب نی نيد أخرۃ آله می میا 


سر از اسب ہمہ 


أَي ھی َهُوَ رَحْل ِنْ شُوعة مِنْ أَصْحَاب رَسُول اللہ 


صر سر اھ 


1 6 کاشا معة عنْد 


7 3 ا رد رو 2 2 2 1ث کے 2 ر٥8‏ کا رر ا ُ0 سے 
باب المَمُجلِء فقال؛ سمعت رسُول اللہ نل یقول: مَنْ اققَی کلبّا لا یغنی عنهُ رَرْعَا 
بالقاف 


سے ق گن ۔۔ " ہے 


ولا ضَرْعَا نَقص مِنْ عَمله کل یَوْم وق کے مو م2 ماود کک اح رد اپ ا 


حنوذ: أي مشوي با حجارۃ ا حماقء ٹی ''القاموس": حنذ الشاۃ بحنذھا حنذا وحناذا: شواہا وجعل فوقھا حجارة حماۃ. 
برض قومي: أي بمکة اأصلا ا م یکن مشھورا کثیرا فیھا۔ (ا حلی) فاجدی اُعافه: أي اکرھه تقذراء والفاء 
للسببیة. (ا حلی) لست باکلہ ولا بمحرمہ: قال حمد: قد جاء فی اأکله اختلاف: أي وردت فی جواز أکله 
وعدمه أُحادیث مختلف فان حدیث ابن عمر وکذا حدیث خالد یدل علی ا حلء وحدیث عائشة وعلي یدل 
علی الٹھیء وإذا تعارضت الأخبار ٹی ال حل وعدم رجحت أخبار عدمه احتیاطاء فمنھم من حرمه حکاہ 
عیاض عن قوم؛ ومنھم من کرہه وہو رأي أبي حنیفة وأبي یوسف وحمدہ ومنھم من قال یإباحة أکلە. 

اقعنی کلبا: أي اتخذہ وادخر عندہہ والقنیة للشیء: اتخاذہ وادخارہ عندہ. (اغحلی) 


کتاب ا جامع ۰۰۰٠‏ ما جاء فی أمر الغغم 
یراط قَال: لت سَمِعْتَ ھَذا مِنْ رَسُول الل قٌٌُ؟ فقال: إي وَرَبٌ ہا الْمَسْحدِ, 
٣٢‏ ۔ مَالك عَنْ َافعء عَنْ عَبْدٍ اللہ بن عُمَرَ ان رَسُول اللہ کل قال: مَن اققتی 
لا إلا کَلبا ضَارِیا او کَلب مَاشِيَةٍ تَقَص مِنْ عَمَلهِ کل يَوْم قیراطان. 

٣‏ - مالك عَنْ نَافعء عَنْ عَبّدِ الله بن ُمَرَأَنَ رَسُول اللہ تل أمَرَ بقل الکلاب. 

ما جَاءَ ٹی أمُر اعم 

٤‏ - مالك عَنْ أبي الڑّناوء عَنْ الأَعْرّج عَنْ أي عُرَْرَةَ ان رَسُول اللہ کل قَال: 
راس الْکفر َو الْمَشْرقِء وَالْفَخر وَالْحیلاہُ نی أُمُل الْحَيْل والإبل ٠‏ وَالْفَداوِينَ أُهْلِ 


ٌ 
07د ہر ہے مر ۶ھ 5 
لمسلم غنم یتب بھا کر جج ہت ہج جج ہج ہہ ہج ہج جج جک جج کہ تہ ہدرک ےت ہج ہہک ڈگ ڈہھڈ.).ی2 


قیراط: أي قدر معلوم عند اللہ؛ لامتناع دخول اللائكکةت أو ما یلحق ا ارین من الأذی من ترویع الکلب مم 
وقصدہ إیاھم أو ما ییتلی بەہ من ولوغه من الأوانی عند الغفلة. (ا حلی) ضاریا: أي معلما للصید معتادا لہ یقال: 
ضری الکلب بالصید ضراوۃ أي تعود ذلك واستمر عليه. (ا حلی) أمر بقتل الکلاب: قال النووي: أجمعوا علی 
قتل الکلب العقور واختلفوا فیما لا ضرر بہ؛ فمذھب الشافعیة: أن القتل منسوخ فی ا لحمیع إلا العقور قال 
إمام ا حرمین: مر النبي ئگ أولا بقتل الکلاب کلھاء نم نسخ ذلك إلا الأسود البھیم ٹم استقر النھي عن قتل 
الجمیعء وقال مالك وأصحابە: إِنە یقتل الکلاب إلا کلب الصیدہ وقال علماؤنا: إِنە لا یحل قتل الکلب الأھلي 
إذا لم یؤذء والأمر بقتل الکلاب منسوخ. (ا حلی) 

راُس الکفر: وفی روایة: راس الفتنة أي منشأً ذلك وابتداؤہ یکون نحو ال مشرق بالنصب علی أنە ظرف مستقر 
قال الباحی: المراد بە اُھل فارس وأھل نحد. (ا حلی) والفدادین: بتشدید الدال عند الاکٹر فھو جمع فداد وھو 
من یعلو صوتە؛ والفدید: الصوت الشدید. (احلی) 


کتاب اجامع ات ما جاء نی الفارة تقع فی السمن والبدء .. 
شف الْجبَالِ وَمَوَاقع الَطر یَفرُ پییه من امت 

ھت اق عر نافع ءَ عَنْ ابْنْ عَمَر نمو ل 0ك نت قال ا تل اح 
مَاشیة يةَ أَحَلٍ بعبْر إِذنهِ اب أَحَدکم 09 مَشْرة فْحَسر زا بقل طعامُة؟ 


من غدم ار إہل 2 استفھام انکاریِ بزنة ا چجھول 


ے لے 


َإِلّمَا بخزن لَهُمْ ضْرُوعٌ مَوَاشِيهِم ا طعِمَايھِم؛ فلا يَحْتييَأَحَد ماشِیة يِيّة أَحَدٍ إِلا يإذنه. 


۷ - مالك آَنه بَلَقهُ ان رَسُول اللہ کل قال: مَا مِنْ تب إلا وذ ری غََمًاء 


وا ارول ۷۵ قال وا 


ما جَاءَ فی الْعَأرَةِ تَقَمٌ فی السمْن وَالَیْدِ بالأکل قَبْلَ الصُلا 


7 


۷۹۰۸ - مَالك عَنْ نافع ان ابْنَ عُمَرَ کان یقرب إِلَيهِ غَشَاؤهُ فَيَسْمَمْ قرَاءَةَ الإمَا 


7 کچ 


8 


وَمُوَ فی بُلتہ؛ فلا يَمْجَل عَنْ طعایہء حتّی یَقضي حَاحَتَُ مِنه 
۷۹۹ - مَالك عَنْ الْنِ ؿِھاب: عَنْ غبَيدٍ الله بن عَبْلٍ الله بن عُتة بن مَسْعُوبِ عَنْ 


لد ال لی عبَايء عَیْ مَیموَة روج ای کل ان رُسُول اللہ تل سیل عن امَارَةِ کَفم 
قی السُننء فَقَال: الژِعُوها وَمَا حَوْلَهھا فَاطرحُوه. 


شعف ا للحبال: ؛ 80 العجحمة رس بج اُعلاھاء فی نون کسرو ہش اُعلاھاء را 
عبارۃ عن العشب والکلا ٹی رؤوس ال حبال. (ا حلی) 

مشر بتة: بضم الراء: غرفته؛ وھی بیت فوقابي کت 

سور مت یت ي المٰغرب. حتی یقضی إل: عملا بقوله 38: إذا وضع عشاء 
أحدکم وأقیمت الصلاة فلا یعحلن حيّ یفرغ منہ. أحرحه الشیخان. (ا حلی) 

انزعوھا وما حوها: یقتضی أنه سٹل عن من جامدہ ولو کان ذائبا م یتمیز ماحوفٰا من غیرہء ولکنە ما کان 
جامدا نُس ما جاورھا بنجاستھا وہقی الباقی علی ما کان عليه من الطھارۃ. 


کتاب ا لجامع ۳۹۰۷ ما یتقی من الشؤم,؛ ما یکرہ من الأماء 
َ‫ وی تی 
ما یتقی من الشُؤم 
۷۰ ماللہ آو کرر تو وا خر خر ان سد کان 
قال: إنذ کان ففي الْفرّسِ وَالْمَرأِ َالمَشکن یَعبي الشُومَ. 
0 0/0 اک 
ابن عُمْر ان رسول اللہ 5 نے قال: لثُوْمْ نی الدار وَالمرْأَِ وَالْفرَس. 


نم جح -ہ۔ چہ 


٦۲‏ - عالك رر ت ۴ ہر ہت جت 


تین 
تک 
سے 
2 
2 
جا 
ما 
6 
کے 
+۰ 
یا 
یھو 
مب 
وا 
ٌ 
بے 
”ھا 
٦‏ 
٠‏ 
سج 


- وما۔ھ چ8 ۰2 ہوا 

ما یگرہ من الاسما 
م۰۷۳ 0٤۹'"ھ‏ 'ه" مت 
سے کی و ۱۰ و 3َ۹8ِ۷٣‌ي.٣۳٭۳ء+3٭9ھ‏ ہے و نر میڈ : کے روا ا ویراہ0۸۔ رو2 
یحلب هَذْہ؟ فقام تا 0 لہ رسول اللہ کے : ما اسْمُكی؟ فقال الرخل: مرف 


ا ںہ و ہیں 


ان0 گر فک فلت نال تہ کا ا ان کر مال 7ت 7 


إِن کان ففي الفرس: قال ابن العربی: معناہ إن کان خلق اللہ الشؤم ٹی شيء مما جری قی مقتضی العادة, فإنما 
بخلقه اللہ نی هذہ الاٗشیاء. قال ا مازري: یحمل ھذہ الروایة ان یکن الشوم حقاء فھذہ الثلاث اأحق ععیٰ ان 
النفوس یقع فيه التشاؤم هذا اکٹر ما یقع بغیرھا. (ا حلی) 

دار: قال ابن العربی: الدار الملذکورۃ ٹی حدیثه دار مکمل بن عوف أخي عبد ال رمن بن عوف. (ا حلی) 

دعوھا ذمیمة: ات رکوھا مذمومق فعیل ۔معیٰ مفعولةء وإما أمرھم بالتحویل عنھا إبطالا ما وقع فی نفوسھم؛ من 
ان اللکروہ إِنما أصابھم بسبب السکئ, فإذا تحولوا عنھا انقطعت مادة ذلك الوھم وزال عنھم ما خاطرھم من 
الشبھةء کذا ٹی "النھایة"' عن "اخطابی". (ا حلی) 

للقفحة: ناقة ذات لہنء وقیل: القریبة العھد بالنتاج. (ا حلی) 


کتاب ال جامع ۰۰۰۸ ۰ 2متھ*4.'" 


کن ا حالف سال کر فقال لر اف ک2 اخا ات 
مَنْ يَخْلْبْ مَفْہ؟ فَقَامْ رَخْلء فَقَالَ لَه رسُول اللہ کل: مَا اسْمّك؟ قال: بَعیشْ فقال 


۔ىح لڑ 2 ا ۸ ٥‏ 
رسول اللہ کا احلب. 


۷۶ - مالك عَْبَخّی بن شوید ان ری لطاب َال :تا مَا اسُْمُك؟ 


ا۔م 


ال ر6 قال: ا مَن؟ قال: ابْنْ يِھابء قال: مِمّنْ؟ قَال: مِنْ الْحْرَقِ قال: 
أَيْنَ مَسْكَتَك؟ قال ؛ بحَرَوٍ التَارء قَال: بأَيهَا؟ قال: بذاتِ لَظّىء فقال: أذ ت الف 
قد رہ قال: فکان کُمَا قال مر بن لْحَطَات 9220 


کا سا یق ا حتاد کو الْحَجام 


وٹی نسخقة: إحارة 


٥‏ ۔-۔ مالك عَنْ حُمَيْدٍ تی الطُریلء عَْ آنسي بن مالك انَقَلٌ تن رد 
کہ5 و طَيَق فَمَر لۂ رَملول اللہ کل بصاع مِنْ تُب وَآمَر أهْلَه ان بُخففوا عَن 
من خراجه 


ما ا مك: یجحتمل أنە قصد ان یعرف ‏ مہ؛ لیدعوہ بە إذا أراد أُن یأمرہ أو یٹھاہء ویجتمل أنه قصد بذلك التفاؤل: 
فلما قال لە: حرب؛ کرہ رسول الل ػّ ھذا الاسم وکان یکرہ من الٗأ ماء ما یقبح منھاء والفرق بین هذا وبین 
الطیرة اللمنوعة: ان الطیرة لیس فی لفظھا ولا فی منظرھا شيء مکروہ ولا مستبشعء وإنما یعتقد ان عند لقائھا 
علی وجہ مخصوص یکون الشوم وعتنع ا مراد ولیس كکذلك ھذہ الأماء؛ فاھا أ ماء کریھة قبیحة. 

کما قال عمر: وق الروایة للوصولة: فرحع الرحل فوجد أعلہ قد احترقوا. (ا حلی) قال ابو الولید: علی معیٰ 
التفاؤل لسماعه وقد کانت ھذہ حال ھذا الرجل قبل ذلك ما احترق ہل ولکنە شيء یلقيه اللہ عز وحل ٹی 
قلب التفائل عند ماع الفال من السرور بالشیء وقوة رحائہ فیه أو التوحع من الشيء وشدة حذرہ منە یظن 
ذلك ویلقيه اللہ سبحانه علی لسانہ. وأمر أُھله: وھم بنو حارثة علی الصحیح وقیل: بنو بیاضة. 

من خحراجہ: ہو ما یقررہ السید علی عبدہ ان یؤدیە البسر کل یوم کذا وکذا من کسبە وکان حراجه ثلالة 
آصعء فوضع عنه ذہ الشفاعة صاع. 


کتاب ا جامع "88٤9۹4‏ ما جاء فی المشرقء ما جاء فی قتل احیات... 


ے 
3 


٦‏ - مَالك أَنه بَلَقَهُ أُن رَسُول اللہ کل قال: إن کان دَوَاءٌ يَیْلغْ الداءَ فَإِن 


۷ - مالك عَنْ اب ھا عَنْ اب مُحيَصَة الأَْصَارِيٌ أَحَد بَنیي حَارِئة أنهُ اسمَدْنَ 
رَسُول اللہ قلٌ فی إِحَارَةِ الْحَجام, فَتَھَاهُ عَْھاء فَلمْ یَزّل یَسٴأله وََسْتأوِنهُ حَتی قَال: 
ما جَاءَ ٹی المشرق 
۸ س- مالك عَنْ عَبدِ اللہ بُن دیناں عَنْ عَبْدِ اللہ بن عُمے آأََهُ قال: 7 
َسُول اللہ کل بُٹٍیژ إلی الْمَشْرقِ وََقول: ھَا! إِنْ الْفْثنَةَ هَهَُاء إِنَ الْفْثنَةَ مَھنَا مِن 
۹ - مالك أَنَهُ بَلَقَهُ ان عُمَر بَْ الْحَطابِ أَرَادَ الْخرُوج إِلی الْعرَاقِء فقال لەُ 

ے موق ٥‏ 
کَعْبُ الأحبَار: لا تُخْرُج إليْهَا یا مر الْمُؤَمِینَ ان بھا تَسْعَة أَعْشَار السصَحْر وبھا 
ناد وبھا الدَاء الْ>ضَال. 


َا جَاءَ فی قثلِ الْحَبّاتِ وَمَا بقَال بی ذلِكَ 
۸۰ - مالك عَنْ نافع؛ عَْ أبي لَببة ان رسُول اللہ کل تھی عَنْ قثلِ معومد 


ناضصحك: هو البعیر الذي یسقی بە الاء. ھھنا: أي الشرقء وإنما أشار إلی اللشرق؛ لأن أھله یومٹذ أھل کفر؛ 
فأحبر ان الفتنة تکون من تلك الناحیةء وکذا وقع فکانت وقعة ا لحمل وصفین ٹم ظھور الحجاج فی أرض نجحد 
والعراق وما وراءھا من الملشرق. (ائحلی) إ ی العراق: وهي بلاد معروف من عبادان إی اللوصل طولا ومن 
قادسیة إإلی حلوان عرضاء کذا ٹی "'القاموس". وھی علی جانب المشرق من المدینة. (ا حلی) 

الداء العضال: بضم العین هو المرض الذي یعجز الاأطباء عن دوائھ. (ا حلی) 


کتاب الجامع ٦٠‏ ما جاء فی قتل الحیات وما یقال نی ذلك 
الجنان الٰیَ ى اليْوتٍ. 

۸۱ - مالك عَنْ تَافعء عَنْ سَايَة مَوْلا لِعَائِشّة ان رَسُول اللہ کل تھی عَنْ قثْلِ 
الحیات ای ق وك الا ذا الطفیتیٔن وَالأَيْى؛ فْإنَهْمَا بُخظنان او 02 ما 
راتا 


۷1۹۰۸۲ - مَالك عَنْ صَیٔفي مَولی ابْن أَفلْحٌ ئن الاب مَوٰلی ھِشام بُن رْهَرة 


اك 
عو ہر ہے و8 2ر ار ہم 


الال : دخ علّی أبي سَوید الحذرِي فرَحَلنه بُصلي فحَلَسْٗ أََظرُهُ حَتٌی قضّی 


َ‫ 
و سے و لو جو ص جےے۔ 


صلاله فسمعت تحری کت سریر فی بی اذا حق فقَنْ لأھاء فَأشَا راو سید 


ے‫ 


اُنْ الس 1ھ ف آکا ان تعق لدار فقال: آئری ہذا البیّت؟ قلت: عم 


قال: 7 تاس نر ھا نس 
کاو و اڈ کی ای فقال: یا رَسُول الل! ائڈن لي أُخدث بِأهّلي عَھْدًا 
َازنَ آا ررَغرل ال کل رعال: خذ عَليكَ سلاحَك) انی اتی عَليكَ تن فرظ 


قبیلة من یھود خیبر 


َالْطلقَ الْفتی إِلی أَمْله فَوَجَد امْرَآَئَهُ قائِمَة ؛ ین الین فَأمُوی إِلَيْھَا پالرٌتح ليُطعنھاء 
ادرک کت فقالت: لا تعْحَل حتّی ۰ 0 مَا فی بَیْكٰ ال فإذا هُو 
بحبّة وِيٍَ عَلَی فَرَاؿِهِ رکز فیھا رُمْحَهُ 


ا حنان: بکسر ا حیم وتشدید النون جمع جان؛ کحائط وحیطان وھی ال حیة الصغیرة وقیل: الدقیقة البیضاء 
وروی الترمذي عن ابن ا مباركکع: آنھا ا حیة كکأُنھا الفضة ولا تلتوي ٹی مشیتھا. (ا حلی) 

ذا الطفیتین: تثنیة طفیة بضم الطاء وسکون الفای وھی خوصۃ المقل شبه بە الخط الذي علی ظھر ال حیة. (ا حلی) 
والأبٹر: الذي یشبه مقطوع الذنب وقال الئضر بن شمیل: ہو صنف منھا الأزرق مقطوع الذنبء لا ینظر إليه 
حامل إلا اُلقت ما ٹی بطنھا. (ائ حلی) اأحدث بأ٘ہلي: یعيٰ یطالع حا حم ویقضي حاجاتھم ویؤنس امرأت وھي 
جملة مستآأنفة. (ا حلی) فوجد امرأتہ: یحتمل أن یکون ذلك بعد ا حجاب, ویجتمل ان یکون قبل ا حجاب؛ ولکنه 
وحدھا من ذلك علی حال لم تحر بە عادته. 


کتاب ا جامع ہک ما یؤمر بە من الکلام فی السفر 
کہ رت رہ بی ہے ےت 
لی ام الْحَیَة؟ فَذَکر ذَلكَ لِرَسُول 0(2" إِنَّ ق الْمَدِينَةِ جِتًا قد اَمَلَمُوَاء فَإذا 


مین فی ٥‏ وگ 2 02ك-23ھ*+" ج و کور رکا کو ٭۔ ۔ رو کت 
رَأَيهَم مِنْھم شیا فآذنوه ثلائْة أیام فان بعد ذلك فاقتلوهُء فَإٰلَما هُو شیْطان. 


مایؤمر بە 99 نی السّفر 
۳ - مالك أَه بَلَعَهُ ان رسُول اللہ ہل کان إذا وَضَمَ رِجْلهُ ني الْْرْز وھُو پُریڈ 
لے رد پاسْم الله اللهمٌ اَنْتَ الصاجبُ فی السّفر َالْحليفة قِْ لأحْلء اللھمٌ ازو 
نا الأَرّْضٗ وَهَوْنْ عَلََا السَفَرَ اللهمٌ إِلی أَعُوذ بك مِنْ وغثاء الشَّفر وَمنْ کابَۃ 
الْمْقلٍ ومن سُوء الْمَلظُر فی الْمَال وَالأَهُل. 


بصعت ای سد اق الأَشَجٌء عَنْ بر بن سَعییٍ 


ا 


کت از مات کی لاک کا ال مَنْ تزّل مَنرلاً 


مہ ئ۳ ئْیث۶ ہے 


فلیقل: أُعُوذ كيمَاتِ الل الَاقّاتٍ ممنْ شر مَا عَلَیَّ فإله لن يضرَهُ شئء حَتّی برتجل. 


وخر الفتی میتا: فحوزنا أن یکون مقتولا من اجحل الحیة وقوی ھذا التحویز عن رسول اللہ کٌّ بقولہ: "إن 
بالمدینة جنا'' قد اسلموا فظاھر ھذا تحویزہ ان تکون تلك ا حیة منھم وخص أھل الدینة بذلك علی قول مالك 
إما لأن اللخاطبین من أُھل الدینة ھم الذین کانوا أسلموا من بي آدم؛ فأعلمھم بحکمھم مع جن قد اسلموا۔. 
ووجه ان: لعله أنە م یکن اأسلم ذلك الوقت من ا حن غیر جن أُھل المدینة وأما علی قول ابن نافع فانما خص 
اللدینة بذلك؛ لأن ھذا ا حکم مقصور علیھا. 

فی الغرز: رکاب کور ا حمل إذا کان من جلد أو محشب: وقیل: هو الکور مطلقا مثل الرکاب للسرج کذا 
ٹی "الٹھایة''. ازو: بھمزة الوصل وکسر الواو بزنة الأمر من زوي الشيء: جمعہ. 

وعثاء السفر: أي شدتہ ومشقته یقال: رمل أوعث ورملة وعثاء إذا یشتد السیر فیه للینه تم قیل للشدة 
وا مشقة: وعثاء علی التمثیل کذا ٹی "النھایة". 


کتاب ا جامع کک ما جاء فی الوحدة ...ء ما یؤمر بە من العمل 
مَا جَاءَ قی الوحْدةِ فی السّفر للحَال م0 


2 


ان رَسُول اللہ کل قال: جح ہے 
رھ موی سس تو 
٣‏ اھ تر الشّیْطان يَهُمٌ بالوَاحد وَالَالہ لین فَإذَا کائوا تَلائَة لم يَهُم یھم. 
۷ - مالك عَنْ سُعید يْنٍ اي سَعیدِ المقبْريء عغن ي رر ان رسول اللہ پل 


قال: کڈ وہ َؤمِنْ باللہ وَالَیوُم الآجر اُن کاو مسافة َوُم وَ یلو إلا مع ذِي 


وٹ نسخة: مسیر٥‏ 27 


بس تچ 

بس از ۔-ھ 

ما یہ ِنَ الْعَمَلِ فی السُفر 
۸ ۔ مالك عَنْ أي غَمْدٍ مَولّی سُليْمَانَ بن عَبّد الْعَلِكٍ عَنْ خَالِدِ بن مَعْدان 
را ات ق2 تن مس ےکس صِدمهممسحمسسس سک 


الراکب شیطان: أي سفرہ وحدہ بیحمل عليه الشیطان أو أشبه الشیطانء حیث جعل نفسه مطمعا للص 
والسبع وغیرما من الشیاطین. (ا حلی) والثلالة رکب: َ الوحشة وانقطاع الاطماع عنھمء والقصد: الارشاد 
لی عدم الانفراد ولیس بحرام. (ا حلی) وقد أنفذ البي لُ یوم الحدیییة عتبة ال خزاعی وحدہہ وأرسل الزبیر بن 
العوام وحدہ فیجب اُن یکون ذلك ٹی شيء مخصوص؛ آو عق ریو فرص متا إذا ملنا الراکب والراکبان 
علی ا جنس وأما إذا ملنا ذلك علی العھد جاز ان یرید بە أنە أشار إی واحد وا ی این وصفھما بصفة 
الشیاطینء وأشار إلی جماعة نفی عنھم ھذہ الصفة ووصفھم بصفة الانس. 

یھم: بضم افٰاء وتشدید الیم من ال حم ععیٰ: قصد القلب؛ یعیٰ ان اللص والسبع بطمعون. 

تمیق اق یت آع غاقاغتا اید فی اعال سی کی باھ والووم الڈس وعاف غتوعدق لسر 

ڈي محرم: فھو من حرم نکاحه ابدا بسبب مباح بحرمتھاء قاله النووي فخرج ہبے'التأبید"' أُحت زوجتهہ 
وعمتھاء وب۔۔''المباح"' أم اللوطوعة بشبھة ویحرمتھا الملاعنة. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٦٣٣‏ الأمر بالرفق بالململوك 
رَفیق يُجبًُ الرّفق وَیَرّْضّی بەہ وَبْعِينُ عَلَيْهِ مَا لا بُعِينْ عَلَى الْعْلْفِء فإذا رَکِثكُم مَذِہ 


. الْمُْجْم لها مََازلْهَاء فان کات الأَر٘ض جَدَبَة قَالجُوا عَلَيْهَ ينقھاء 


اَل سیر الللِ؛ فان الأر٘ض ُطوّی بالَيلِ ما لا وی بالهارِء وَِاكُم وَالَّْرِسَ 

"0 تن ای ات 

۳۸ھ "0" عَنْ أي صَالِح عَنْ اي صُریْرة ان 
رَسُول اللہ ئل قال: السْفَر قَطعَةً مِنْ العذاب مَمْتَمْ أَحَدكُم لَوْعَه وَطَعَامَةُ وَشَرآبه 

فإذَا قَضّی اَحَدكَمْ تهْمَتَه مِنْ وَخُھہ فَلْعَكل لی أَهْله. 


0 بالڑفق 2ئ0 
۰ - مالك أَنَهُ بَلَكَهُ ان ابا مُرَیْرَةَ قال: قال رَسُول اللہ ئَ: لِلمَمْلوك طَعامَہُ 
وَکِسْوَنثهُ بالمَعْرُوفء وَلا يُکَلَفُ مِنْ الْعَمَلِ إلا مَا ءُ 
۱ - مالك 7 "ھ00" ک۹ 0,8 من 


٥ 


1 سر مر حم سم جو “۶ ہے ھی اس رب 
فإذا وَجَد عَبْدَا ٹی عمل لا یطیقه وضع عنه مِنه. 


بحب الرفق: یرید - واللہ أعلم - فیما حاوله الانسان من أمر دینه ودنیاہ؛ فإن الرفق عون علی المراد ولا ییلغ 
حد العجں ؛ فإنه أیضاً مائع من ا مراد وھو معیٰ قوله: و'یعین عليه ما لا یعین علی العنف" وھو الافراط. 

علی العنف: بتثلیث العین والضم اُشھر؛ ضد الرفق أي الشدة والمشقة وفیه فضل الرفق والحث علی ا خلق. (ا حلی) 
الدواب العجم: بضم العین وسکون ا حیم؛ عجم: بالضم والتحريك خلاف العرب؛ یعيٰ الغیر الناطقة للفصحة 
عما ٹی الضمیر. فانجوا علیھا: اسرعوا عليه. والتعریس: النزول فی آخر اللیل للنوم والراحة. (ا حلی) 

السفر قطعة إلخ: یرید تعبہ ومشقتہه والتألم فیه لشدة ا حر والبرد والمطرء ومنع ما ینع من النوم والطعام والشراب 
علی الوجه المعتاد قوله: فإذا قضی: یرید بلغ منھا مرادہ وما یکفیه وما کان حتاجا إليه فلیعجل إی أھله 

با معروف: یرید بما یلیق عثله ٹی حاله وتصرفه ونفاذہ ٹی التجارة والعمل ویجتمل ان یرید بہ من ماله الذي منه 
یاکل ومنه یلبس. 


کتاب ال جامع ٦٤‏ ما جاء فی المملوك وھہبتہ؛ ما جاء فی البیعة 
۲ - مَالك عَنْ عَمّهِ اي سُهَيْلِ بْنٍ مَالكء عَنْ أبيە أنهُ سَمِعَ عُثمَان بْنَ عَفان 
رر کا کر قر لد اکر اتاج دای اھر عبت دنک تو ما 
ککئرو کھت ضا یہ لا شر نگیو لک تا تو سد 
0ھ82ھ۶ إذا أَعَفكُمْ اللہ َعَلَيْكُمْ مِنْ الْمَطاعم بِمَا طاب مٹھا. 


ےر مقھھ۔ 


لسَيّدِه وَأَحْسَنَ عِبَادهً الله فله أَحَرٰه مَرَتین. 


ے‫ 


7 س3 مد 


۱٤‏ اس مالك أنه بلعه ان 


2 
٭٭ 


کائتٗ لعَبّد اللہ بن عُمَرَ بْنْ الخطابِ رآھَا عمَرُ بُر 


٥ 370 ٥ 


2ے وَقَد ٹھیات بھیٔئة الحَرائر دحل عَلَی ابنته 2ظ فقال: انار جاریة 
ایی وس الّاس٘ وَفَذ نات بهيكَة الْحَرائر تو انکر ذلكَ عَمَر 
مَا جَاءَ فی الیْعَة 


۵٥‏ - مَالك عَنْ عَبْدِ الله بن دیستار ان عَبْدَ اللہ يْنَ غُمَر قَال: کنان اذ ا بایعتا 


تض 


رسول ال ال عَلَى السَمْع وَالطَاعَق ول کنا رو ال وللٹ: فیما اسَتَطعَتْمْ. 


وھبتہ: فی اکثر النسخ ا ملصریة من الھمز بعد التحتیة [أي وہیئتہ] وھو الصواب فما فی النسخ المندیة والنسخة 
الزرقایی والتنویر وغیرما من المصریة بلفظ "ھبتہ"' باللوحدة بعد افاء تحریف من الناسخ؛ لا معٰ لە هھنا. [اُوجز 
السالك ]۲٢۹/۱۰‏ نصح لسیدہ: أي قام مصال ےه امتٹل أمرہ واحتنب نھی. تحوس: بالحاء والسین امھملتین 
أي تخالط الناس فی ''الٹھایة' ا حوس: شدۃة الاختلاط وی ''القاموس" فی فصل ا حاء: ا حوس وی فصل ا حیم 
ا چجوس: طلب الشيء بالاستقصاء والتردد خلال الدور والبیوت ف الغارۃ والطوف فیھا. کا حوسان. (ا حلی) 


رھ ہک ىطا و0 وعے صدمہھ ۔ 

بیو سس رس و 070+ 
نشرك ؛ باللہ شیا ولا ُسْرِق ولا ثز٘ني ولا تقثل ألادنا لا تأني ببُهَتَانْ نفتريه 

5 یسراف اھت و سر 6ار اذھ یما اسَتَطَعَین 


ہےچ ۶ ۰ 7۲ 


او قالت: ٠‏ ہے کت بنا کو ئا رت مل الئی 


وَاحِدَف أوْ مِثْلِ قَوْلی لامْرَأِ وَاجدة. 
۷ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن دیتار اُن عَبَدَ الله بْنَ عُمَرَ كَتَبَ إِلی عَبْد الْمَلك بُن 
ت ایق فکتَب إليْه: 

بشم اللہ ارّحْمَنْ ُن الرحیم أمَا بَهُ دا اعد اللہ عَِد اك یر الْمُؤْمَينَ سَلامٌ عَلَيْكَ 


‫َ 


ھک قغ۱ہ۔ھ ہرعے رب 4 پر ۔ ای کے 
کی اھ نیو گی هو لَثَ بالسَمْع وَالطاعَدِ عَلَى سُنَّ ال 


زی 


فیما استطعتن وأطقتن: ھذہ البیعة الي ذکرتھا أمیمة کانت بالمدینة بعد ا حدییة واللہ أعلم؛ لأنه مذکورۃ فی 
المتحنة وھی مدنی وما کان قبل الجرۃ یمکة من مبایعة فلم یکن فیھا ذکر شيء من ذلكء ولا کان البی کل 
یقول هُن: فیما استطعتن وأطقتن. وقولە: ''اللہ ورسولە أرحم بنا" یرید أنه یرفقنا ویرضی منا بما بذلنا من اُنفسنا 
إکراما منەء وقولە: "'إني لا أصافح النساء'' یرید لا أباشر أیدیھن بیدي. یرید - واللہ أعلم - الاجتناب؛ وذلك 
ان من حکم مبایعة الرجال الملصافحة فمنع من ذلك قی مبایعة النساء؛ ما فیه من مباشرتھن؛ ولیس ذلك بشرط 
ٹی صحة ا مبایعة؛ لھا عقد فإنھا ینعقد بالقول کسائر العقودء ولذلك صحت مبایعة عبد اللہ بن عمر لعبد ال مك 
بالكاتبة دون الصافحة. لا أُصافح النساء: وفی "البخاري'' عن عائشة: ما مست یدہ ید امرأة قط إِلا امرأة بملکھا۔ 
(ا حلی) إنھا قولی: یعی ان القول یکفی ولا حاحة إلی اللصافحة ولا إل تخصیص کل امرأة بالمبایعة. را حلی) 
یبایعه: أي علی الخلافۃ جملة حالیة أو مستأنفة. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٦٦‏ ما یکرہ من الکلام؛ ما یؤمر بە من التحفظ... 


۸ ع مَالك عَنْ عَلّد الل بن ذیتان ری 
مَنْ قال لأخیه: كَافْرٌ فقد بَاء بھا أَحَدهما 


0 0 عَنْ آبيە عَنْ أبي هُریْرَة اُن رسول اللہ کہ 
قال: إِذ امت لکول تئرل علت اقای نر میم 

سان حتالقع ان اق ضس عَنْ الأخرَج عَنْ عَُنْ بی هُریِرَة ان رسُول اللہ ہل قال: 
کول یک ا َيِيَة الدّمْر؛ فَانَ الله هُو الاَھْر. 


۱ - مَالك عَئْ يَحّی بی وید ان عیسّی ای مَرَمَملِی جریڑا بالطٰرىقء َال 


ًٌ ار ےٰ۔رسو۔۔ 


: الْفذ پسّلام فقیل لهُ: 3 ثقَول هَذَا لِجْرہ یر؟ فقال عیسّی ايْنْ مَرَيْم: نی أَحَافٗ ان 
ود لِسَاني الْمَنطِقَ بالسُوو. 


اأعتاد 


رپ ہ٠‏ ه٤‏ 


۸۲ - مَالك عَنْ مُحمّدِ بْن عَمْرو بُن عَلْقَمَة عَنْ أبيە او ری وو مو یت رظ بی و کو و و 


فقد باء بھا اأحدثما: معناہ: إِن کان ا مقول لە کافرا فھو کما قالء وإن م یکن ا مقول لە كذلك خیف علی 
القائل ان یصیر کذلك؛ لقوله لأحیهہ: کافر یرید أنە یخاف عليه ان یکفرہ بحق مشروع یکفر جاحدہ؛ فیصیر 
بذلك کافراء وقیل: معن قولە: ''فقد باء بھا أحدما"ء یرید بوزر ھذا القول عليهء وإن لم یکن کافرا فوزر هذا 
القول علی قائله اُن اُحدہما یکون کافرا بھذا القول. أھلکھم: أي اأُشدھم ھلاکاء قال النووي فی "الأذکار": 
روي أھلکھم - برفع الکاف وفتحھا - وا مشھور الرفع. فان اللہ هو الدھر: أي هو جالب 09 
رد لاعتقادھم اُن جالبھا الدھر؛ فسبکم الدھر وذمہ یرجع حقیقة إلیه سبحانهہء وقیل: ٹی الکلام حذف مضاف؛ 
تقدیرہ: أي مقلب الدھر والمتصرف فيه أُو الدھر معن الداھر والدھر اسم للزمان الطویل والأمد اللمدود کذا 
ٹی ''القاموس", انفذہ بسلام: بضم الهھمزۃة والفاء أي نفصل وامض سالاء کذا ٹی "الٹھایة"'. 


کتاب ا جامع ۲٦۹۹۷‏ ما یکرہ من الکلام بغیر ذکر الله 
عَنْ بلالِ بن الْحَارِثٍِ المرَنيٗ ان رَسُول اللہ قل قَال: إنّ الرَحُل لََتَکَلم بالْكِمَة 

رِضوَانِ الله مَا کان ینان تبِغْ مَا بَلَقتْء تُب الله لَهُ يهّا رِضَوَنَهإلَى يَوُم القیامة 
017 زس کل کو مق 0 کا ال مات 
یكَتْبْ اللہ لَهُ بَا سَحَطه لی یَوْم القیامة َلقَاه, 


5 


٦ 
ثے‎ 
نے‎ 
سا‎ 
ہے‎ 
گن‎ 
7 
8 
٠ 
اچ‎ 
کے‎ 
. ۱ 


قال: .سس 
لم بِالْكلِمَةِ مَا ۵ ص8" 


ما يَكرَهُ مِنَ الکلام بغْر ذکر اللہ 


۱۸٤‏ - مَالكٰ عن زیدِ بن أَسلمٍَ عَنْ عَبْد الله بْنِ عُمَر آََهُ قال: قَمٌ رَخْلانِ مِنْ 
المَشْرق َحَطباء فََجبَ الَاسلياٹهما۔ ۶ مو ار 


ا و قال: ور اف 
۵٥‏ - مَالك أَئه بَلكَهُ ان عِيسّی اِْنَ مَرْیْمْ کان مقول: لا تُکیڑوا الْکَلامَ بغیْر ذکر 


اللہ فقو قُُونْكُمْ؛ فان اْقَلبَ الْقَاسِی بَعيدٌ من الله وَلَکِنْ لا تعْلمُونَ 0007 


من رضوان الله: ما یرضیه ویحبە؛ و"من' فیە بیانیةء حال من الکلمة. إلی یوم القیامة: أي بقیة عمرہ؛ فیقبض 
علی الاسلام ولا یعذب ںی قبرہ ولا یھان ٹی حشرہ. (ا حلی) سخطہ !خ: بأن یختم لە بالشقاوۃ ویعذب ى قبرہ 
وبھان ٹی حشرہ حؾ یلقاہ یوم القیامة فیلقاي فی النار. لیتکلم بالکلمة !خ: وھي اي یدفع ھا عن مسلم 
مظلمة أو یفرج بھا عنه کربة أُو ینصر بھا مظلوماء قاله ابن عبد البر. (ا حلی) 

البیان: البیان: إظھار اللقصود بأبلغ لفظء وھو من الفھم وذکاء القلب. فتقسو قلویکم: بالنصب جوابا للنھيء 
ومعیٰ السببیة ظاہرة والقسوۃ: النبو عن ماع ا حق والیل إلی خالطة ال خلق؛ وقلة الخشیة وعدم الخشوع والبکاء 
وکٹرۃ الغفلة. (ا حلی) 


کتاب ال جامع ۹۸٦۹٦ػً‏ ما جاء فی الغیبة ما جاء فیما یخاف ... 


٦‏ راق ذوت - کَاَلْكَمْ اَرْبَابٌ ار رای دوک كَانَک عَبيدٌ؛ فَإتُمَا 
اتی لے ضا ناکرا شخل الات 
ا ا و ُزسِلٴ إلَی بَغض أُهْلهَ بعد 


الْعَتَمَةِ فَفُول: الا تُریخُونَ الْكَتَاب؟ 


۷ ۸۰ ۔ مالك عَنْ الولید بْنِ عَبلٍ اللہ بن صَباو 


7 اکاقکی و٤‏ ث 307 مھ َّّ ال 77 
بے ما لها َال رلاڈ ل کل ان 
0 سر او نقاق کا یں فان ات کان تَا :َال 


رَسُول اللہ تَل: إِذا قلت بَاطلاً فذلك البْهَكَان. 
ر‫ سو رت مز اؤہ ای ہے ا : 
٥‏ سے "یج ۰٠‏ سے کے ا ٌ کے 
۸ -۔- مالك عن زیدِ بن اسلم؛ عن عطاء بن یسار ان رسول اللہ پک وو و ا 0 


کأنکم آرباب: یرید ان العبد لا ینظر ٹی ذنوب غیرہ؛ لأنه لا یثیب علی حسٹھا ولا یعاقب علی سیٹھاء 
ینظر فیھا ربہ الذي أمرہ وٹھاہ فیثیبە علی حستھا ویعاقبهہ علی سیٹھاء وأما العبد فإنه ینظر ٹ عیوب نفسه 
لیصلح منھا ما فسد ویتوب منھا عما فرط. قوله: "فإنما الناس مبتلی" یرید بالذنوبء ''ومعاق" یرید من الذنوب. 
وقولہ: "فا رموا أھل البلام' یرید من امتحن بالذنوب. الکتاب: بضم الکاف وتشدید الفوقیة أي اللائکة الین 
تکنب صحائف الأعمال؛ وفیه أأنە یکرہ ا حدیث بعد العشاء. (ا حلی) 

ما الغیبة: سال الرجل النبی 5ڈ عن الغیبة بحتمل أن یکون ما مع فیھا من الٹھي من قول اللہ عزوجحل: ٭َاوْلا یع بٗ8 
(داحرات:۱۲) فسال البی 85 عن الغیبة المٹھي عنھا؛ لیجتنبھا فقال لہ البي کّ: الغییة ان تذکر من امرء ما بکرہ 
ںا یسمع, یع البی 2 من أفعال امرء وأقواله وصفاتہ الي یکرہ ان یوصف ا ورعا ذم بھاء فاعلمه الیی کا 
ان هذا من الغیبة وإن کان یقول حقا۔ 


کتاب ا جامع ٦۹‏ ما جاء فی مناجاۃ اثنین دون واحد 
رت الله شر اي وَلَجالحَقَ فقال رَحُل: یا رَسُول الا الا تُخِْرنا؟ فَسَکّت 

رسُول اللہ ہگ + تم عَادَ ةَ رَسُول الہ گل فََالَ ذلك ایض نل مَقَلیو ا الأولّی؛ فَقَال لہ 
ا لن یا رسُول اللہ؟ فک رسُول اللہ کی تم قال رسول اللہ 5ڈ مل 
ذُلْكَ ضا فقَالَ الرَہُلَ: الا خبرنا نیا رسُول اللہ؟ تم قَالَ رَسُول اللہ کک بِئْل ذََكَ 
ا ن 2ھ ال نون نل مقالتہ لاو سک رَجل لی لہ فقال 
0+ ہے وت مَا بَْنَ لَييه وَمَا بَيْنَ رِخْلی مَا 
ین لحَْيه وَمَا بَيْنَ رِخُلیھء مَا بَيْنَ لَحْیله وَمَا بَيْنَ رخلیه, 


۹ ۰ - مالك عَن زید بن ٍ اسْلمٌ عَنْ أبیە ان عُمَرَ يْنَ الَخطاب دَخَل عَلَی أي بکر 


ص0 مَه! غفر اللہ لَكَء فقال ابو بکر: إِن ھٰذا 


۶ے۔ 


اوردني الموارد. 


٦ 


۹ ککخت"ھ" این دُون واحد 


۰ - مالك عَنْ عَبْدٍ اللہ بن 2 02000 


ے‫ 
73 ۸رہ ار ہے۔ 


ححالدِ ان عق اي ِالسوقء فَجَاءَ ءَ رَحُل یُریڈ یڈ ان تَاجيَه وَلَیْس مَعٌ عَبْد اللہ بٰن عُمر 


من وقاہ اللہ إ: ےھ 4 ویحتمل ان یرید بە اختبارہما ٹی معرفة ذلك. قولہ: "الا 
تخبرنا" علی مع استدعاء خیرہء حؾ إِذا أحبرھم بذلك ان یثقل علیھم الاحتراس منھا ورجا إذا سکت أن 
یوفقوا للعمل بھاء قال القاصی ابو الولید: یحتمل عندي ان یرید ری ورای 
ٹی ذلكء فلعله ان یوجد عندھم صواب ھذاء وإسکات الرحل لە عن [عادة کلامہ رحاء ان یبرہ الیی لٗ 
بصواب ذلك ویبین حم وجھه فینتھوا إليه ویأحذوا بە. 

ما بین حییه: بفتح اللام خبر مبتداً حذوفء یعيٰ أُن الشیئین اللذین یدخحل المرء بحفظ شرہما الحنة ما بین حیيه 
وما بین رجليه قال الباحي: یرید فمه وفرجه؛ فیدخل فیما بین لییه الأکل والشرب والکلام والسکوت: 
والأژکٹر علی اُن امراد بما بین لحییه اللسان؛ فإن النطق بە فی السوء اکٹر وقوعا من ذنوب سائر الموارح. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۲۰ ما جاء ی الصدق والکذب 


پ ھا و لہ سرت ہے رے 


او غيْري 1 الرّحْلٍ الَذي پریڈ اك نَاجیه فدَمَا عَْد الله بن عُمَرَ رَحُلا آحر 


2 کک آَ فقال لي وَلرَحخُل الُذي دعإاہ: ھا شا ۳۴7 سی 


ول اک نول لا یَمََاجّی انَاتِ دُون وَاحدِ ویتر کا فان ذلك بزنه. 


وٹی نسخة: ویشق علیہ 


0۸۳۱ - مالك عَنْ نافع ٤‏ عَنْ عَبّد الل بن عُمَسر أُنْ رَسُول اللہ کل قال: إذا 
کان ثلائة نفر فلا یَتتَاجی الُنَانِ دُون وَاحدِ. 


وٹی نسخة: کانوا 


مَا جَاءَ ٹی الصّدقِ وَالکذْذب 
۸۳۲ - مالك عَنْ صَفوانَ بن سُلیْم ان غ٤‏ رَخُلا قَال لِرسُولِ اللہ قلل: اَكذبُ امْرَأتي 


بحذف حرف الاستفھام 


کا کول 0ك ال ترں ف قاہ لاک یق الکلّت) فقال اََخل* آعدھا وافول 

َھا؟ فقال رسول اللہ ےل لا جُنَاح عَليكَ. 

۸۵۲۳ ۴ 9 ي ع۶ :"9و و ا ما فان 
الصّدقَ يَهُدِي إِلّی الْبڑ وَالبرٌ يَهّدِي إلی الْحَند وَِيَاكُم وَلْكَذْبَ؛ فَإن الْکكَذِبَ يَهُكِي 

لی الْفُجُورِ وَالْمْجُور يَهُدِي إلی القَرٍ الا ری أنه يُقال: صّذق وَبَرٗ وکذب وَفَحر. 


لا یتناجی اثنان: أي لا یساران دون ثالث بغیر إذن. بحزنە: لأن الثالث یظن اما یقولان فیه شیئا۔ (ا حلی) 
ثلائة نفر: علی أنە خبر "کان" وروي بالرفع علی لغة أکلوتی البراغیث؛ وروي "کان" مفردا و'لائة"' بالرفع؛ علی 
أن "کان" تامة. (انحلی) أکذب امرأيٰ: یرید کذبا یناٹی الشرعء وقد اختلف الناس ٹي اویل ھذاء فذھب قوم إی 
جواز الکذب علی الاطلاقء وقال قوم: لا بجوز شیء من ذلك إلا علی معیٰ التوریة والالغاز لا علی معن تعمد 
الکذب وقصدہ. علیکم بالصدق إح: علی مع الاغراء والحض علی. وقولہ ''فإِن الصدق یھدي إلی البر'' یرید إلل 
العمل الخالص من الأئم ویوصل إليەہ 'والبر یھدي إلی النة"' معناہ: یرشد إلی سبیلھا ویوصل إلیھا۔ وقولہ ''لا تری أنە 
یقال لە: صدق وہر" یرید أُن البر ما یؤکد بە الصدق ویوصف ہما الفعل الواحد لفاعل واحدء وکذلك الکذب 
والفحور ما کان معناما واحداء یقال فیه: کذب وفجرء فیوصف فیه الفعل الواحد. یھدي إی البر: وھو العمل 
الصالح ا حالص من کل مذموم. (ا حلی) یھدي إلی الفجور: و الیل عن الاستقامة وقیل: الانبعاث ث العاصي. 


کتاب ا جامع ٦٦۲٦‏ ما جاء فی اإضاعة ا ال وذي الوجھین 
1ت شا 2 امن اذ هُ قیل لِلقمَان: مَا بَلغ بك مَا تُری یُریدون الفضّل؟ فقال 


تس2 الخرک اذھ الاک اٹ ھاو ہی 


ے‫ 


آئ تَلہ اد 


فراا ا ان ا اک ہے کر کات نول تر اٹ کٹ 
فشک فی قلیہ اک سَدَاغ حتی یَسُوڈ قلهُ کل فَْكتَب عِنّد اللہ من الکَاؤبینَ 
"0۵0۵٦‏ 09۶۰ قیل لِرَسُولِ اللہ ئَل: ایکون الْمُومِنُ 


۔ 1 


جَباتا؟ بل : لَهُ: ایکون المُؤْمنُ بُخیلاً؟ فقال: تُعُمٍ فقیل فقیل : ایکون 


تا ا فی إشَاَة َال وی الَحٍَْ 
۷ - مالك عَنْ سُهَيْلِ بن اي صّالح؛ ۵۶ ۶ ۱ ھ؟' 


٦‏ ےھ و گ۰ 


قَال: إِنْ الله یَرْضّی لَكَمْ فَلاہًاء وَیَسْحَط لَکُمْ لاہ يَرٗضّی لَکُمْ اُنْ تمْْدُوہُ وَلا تُش رکُوا 


وتنکت فی قلبہ اإخ: قال أبو عبید: النکتة: الأثر الصغیر من أيّ لون کان ووصفھا بالسواد؛ لأنه من لوان 
الکفر قوله: 'حیؾ یسود قلبہ'" یعیی: اُن یتصل ذلك منه حؾ تستوعب النکتة قلبەء ولا یزول شيء منھا بالتوبة 
سو ہیا أنه یبعد ذلك عنه وعنع التوبة ولا یوفق لشيء یزیل عنه ما و فیه. 
تش رکوا بە شیئاً: ٹی عبادتہ فھذہ واحدة؛ خلافا لقول النووي: إھما النان۔ 

من ۰ الله إحح: بتشدید اللامء ''أم رکم" أي جعله الله وی أم رکم وھو الإامام ونوائبەء وأراد مناصحتھم ترك 
خالفتھم الدعاء علیھم والدعاء مم ونحوها. قیل وقال: هو الاکثار من الکلام نحو قول الناس قال فلان کذا 
وفعل فلان کذاء والخوض فیما لا ینبغيء کذا حکي عن مالكء وقیل: ہو حکایة شيء لا یعلم صحته وہما 
فعلان ذکرا علی الحکایة وقیل: ما مصدران .مع القول. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ٦۲‏ ‌'“ٰ,م""ە..ں-ى یب ظ9 8“ 
وَإِضَاعَة الْمَالِ: وکثرة السُوالِ. 

ہے" عدھ :۔ ي طالف ۔ں“ 
۸ - مالك عَْ آي الڑنای غَن الأَحْرَج ءَ عَنْ أي عَرَیِرَةَ ان رسُول اللہ ہل قال: 


منْ شَر النَس ذو الوَجْهَیْنْ الّذي يَأتی مَولاء یوَخُو وَمولاء بوجو 


مَا جَاءَ یق عَذّاب ماد بعمل الحَاضَة 


۹ - ثالك ال بلقۂ ان اج سَلمة روح ال پل فالت: با رَُول الڈا أََهلكُ 
وفینَا الصَلِحُون؟ فقال رَسُول اللہ کلڈ: تَعَمْء إذا کثر الْححَبث. 

۰ - مالك عَنْ إسُماعیل ؛ آي کیم آئه یع عُمر بن علد ایر بفول: 
کان ُقَالَ: إِن الله ٦‏ رای لا کت اف بت الْعاضَةَ لک ذا عُمل 


اکر سنا ِ ا 


وإضاعة ا ال: قیل: المراد: عدم حفظہء وقیل: الانفاق ٹی امعاصی؛ ومنە الاسراف ٹی المطاعم والملابس. (ا حلی) 
وکثرۃ السؤال: قال الباجي: قال مالك: لا أدري أو ہو ما أنفاکم عنە ان کثرۃ المسائل أو ہو من مسألة الناس 
أموامم قال ابن عبد البر: معناہ عند الأکٹر: التکثیر من ا مسائل النوازل والأغلوطات؛ وقال آخرون: راد سؤال 
مال واللحاح فيە علی المخلوقین, وقیل: أخبار الناس وأحداث الزمان. (انخلی) 

ذو الوجھین: امراد بہ من یری نفسه عند شخص أنه من جملة محبیه وناصحیه وھو بحدث ى غیبته بسو 
وقیل: المعیٰ من کان مع کل واحد من عدوین كکأنه صدیقهء ویظن أنه ناصر لە ویذم هذا عند ذلك وذلك عند 
ھذا. (ا حلی) أفلكٰ إخ:: یرید نما اعتقدت أن بالصا حین یدفع الله عن المسیئین العذاب؛ ولعلھا اعتقدت أن 
قول اللہ عزوجل: فوْمَا کان ال ْعَذَبهُمْ وَانتَ فیھم4 (لادال:٣م‏ فتأولت نی کل قوم فیھم صالخء وإما کان 
ذلك للبینا ئک خاصاء وأما غیرہ من الأنبیاء فقد أُھلك قومھم مع کون الني فیھم وینحي اللہ رسله؛ فقال 
رسول اللہ کل هھا: "'نعم"ء فقد یھلك اللہ الأمة فیھم الصا حون 'إذا کثر الخبث'ء ومحتمل أن یکون سألت أم سلمة 
زوج الني کل عن هذہ الأمة خاصة واعتقدت انا ما لم تعذب مع بقاء البي کٹ فیھا نما لا تملك ما دام فیھا 
صالح من أمة البي قَكُُ فاعلمھا أنه لیس حال الصالح من أمتہ بی ذلك حاله تہ 


کتاب ا جامع می ما جاء ی ا تقی, القول إذا معت الرعد 


۰/۸۲۱ - مَالك عَنْ استحاق بن عَبْدِ اللہ بْنٍ أي طلحة عَنْ آئس بْنِ مَالك قال: 


سَیفْثٗ عُمَر بن الٰخطابِ وَحَرَحْٔ مَعَهُ خی دَخَل خابطاء فَسَبغثُ وَهُو یَُولَ 
رت تک کور ےئ 
یا ابن ا خطاب. اللہ فی الله ا اد لد 
۲ - مالك قال: بََعَِی ان ا کے 7 ا اط 
یَعْحَبُونَ بالْقوْلِ. قال مَالك: ُریڈ بذلكَ الْعَمَل إِنمَا یْظر لی عَمَله وَلا بْظَرإِلَی قَولْه. 
٦۹>6٦ھئؿئ**"‏ 
قن - مالك عَنْ عَامِرِ بن عَبد الله ہي الزْر آلُ کان إِذَا سَمِعَ الرَْدَ تَرَك الْحَدِيثٌ 
تال اناد سی بتخ لف بحمدِہ و وَالمَلائكة مِنْ جیفتد تُمٌ یَقَول: إِنَ ھَذا 
الوَعید لأھْلِ لأرْض شید 
ما جَاء فی ترکة اللبی 8ل 
۸۲۰۰٤‏ - مَالك عَنْ ايْن شِھاپٍء عَنْ عَرُوَٰ بن الزّيْر عَنْ عَائشَة اَم المُؤْمنینَ ان 
آزواج ا مات ین رت ھت ےا کات کان 
أي بکر الصَدَیقِ ال بيرلوْن من رسول اللہ ک2 فَقالت لن عَابَة: اف 
فان لو الل ول ا نؤرٹ ھا کر کنا ٹیر صلقة 


بخ بخ: هي کلمة یقال عند اللداح والرضاء بالشيء؛ وتکرر للمبالغة. (احلی) 
ل٭ نورٹ: نحن معاشر الأنبیاء۔ ما ترکنا: "نا موصولة والعائد حذوف أي الذي تر کناہ. (ا حلی) 


کتاب ال جامع ٦٤‏ ما جاء فی صفة جھنم, الترغیب ف الصدقة 
٥‏ ۔-۔ مالك عَنْ أي الڑناو َنْ الأعْرَج عَنْ أبي هَرَیْرَةَ ان رسُول اللہ قال: 


لا سم وَرتتی دَنَائیرَء مَا ترک بَمْد نَفَقَةِ بِسَائی وَمَوونَةِ عَاملي فَھُوَ صدقة. 
وٹی نسخة: دینارا 
ما حَاءَ ٹٍٴ صفةِ جھتم 


ن رسُول اللہ ككُ قال: 


سو١‎ 


٦‏ س- مالک ۴ عَنْ أي الژناء عَنْ الأطرَج ءَ عَنْ اي ھریرة 


ار بی آَدَمَ التي وَقَدوت خُزْه مِنْ سَبْعينَ خُزْمَا مِن نار ھٹم فقالوا یا :رسول اللہ! 
وإِن کائتٴ لکافیة قال: نَهَا فَضْلّتٗ عَلَيْهَا بتَسْعَةِ وَسِكینَ جُرْ٤ا.‏ 
۷ - مالك عَنْ عَمّه أبي سُھَیْل بُن مَالكء عَنْ أبيە عَنْ أبيی هَریْرَة أَلهُ قال: 


َفرَوکھَا حَمْرَاءَ کَنَاركَمْ هَذْوہ لَھيٗ أَسُوَدُ مِنْ القارء قال مالك: وَالَْارُ الزّفت 


کو ای و 
اخ 


٦ 


فو ا نے 

ال ‏ غبت قی الصدقة 
۸-۔ مالك عَنْ یی بُن سَعیلٍ؛ عَنْ أبی الاب سعیدِ بن یسار ان رسول اللہ ہل 
کر ہحھمے۔ ے لیے۔ تے ٥‏ و- 2 کس گرم ظ کے ےووہ و و لئ 
قال: مَن تصدّق بصدقة مِن کسٌب طیّب - ولا یَقیل اللہ إِلا طیيًا - کان إِنَمَا يَِضَعُھا 


لا یقصسم: بتحتیة وفوقیة مفتوحتین بینھما قاف ساکنة؛ وی نسخة: بإاسقاط الفوقیق ْ ہو مرفوع علی أنە 
خبرء وروي بالسکون كأنه نماھم أن یقتسمو صا سو عالطا آ0 کرت اس مع النھيء فیتخذ 
مؤداہما. (ا حلی) نص علی الدینار لقلتہ وہ کل کس ہیی والذي اُجمع عليه اھل السنة ان هذا حکم 
جمیع الأنبیاء الا وقال ابن علیة: إنما ذلك لبینا ک٭ خاصةة وقالت ام ان جمیع الأنبیاء یورٹون: 
وتعلقوا نی ذلك بأنواع من التخلیط لا شبهة فیھا مع ورود ھذا اللص من البی 85 علی وجھھ. 

ومؤونة عاملي: امراد بالعامل: ا خلیفة بعدہء وقیل: العامل علی الصدقات؛ وقیل: کل عامل للمسلمین. (ا حلی) 
وإن کانت: "إن" هی الخحففة أي نار الدنیا کانت بحزیة للتعذیب. 

الزرفت: بکسر الزاي معروف یطلی بھا السفن؟؛ کیلا یسري الاء إلیھا. (ا حلی) ولا یقبل: جملة معترضة بین 
الشرط وا جحزاء وفیه نص علی ان غیر ا حلال غیر مقبولة. (ا حلی) 


کتاب ال جامع ٦٥٢‏ العرغیب فی الصدقة 


فی کَفٗ الَحْمن يْریھا لە کمَا يْربي أَحَدْكَمْلوَة وف َصِيله حَّی کون مِثْل الْحَبَلِ. 
۹ظگ ۸۵‏ - مالك عَیْ امشحاق تن لد الله ای طَلْحة ال سَیع انس بن عَالك 
8 کان او طَلحَةَ اکٹ أَنصَارئ بالْمَدِينَة 3 مَالأ مِنْ نَحَلء کان اک و مه ِلَيْہ 


َْرحاء کات مُْتقبلة الْمَكِعل وکان 02( اللہ کی یلد 


فيھّا طيّب؛ قال اَنُسٌ: لم أَْرلَتْ هَذہ الَآَة: لن تَعَلوا اليرٌ حَتّی تُنْفقوا مِمّا تبون 
493٦‏ (آل عمرات:۹۲) 


قَامَ َبو طَلْحَة لی رَسُول اللہ ِدّ فقال: یا رَسُول اللا إِن اللہ تبَارَكَ وتعالی قول: 


لن تنالوا البرٗ حَنى تنْفْقوا ممّا تو نہ وَإنَ اَحَبٌ َمُوَا إلیٗ بَْرّحَاعَ وَإِنَھا صدقةً 
و سے ۱ (آل عمران:۹۲) 2 
ە75 ٰ0 قال: مقال 


رسول اللہ کپ ہم وو یم 


نی آری اك تَحْعَلَهَا ف الأَقَرَبينَ فقال ابو 0 22 الہ فقَسَمھا 
أَبُو طَلحَة فی أقاربه وَبَیی عَمّه. 


فلوہ: الھر؛ وھو ولد الفرسء مي بذلك؛ لأنە فلیي عن أمە أُي فصل وعزلء وق "'القاموس": الفلو: بالکسر 
ک۔"عدو": ا چحش والھر إذا فطما أو بلغا السنة. فصیله: هو ولد الناقة إٰذا فصل من إرضاع أُمه؛ فعیل مع 
مفعول. (ا حلی) کان ابو طلحة ا یقتضی نہ جوز للرحل الصالح الاستکثٹار من ا ال ا حلال. قولە: 
''وکانت أحب أمواله إليه بیرحاء"' یقتضی جواز حب الرجل الصاخ ا مال. قوله: "'یدحلھا ویشرب من ماء فیھا 
طیب" یرید عذباء وھذا یقتضی تبسط الرحل قی مال من یعرف رضاہ بذلك بالدخول إليه ویتناول ما بخاف 
منہ وإن م یستأمرہ. قوله "وإنھا صدقة للّہ" وھذا یدل علی أن أبا طلحة تاول ھذہ الآیة علی أنھا تقتضی أنە نما 
پنال البر بصدقة ما یحب الانسان من مال وإن إنفاق اُحب أموالە إليه قرب ٹی نیل ما یحب. 

بیرحاء: وھو ال حائط سمي بھذا الاسم ولیس اسم بئر. (ا حلی) بخ: باسکان ا حاء وتویٹھا مکسورۃء وحکی 
القاضی الکسر بلا تنوینء کلمة یقال عند الاعجاب والرضا بالشیء. مال رائح: أي بالحمزۃ علی أنە أصله 
اماة التحتیة وذلك روایة بجی بن بجی اي یروح عليك نفعه وثوابە. ولغیرہ: رابح بالموحدة. اي ذو ربح۔ 


کتاب الحامع ۱٦‏ و .و 
۰ - مالك عَنْ زیدِ بن أسلم ان 
َلَیٰ فرّي۔ 
۱ - مالك عن زیدِ بن أسْلمٌ عَنْ عَمرو بن مُعَاوٍ الأَشْهَِىٌ الأَْصَارِيٌء عَنْ 
۷۹۹ ٰ۶ 9)ٔ ۶ 7 :پل وب 
ُهّديٴ لِحَارَتھا وو كَرَاعٌ شاو مُحْرَقا. 
۲ - مالك آئ بِلة عَئْ عَافَة زج الیل ان مشکیا سَألَھَ وَحِي صَابتد 
207 ج بیتھا الا ر غیت فقَالتٗ لموَلاتِ لھا لھا: ا اه فقالت: َیْسَ لك ما 
فْطِرينَ عَليِْ فقالت: أعطيه إيَاہ قالت: ففعَلتء قالتٗ: فَلَمَا أَمْسَْا أُحْدی تَا أَحْلْ 
بی 0 اسان کا کات ُھدِي نَا شاہ وَكَفتھَا فَدعتی عَائشَة ا لمت فقالت: 
کلي مِنْ َذَاء متام 02" 
۳ ۔ مالك قال: ےت روج ات کے وین یھ 
0 جات لانسات: ٹاک ناد لافاہ نضل گا“ لیا رسب فقات 
عَائشَة: أَتَعْدَ شْحَبْ کم ری ق هذہ الحَّو من بقل دَرُوؤه 
۲ئ سو سار 
۲۸۳ بپہ ہے ےہ 
ان اسّا مِنْ الأََصَار سَألوا رَسُول اللہ 5 فَاَعْطامُمْ 


+7 رر و ےم 


لم سالوہ 7 70806 


فقالت: أي إن عائشة أمرتھا ان تعطی السائل رغیفا لیس عندھا غیرہ وھی صائمة علی مع الایٹار علی نفسھا 
والتوکل علی اللہ عزوحلء ولعله قد کان ذلك ٹی عام الرمادة؛ ما رأت بالسائل من جھد خافت عليه وأاحست 
ٹی نفسھا قوة علی الصبر, 


کتاب ا جامع ٦۷‏ ما جاء ٹی التعفف عن السألة 
سر بب پور ح“ دوہ ص7 2 ۶ 8 نو پر 3 ے۔ 
سے سرپ منیي من غَیْر فَلَنْ ادىرۃ عَلْکَم و 


یستعففٰ يُعفہُ ال ومن یستَعن غنه الہ ومن 7 ا یتصد" ١‏ ود اع وم ا ُْطِیَ . 


من 


٣ج‏ > تفر لظ تی تر ا شر ا و کان کر مار 
الْمِبَر هو 0 الصّدقة وَالتَعَفَفَ عَنْ الْمَسْالَة: ایع اق عم اض لی 


لی الْعلَيا هي المْلْْقَة وَالسُفْلی هي السَائلةٌ 

۸۳۲ 7 22 اَسلمٌَ عَنْ عطاء بن یَسَار ان رَسُول اللہ ئل أَرْسَل 

إلی عُمَرَ وہب مہ وکا ما فقال لهُ رَسُول اللہ ک: لِم رَدذته؟ فقال: 

ا رَمُول 7 او اکا آ0 کر راوتا آن ال اعد اع فا تال 


سُول الل کل: إِلمَا ذُلكَ عَس المَسلَوہ اما مَا کان مر غر مال لمحت 


عندي من خیر: أي مالء ومن" بیانیة و'ما"' خبریة متضمنة للشرطہ أي کل شيء من ا ال موجود عندي فلم 
أُمنعه منکم. (ا حلی) ومن یستعفف: أي من یطلب من نفسه العفة من السوال. قال الطیي: ویطلب العفة من 
الله تعالی. وقیل: السین ‏ جرد التاکید. (ا حلی) یغنہ اللہ: أي یجعل غنیا بالقلبء ولیس الغیٰ غی العرض ولکن 
الغیٰ غیٰ النفس؛ ولو حمل علی غیٰ الال مم یبعد. (ا حلی) 

یذکر الصدقة إلح: یرید أنە ق یذکر فضل الصدقة ویعیب السآألة وبحض علی التعفف عتھاء فقال هٌُُ: الید 
العلیا خیر من الید السفلی: یرید أنھا اکثر ٹوابا وتسمی ید العطي العلیا .معیٰ أنه أرفع درحة ولا ٹی الدنیا 
والآخرق وھذا رسم شرعي؛ ومعیٰ ذلك: أنە بالشرع عرف؛ ولا کانت تسمیته لا تعرفھا العرب فسرھا 
رسول اللہ کٹ بأن ید العطی هي الید العلیا ون الید السفلی هي السائلة, فرد٥‏ عمر إح: ورنما ردہ ما مع عن 
الیک أنه قال: عیر لأحد کم أن لا یاخذ من احد شیتاً فتاولہ عمر بن الخطاب علی العمؤم ق الأخذ عن 
مسألة وعن غیر مسالة وإنما اراد البی كٌُّ ان لا یاحذ احد عن مسالة ولعله ُّ قد خاطب بذلك سائلا, 
قوله: 'فأما ما کان" یرید ابتداءِك به "من غیر مسألة منك"' ومعناہ: فلا تردہء وجحواب عمر علی معیٰ امتثال أمر 
الیی ‏ فیما قاله ونھی عنہ. إنمھا ذلك: أي کون عدم الأحذ خیرا إذا کان الأحذ عن السألة. (ا حلی) 


کتاب ا جامع ۲۸ ما جاء پی التعفف عن المٰألة 


الما هُو رق ےکس ےت الخطاب: آ0ا والقی فی و لا اتال 


طس 2 ٠‏ ۲ ۸4 9 
گت ے8 ۲ “۲ 7 5 (ڑكس :9ئ 00-7 ئے۔ اوھ 
احدا شیئا ولا یاتینں سی ء تن میں مسالة ال احدثہ. 
ہے هً رو ات 2 


-. 


۹۷ س مَالك ۶ عَنْ أبي الڑّنادہ عَنْ الأَرَج عَنْ اي مَریْرة 
07 ام ہش ا 
رَخُلا أَعْطَاهُ اللہ مِنْ فضلہ فَيَسْألَهُ اعطاہ أوْ مَنعَه 

۸ - فان عَنْ زم بن أَسلممُ 70 سی 
0۳87ھ+ھ0ْ" کو وا(" اقب لی رَمُو ل اللہ کت2 فاسَأله لا ُا 


٢‏ "یم00 ناوعا اقطت تحت هو 
0 لَعمري إِلَك لُعْطی مَنْ هِمُتَء فقال رسُول اللہ : إِله لَيْطبْ عَليٗ ان لا اآجد 
َ‫ م٥ً ٠‏ ےو ےک ۶م یر ہے اق ا کو و کے ا ع۔ لب 0 ھ 
ما يہ من سأ مک وہ أوفیة آو علُلھا فقذ سال إلحافا. قال الِأسَدِي: فقلت 


رق اي اربعون درا 
للْقَحَةٌ نَا حَير مِنْ اکا قال مَالك؛ : والأوقیة: أَریَعُون دِرْهمَاء قال: فرحعت وَلَمْ اَسْأَله 
إلا آخذتہ: قال النووي فی شرح "مسلم": اختلف من غیر طلب؛ فقیل: جب اأخذہ وقیل: یندبء والصحیح: 
أنه إن غلب ارام ما ٹی ید اللعطی فأحذہ حرام وإلا فمباح. وذلك هو الذي اختارہ الغزالی. (ا حلی) 

ببقیع الغرقد: فی ''الھایة": الغرقد ضرب من شجر العضاۃ وشجر الشوك. أو عدفا: بکسر العین ویفتح أي ما 
یساویھا من ذھب وعرض. (ا حلی) إ حافا: أُي ملحفا أي سؤالا إ حافا وھو اُن یلازم اللسوول حیؾ یعطیه. (ا حلی) 
للقحة لنا: اللقحة: بکسر اللام ویجوز فتحھا أي الناقة ذات اللبنء القرییة العھد بالنتاج. (ا حلی) 
اأربعون در ما: اختلف الأحبار فی مقدار ما یحرم 0 فدل ھذا ا حدیث علی أنھا أربعون در ماء وروی 
صاحب السنن الأربعة عن ابن مسعودۃ من سال الناس ولہ ما یغید جا یوھ القیامة ومسألة ‏ وجھہ موی آ 
کدوح أو خدوش, قیل: یا رسول الا وما یغنیه؟ قال: خمسون درتما آر قیمتھا من الذھب. ولأٰي داود عن 


ک 


سھل بن حنظلة: من سأل وعندہ ما یغليه فإنَا یٹٹکٹر من اتا قالوا: وما یغنیهە؟ قال: قدر ھا یغدید ویعشيۃ - 


کتاب ا جامع "۹٦۲۹‏ ما یکرہ من الصدقۃ 


ا و می ۔حٴٛ' ٤0 ٦‏ - - ۶ 7 2 2.7 23م ہے ہہ مل رخ 
فقدم علی رسول اللہ 25 بعد ذلكَ بشعیر وزبیب فقسم لا مِنە حتی 
شی ٥‏ 22.7 


۹ - مالك عَنْ العلابِ بن عَبْدِ الرَحمن أَلَّهُ سمعه یقول: مَا لقصت صدقة للہ 


- 
پر ہے رھ الہ سسص.[۔ہھ 


مِنْ مَالِء وَمَا زَاد اللہ عبْدا بعفو إلا عڑاء وَمَا توَاضَعَ عَبْدْ إِلا رَفعَهُ اللہ قال مَالك: 


او 


- ولابن خزیة قال: یا رسول الل! ما الغیٰ الذي لا ینبغی معہ اللسألة؟ قال: اُن یکون لہ شبع یوم ولیلة. وروي 
مرسلا: من سأل الناس وعندہ عدل حمس أواق فقد سال ا حافا. (ا حلی) 

ما نقصت إخ: من مال زائدة أُي ما نقصت صدقة مالا أُو صلة لنقصت؛ أي ما نقصت شیا من مال بل یزید 
ٹی الدنیا بالبرکة. (ا حلی) إلا عزا: فإن من عرف بالعفو عظم قي القلوب؛ أو ٹی الآحرة بأن یعظم ثوابە. (ا حلی) 
لال محمد: أي لا یحل الصدقة الفروضة لە ٴػڈ وکذا لَله اتفاقاء قال ابن قدامة: لا أعلم اختلافا ٹی آل بيي 
ھاشم لا تحل غمم الصدقة المفروضة وتعقب با حکاہ الطحاوي عن أبي حنیفة أُن الصدقات کلھا جائزة علی 
بن عاشم والحرمة کانت فی زمنهہ 5: لوصول مس ال خمس إلیھم. (ا حلی) قال ابن القاسم: لا ندري ذلك إلا 
ٹی الصدقة اللفروضة ولا باس بأن یعطوا من التطوعء ومن أعطاہم شیئا من الصدقة اللفروضة لم تحزہء وقال بجی 
بن بجی عن مالك عن نافع: ذلك فی جمیع الصدقات الفرض والتطوع. قولە: "إنما ھی او ساخ الناس" أي أنما 
تطھر أموافٰم وتکفر ذنویھم. وق 'الدر الختار": "ولا إلی بی ہاشم'" إلا من أبطل النص قرابتہ. نم ظاہر المذمب 
إطلاق علی المنع. "ولا إلی موالیھم؛ وجازت التطوعات من الصدقات'. قال ابن عابدین: "إطلاق المنع": یع 
سواء ٹی ذلك کل الأزمانء وسواء ٹيی ذلك دفع بعضھم لبعض ودفع غیرھم ‏ حم وروی أُبو عصمة عن الإامام: 
أنہ بجوز الدفع إلی بيی ہاشم فی زمائە؛ لأن عوضہا وہو مس ا خمس لم یصل إلیھم؛ لإ مال الناس أمر الغنائم 
وإیصاغا إلی مستحقیھاء وإذا م یصل إلیھم العوض عادوا إلی المعوض کكذا فی "'البحر"ء وقال فی "'الٹھر": وجوز 
ُبو یوسف دفع بعضھم إلی بعض وھو روایة عن الامامء وقول العیيی: والماشمی یجوز لە أن یدفع إلی ھاشمی مثله 
عند الامام خلافا لأبي یوسف؛ صوابہ لا بجزئء ولا یصح حملە علی اختیار الروایة السابقة عن الإامام من تأمل۔ 


کتاب ا لجامع یگ ما جاء ٹی طلب العلمء ما یتقی من دعوۃ المظلوم 


7 
ن أبیە 1 


۱ - مالك عَنْ عَبد اللہ بن اي بَکْر عَنْ أیيه: ان رَسُول اللہ تل امتَعْمَلَ رَخُلا مِنْ 
یی عَبدِ الأَشْھلِ عَلی الصدققِ فَلَمَا كمٌ اه پا بِْ اشَنقَِ تنب رَسُولٌ لہ یل 
ہپ چک وت 

الرّحْل ليسالني ما لا یح لي وَلا له فان مََلةُ كَرِمْتٗ الْمْمَْ وَإِن 
افزة تہ من رزدا كل لکز با زشرل ط لال بلح بش 


۲ئ0۵ - مَالك عَنْ زَیْدِ بن اَسْلمٌ عَنْ أبيه أَئهُ ققال: َال عَبْدُ اللہ بٔنْ الأرْقم : دی 
عَلَى بَعیر مِنْ ناوات لاہ لان ھا تا کا سن 


0 
پ- 


7 7 
اعت 


فقال عَبْدُ اللہ بَنْ الأَرقم: ارح وت 


س‫ 


وَفَعَيْه تم أَعْطاکَهُ فَشَربَّه؟ قال: فعَضِبّت وِقَلتُ: یر الله لَكَ آنه ثقْولَ لی مِثْل مذا؟ 


فقَال عَبْدُ الله يْنْ الأرّقم: نما الصّدقة قَة أَوْسَاخ الَّاس يَیلوتھا عَنْهُمٍْ 
ا حا فی طُلٍِ الم 
سو مت ا لا لنْنَد لتکے ام اک َال لزا حا الما 
وََا حم ین کت ان الم خی القلوبَ مور الْحَکَمَةِ کَمَا يُحْيِي اللہ الأَرّضَ 


المَيكَة بوابل لاف 
أي مطر عظیم القطر 


ے ای و >> مےی فا ک2 
یھ .جات 1 العطات ا مل مکی 


وی 


بعیر من المطایا: أي ظھرا من ال مطایا: یرید ما بمتطیي وی رکب لقوته وحسن مشیته. 


کتاب ا جامع ٦٦٣٢‏ ما یتقی من دعوۃ المظلوم 
دْعَی مُا عَلَى الحمَیء فقال: یا هَُىُا اضمُمْ جَنَاحَكَ عَنِ النَاس 7 دَعوٰةَ 
المظلوم؛ فَإن َعوٰة الْمَظلوم مُحَابل وَاأخل رَبٗ الصْرلْمَة وَالْتِّمَةِ وَيَاي رِتمَم 
ان عَقان وَابْن عَوّفِ فَإهْمَا اِن تَهَلِكْ مَاشِيَنهْمَا يَرْحِعَانِ لی الْمَِينَة إِلَی وع وَنَخَلِ 
رو مت ا إن تَهَلِكَ مَاشِينهُ نات بیِيه؛ فیقول: یا ہیر المُيینَ! 
2۳ المُْمنینَ! تَا رِكَهُمْ أُناء لا أبَا لَك؟ دالْمَاء وَالْکَاا أَيْےَ' عَلَي 7 کچ 
َالْورقء وَأب مال الم لبرون آئي فڈ لم لھا لبدمُُم وَيتَامُهَمْ قاٹلوا عَلَهَ 
یق الحافلق تن تی الاسّلام ولف تفسی ؛ يَدِہ لوا الْمَال الُذي انا 
عَلیه فی سَبیلِ الله مَا حَمَيْتُ عَلَيْهَمْ مِنْ بلادمم شِبْرا 


ا حجمی: بکسر ا حاء وخفة الیم موضع عیّنه الامام لرعي مواشي الصدقة. (ا حلی) 

وادخل رب الصریمة !حخ: بضم الصاد وفتح الراء اللھملتینء تصغیر الصرم القطیعة من الابل والغدم ورب 
الغنیمة بالتصغیر أي صاحب الغدم القلیلہ وامراد: الفقراء الذین لیس غم إلا واحدا أو اثنین من المواشي یقولون 
ب والمعیٰ: اأُدحل اللرعی صاحب القطیعة القلیلة من الابل والغنم؛ فمفعول الادخال حذوف أي الرعي. (ا حلی) 
وإیاي ۔إح: تحذیر المتکلم نفسہ 'ونعم ابن عفان وابن عوف دچر"ء و ما کانا من الأغنیاءی خحصھما بالذ کر علی 
وجه ا‌ثال للاأغنیاء؛ لکٹرۃ نعمھماء یع: بعد مواشیھما ومواشی سائر الأغنیاء عن المرعی؛ وقدم مواشي الفقراء. 
لی زرع !ح: فان معیشتھم لیس مفتقرا علی ا ماشیة. (انحلی) 

لا أبا لك: کلمة یقال عند التشدید من غیر إرادة ا حقیقق یع لا أترکھم محتاحین بل ینبغي ان اُعطیھم 
الذھب والفضة. (ا حلی) وأم اللہ: جمع بمین علی قول نحاةۃ کوفة وغیرھم علی أنە ا مہ وضع موضع القسم 
وھو مرفوع بالابتداءی وخبرہ حذوف أأي قسمي. (ا حلی) 

لیرون: أي یعتقدون بسد باب الواشي الکٹیرۃ یظنون أن قد ظلمتھم یمنع الرعي. (ا حلی) لولا ا مال: جاء عن 
مالك أُن عدة ما کان یرعی فی ا حمی قي عھد عمر بلغ اربعین ألفا من إبل وحیل وغیرہما۔ (ا حلی) 


کتاب ا جامع گی ما جاء نی ا ماء البی ہل 


ما جاء فی اسماء اللی ٭ڈ 


٥ئٰ”0"‏ - مَالك عَنْ ابْنِ شِهَابء عَنْ مُحَمّد بْنِ خر بن مُطعم ان البی کے قال: 
عَيْے امياو آنا نحئت را ند لی اق تر ان اٹ 
7 الْحَاشِر الٰذي يُحْشَر النّاسُ عَلی قَدمی, وَأنا الْعَاقبُ. 
اآماء النبی ػُِّ: امراد بالأماء ھنا ألفاظ تطلق علی رسول اللہ اأعم من کونە علما او وصفاء وقد نقل 
أبو بکر این العربی فی کتابہ ''الأحوذي فی شرح حامع الترمذي"' عن بعضہم: ان للہ ألف اسم وللبي ئل ألف 
اسم ٹم ذکرہ منھا علی سبیل التفصیل بضعا وستین والترمذي ذکر منھا تسعق وقد أفرد السیوطي رسالة فی 
اللأ ماء النبویة وقد قاربت ا حمسمائة. 
لی همسة أ ماء: أي أحتص ام یسم با أحد قبلی؛ إذ ھی معظمھا أو ھی مشھورۃة فی الأمم الماضیة فا حخصر 
الذي آفادہ تقدیم ا حار واٹحرور إضائی لا حقیقی؛ لورود الروایات بزیادۃ علی ذلك. 
انا محمد إحح: اسم مفعول من التحمید مبالغق نقل من الوصفیة إی الا میق یسمی بہ؛ لکثرۃ خصاله ا حمودةۃ 
أو لأنہ مد مرة بعد مرةء أو لأن اللہ تعا لی مدہ مدا کثیرا بالغا غایة الکمال وکذا ا ملائکة والأنبیاء والولیاء 
و تفاؤلا بان یکٹر مدہ کما وقعء أو لأنہ بحمدہ الأولون والآخرون وھم تحت لواء مدہ "وآأنا أ مد" أي 
أحمد ا حامدین أو أ مد ا حمودین, فھو أفعل معیٰ الفاعل کأعلم؛ أو معیٰ المفعول کاأشھر؛ وا لمع الأول فی 
أفعل التفضیل اُکٹر وھو ٹی ھذا المقام اأنسب؛ للا یتکرر. وقال السھیلي وغیرہ: إن معناہ: أ مد ا حامدین لربە؛ 
لأنه علی ما ثبت فی الصحیح: یفتح عليه یوم القیامة بمحامد مم یفتح بھا علی اأحد قبله فیحمد ربە بھا؛ ولذلك 
یعقد لواء ا حمد ویخص با۔قام اخحمود کما اختص بسورۃ ا حمد. "وأنا للاحی الذي یمحو اللہ ہي الکفر' إما من 
بلاد العرب ونحوھا مما وعد لە أن پیلغ امت وإما معیٰ الغلبة بالحجة. 'وأنا ا حاشر الذي یحشر الناس علی قدمي" 
ٹم کل من ا ماحی وا حاشر فی ا حقیقة ہو اللہ سبحانه علی ما یستفاد ما ذکر ٹی صفتھماء فإطلاقھما عليه لکونە 
سببا حماء ثم قوله اسر علی ہا ول رای 2 ا 28 غھر ال التان کتا ضف ق سیت آسر: انا ال 
من تنشق عنه الأرض, فالمعیٰ: أئھم بحشرون بعدي أُو یتبعوی. 
وأنا العاقب: وھو الذي جاء عقب الأنبیاء کما قاله العسقلان؛ وی روایة الترمذي: والعاقب: الذي لیس بعدہ ني؛ 
إذ العاقب هو الآخرء ولو کان ني بعدہ لکان هو العاقب دونہ فثبت أنه عقب الأٰنبیاء أي آحرھم, واللہ اأعلم. 


کتاب ا جامع ۳۳ ما جاء نی اسماء البی کل 
آحر کتاب الموطاً الحامع. ا حمد لل وحدہ مدا کثیرا لا یقطعه العدد ولا بحصرہ 
الأبد کما ینبغی لال وجھه وعظم جل"لەء وصلی اللہ عليه وسلم علی النبي حمد 
الأکرم مولود وأفضل من فی الوجودہ وعلی آله ذوي الکرم وا مود وعلی أصحابہ 
ذوي العظم والاحسان وا حمد ال رب العالمینء وصلىی اللہ عليه وعلی آله 
وأصحابه الطیبین الطاھرین تم کتاب ا لحامع بتمام جمیع کتاب ا موطاً روایة بیجی 
اللیثي عن مالك بن اُنس بن أبي عاصم عامر الأصبحی طش ہہ ونفعنا ببرکات علومہ 
اللھم اختم لنا ومن أُوصانا بالإبمان وھو حسن ا تام فی الأصل. 


ػ>چت پالشستیر 


الملوضوع 


اسعذان البکر والأم ٹی أنفسھما کا کی 
ما جاء یی الصداق والحباء کی ہر 


ما جاء ٹی الرحل یملك امرأته وقد کانت .. 
ما جاء ٹی کراھیة إصابة الأحتین علك الیمین 
النھی عن ان یصیب الرجل أمة کانت لأبیە 

الٹھی عن نکاح إماء أھل الکتاب 0107 


نکاح العبد ا تا کک 


ما جاء ٹی البتة ےا وا وو ای مھت 
ما جاء ٹی ا خلیة والبریة وأشباہ ذلك 7-100 


وت 


امو ضو 

ما یبین من التملیك 

ما یجب فيیه تطلیقة واحدة من التملیك .... 
ما لا یبین من التمليیك رد یں 


ما جاء ٹی متعة الطلاق رٹ رر .۰ 
ما جاء ٹی طلاق العبد 7775 
ما جاء ثٹی نفقة الأمة إٰذا طلقت وہھي حامل 
عدة الي تفقد زوجھا مج ریہشت 
ما جاء فی الأقراء وعدة الطلاق وطلاق .... 
ما جاء ٹی عدة المرأة ٹی بیتھا إذا طلقت ... 


الملوضوع صفحة _ الموضوع 
جامع الطلاق وب صروصصصصسیجت ۷۹۰۰ القطاعة ثی الکتابة 9900 ,000 
عدة ا متوق عنھا زوجھا إذا کانت حاملا... ۸۳ جراح الملکاتب نف نتدسسساتھس مہہ 
مقام ا توق عنھا زوجھا ٹی بیتھا حی تحل.. ۸٦۱‏ بیع اللکاتب چو وص ھی 
عدة أم الولد إذا توٹی سیدھا .............. ۸۸ سعي الکاتب ٭ی-ھسس مھ چا د دہ وت 
عدة الأأمة إذا توٹی سیدھا أو زوجھا ....... ۸۹ عتق الکاتب إذا اأُدی ما عليه قبل حله وا تا 
نا تغاف ق العتل سہت عم رد سھھز اص ۸۹ میراث المکاتب إذا عتق سفو اریت اہی 
فاجاواق الاقدا2 سا ساس .۹۴۰ الشرط فی الکاتب اصجھھ منشساک تس 
کتاب الرضاع ولاء الملکاتب إذا أعتق 2+ +04 
رضاعة الضفیر یی تس ئن ۹۷۳۰ ما لا یجوز من عتق الکاتب .0 
ما جاء ٹی الرضاعة بعد الکبر ئیھممت کہ ۲۶۳۷۰ جامع ما جاء قی عتق اللکاتب وأم ولدہ.... 
جامع ما جاء ٹي الرضاعة .سے ٠۰١‏ الوصیة ٹی الملکاتب ریئولکھم ھی 
کتاب العتق والولاء کتاب الدبر 
ما جاء فیمن اأعتق شر کا لە ٹی عبد ۸ القضاء ٹ ولد المدبر اکا 
الغرطا ق۔العقق وم فا 7ب سرب 4 جامع ما جحاء ٹی التدبیر 0 تا 
من اأعتق رقیقا لا ملك مالا غیرھم......... ۱١١‏ الوصیة ٹی التدبیر 0 
مال المملوك إذا عق سسسسےے. ۱١١‏ مس الرجل ولیدته إذا دبرھا ی00 00 
عتق أمھات الأولاد وجامع القضاء......... ۱١٢١‏ بیع المدبر ا ا ا ا ا ا 
ما یجوز من العتق فی الرقاب الواجہة........ ٢١١‏ جراح المدبر تھا مصھابجمھمم 
ما لا بجوز من العتق فی الرقاب الواجبة ..... ۱١١‏ جراح أم الولد ا ا ا ا 
عتق ا حي عن المیت کو وس ری کتاب البیو ع 
فضل عتق الرقاب وعتق الزانیة وابن الزنا ... ۱۱۷ ما جاء فی بیع العربان 2ئ 
مصیر الولاء من اأعتق مسبت ۱۱۸ مال اللملوك إذا بیع سس کت گند سا تا 
جر العبد الولاء إِذا اعتق .................. ١٢۱۱ء‏ _ العھدة ث الرقیق جو ا ا یا 
رات الولافھ یسمش یسلسٌی سی اہ ۷۷ العیب ىی الرقیق فا اچ رفاو ار ا 
میراث السائبة وولاء من أعتق 2920٣7‏ َََٰئر و ما یفعل فی الولیدة إذا بیعت والشرط فیھا ... 
کتاب ال لمکاتب الٹھی عن ان یطاً الرجحل ولیدة وا زوج ... 
القضاء ٹی الکاتبءءہ سس ۱۲۷ ما جاء ٹی ٹمر ا ال یباع أصله واض وف 


ال حمالة ٹی الکتابة دممسسچجچھفیيّْسم سا ۲۳۶۹۳ الٹھي عن بیع الثمار حتی ییدو صلاحھا ... 


ما جاء ٹی ا مراطلة لا ا کا ا 


العینة وما یشبھھا وبیع الطعام قبل ان یستوٹی 
ما یکرہ من بیع الطعام لی أجل 0۳00 


اموضوع 
البیع علی البرنامج کا کا وم و کا ا و کے 
بیع الخیار کون نٹ وٹ وٹ تس ہس ٹج 3ی 


ما جاء ٹی الربا ٹی الدین و ا ای 
جامع الدین وا حول 0007ا 
ما حاء ٹی الش رکذ والتولیة والاقالة - 
ما جاء ٹی إفلاس الغرعم وس اب او وج و ا و وا ا ےت کو 


التعدي ٹی القراض وارا دس کا مک 
ما یجوز من النفقة ٹی القراض 01 
ما لا بجوز من النفقة فی القراض ات 


جامع ما جاء ٹی القراض پرربہا ھا موا 


تا بے 'منسافد 


ما جاء یی الملساقاۃ ا ا و عو 


۲۳ 


۷ 
جح تحت ہے ہج .......٥7‏ ى حصب حر 


الموضوع صفحۃة الملوضورع صقحة 
الشرط يی الرقیق فی الملساقاۃ صشہ نم۶6 ۳٣٣۰٣‏ القضاء ثی میراث الولد الستلحق >83ەیَ ر 
کتاب کب الارضش القضاء ٹی اُمھات الأولاد 0+ لپ ئپ ‏ 

ما جاء ٹی کراء الأرض ویج یت 688 القضاء ٹی عمارۃة اللوات ورای ۳۸۲ 
کاب لتفعة القضاء ٹي الیاہ رس یی اپ 

ما تقع فیه الشفعة ا رر ری القضاء ثی المرفق ومواشھ شس مس ری رہ نار 
ما لا تقع فیه الشفعة ہمئاس ہت ۳9۹۲ القضاء ٹی قسم الاموال وی کپ ھھجھ ریا _. ع۳۸ 
ار ا القضاء پی الضواري وا حریسة اما ھا ن۸م 

الترغیب ٹي القضاء با حق سوفود سک وی ۴۵٢٢‏ القضاء فیمن اأُصاب شیئا من البھائم سر ۸۸۰ 
الشھادات پریھامھاام ام مسا 58۳7 القضاء فیما یعطی العمال مہ مرف ۴۸۹۸۰ 
القضاء ٹی شھادۃة ا حدود ا ا ا اہ و القضاء ٹی الحمالة والحول سے ستھ و کسوی۔ ۳۸۷ 
القضاء بالیمین مع الشاهد صصا اس ادا .۳894 القضاء فیمن ابتاع وبا وبە عیب سی یہر ۳۸۷(۰ 
القضاء فیمن ھلك وله دین وعليه دین 7 تق ما لا یجوز من النحل موم مکی ن۸ ۳ 
القضاء ٹی الدعوی رسفا مھ ا ہہ ۰ ۳۸۳ ما لا یجوز من العطیة إیولو فی نٹ ای ۴۹۰ 
القضاء تی شھادة الصبیان یلجت ۳۹٢٣‏ القضاء ٹی ا ٰہة شٗ٘ته٘م وی ص ھی ۴۹۴ 
الحنث علی مر النبی جا ہ............. ۳٣٣‏ الاعتصار ٹ الصدقة اکا ۷ و ۴۹۳۴۰ 
جامع ما جاء ٹی الیمین علی ا نبر وا ا و اش القضاء ٹی العمری سو ٌُُٗو ےش بی ۳۹۳۴۴ 
ما لا یجوز من غلق الرھن ا و ا ایا اوھ القضاء ٹ اللقطة خومموگھدی يہ ۳۸۷٢۰‏ 
القضاء ٹی رھن الثمر والحیوان و ا رہ او القضاء ٹی استھلاك العبد اللقطة عسبیوی۔ ۳۹89٢۰‏ 
القضاء ٹی الرھن من ا حیوان اھچ سے ھا القضاء ثی الضوال بیکوچھہافاھ ری نی ۳۹9۲/۰ 
القضاء ٹی الرھن یکون بین الرجحلین رم ا ۴ صدقة ا حی عن لیت ھ0۸ ۹۶9۶۹۶ھ۹9‪ٌ٘۶9۷۶۱ك9و2۶ 
القضاء ثی جامع الرھون ماھت مہترت+ ۳۹۷ الأمر بالوصیة مسکلمفھف-حھ لو وٹ ۳9۹۷۶۴ 
القضاء ٹی کراء الدابة والتعدي فیھا نیہوت ۳٣۹۰‏ جواز وصیة الضعیف والصغیر والمصاب ... ۳۹۸ 
القضاء ٹی المستکرھة من النساء ریئا ۳۷۳ القضاء فی الوصية ىی الئلٹ لا تتعدی... ۳۹۹ 
القضاء ٹی استھلاك الحیوان والطعام آص9ھَ. أمر الحامل والمریض والذي بحضر القتال ٠٥٠٤‏ 
القضاء فیمن ارتد عن الاسلام سی ۴۷۴ الوصیة للوارث وا حیازةۃ ماق یی متا ۶5٤7٤‏ 
القضاء فیمن وجد مع امرأتہ رجلا مصییف ۳۷ ما جاء ٹیي المؤنث من الرجال ومن أحق.., ٠.٥٥‏ 
القضاء ثی ا منبوذ رنشمامھ سرت کىومس تو اا۰ ۳۱۷۵٢‏ العیب ٹی السلعة وضمافا او ا ا ہر کا 


الموضسوع صفحة _ الموضوع تفہ 
ما أفسد العبید أو حرحوا هۂة([ 7 27 ت٭ت"'] ما جاء ثي عقل الشجاج جس کت ورام می ' ٦:997‏ 
ما یجوز من النحل رسلا سای یہ ٤0‏ جامع عقل الأسنان راحرٹ رک راہ جن 810 
کتاب الفرائض العمل ٹی عقل الأسنان سماروملسافا ٦۲٦٤7٢‏ 
میراث الصلب مو و فیس فص يد آ اتا دیة جراح العبد 0 ا ا ا ا ا ا اود 
میراث الرجل من امرأته والمرأة من زوجھا' ١٦١٤‏ دیة اأُھل الذمة یی 0 
میراٹ الأب والأم من ولدہما کمھفاھات وہ 6ا7٤‏ ما یوجب العقل علی الرجحل فی خاصة مال ٦٦٤‏ 
میراٹ الاخوۃ من الأم 000 2 میراٹ العقل والتغلیظ فیه یو ا نے 
میراث الاخحوۃ للأم والأب سس مت ٤58‏ جامع العقل سیي سد پچھلگھس - +9 
میراث الاحوۃ لاأب با ارس ٠٤٤‏ ما جاء ٹی الغیلة والسحر از رھ سے ۶۷۸8 
میراث ا بجحد ا ا ا وو رک ما بجب ى العمد رضم لوفىعاسو۔ :8۷98 
میراٹ اج حدة کردا سس مر ید انتا ٤٤٤٢‏ القصاص ں القت سمیتممسشنتم 8۷۳ 
میراث الکلالة کسرس تاراسمتت ٦۴۹‏ العفو ٹی قتل العمد ومسھہمچھھ ہو 52ا٤‏ 
ما جاء ٹی میراث العمة سویڈ القصاص ٹ ا حراح امہ کی ٹہ ٦0۷۸‏ 
میراث ولایة العصبة 0 0 ۸ +2 دیة السائبة و جنایته ورھیت عم تمہت ٦٤۷٤.‏ 
من لا میراث لە 8 - " کتاب القسامة 
میراٹ اأھل الٰلل ہو شس ھی ھی ٤٤۸٤‏ تبدئة أُھل الدم ٹی القسامة ۰ ۷ھ 
العمل فیمن جھل أمرہ بالقتل أو غیر ذللك.. ٠٤٤‏ من تحجوز قسامتہ من ولا الدم ٹی العمد .... ٦۸٤‏ 
میراٹ ولد الملاعنة وولد الزنا ےا ہا ہے جار کے القسامة ٹی قتل الخطاً وہس سی ۸ 
کتاب العقو! المیراٹ ٹی القسامة رفظم شف ٤7۸‏ 
ذکر العقول اجفمئرتی جممجکػم ھی سا 8897 القسامة ٹی العبد مممیمه نف تو۵ ۔ ٠۸۸۷‏ 
العمل فی الدیة مصممصو ٦9۰۰-۰‏ کتاب اللحدود 
دیة العمد إذا قبلت وجنایة الملجنون سس ٦٤٦٤‏ ما جاء ٹی الرحم کسام تس ۸۸ 
دیة الخطاً ٹی القتل 0007+ ما حاء فیمن اعترف علی نفسه بالزنا مضی ۔[۹0٦‏ 
عقل ا حراح ثي الخطاأ کا ا ا 90 جامع ما جاء ٹی حد الرنا وو و روید 
عقل الرأۃ وواھوئھھمسف اح ٤2٤‏ ما جاء ٹی المغتصبة مٗارمہ مھا اس 59۸7 
عقل ا حنین ٦‏ 0ں ما جاء ٹی القذف والنفي والتعریض سس ٦۹۸‏ 
ما فيه الدیة کاملة نماک اھ 8970 ما لا حد فیه میامسسشگ اسب راہ ا9 
ما جاء ٹی عقل العین إذا ذھب بصرھا بس ٦٥٦٤‏ 


+۸ 


اموضوع 


کتاب ال حامع 
الدعاء للمدینة وأھلھا ای 
ما جاء ٹيی سک ال مدینة وا خروج منھا وت 
ما جاء ٹی تحرم الدینة وا ای اک 
ما جاء ٹی وباء ال مدینة اجاھمف-س ا2اہ 
ما جاء ٹی إجلاء الیھود من ا مدینة 2006 
جامع ما جاء ٹی أمر المدینة کر ٹ0 
ما جاء ٹی الطاعون افو یما 
النھي عن القول فی القدر تو رفک 
جامع ما جاء ٹی أُھل القدر جم کھامکی نک 
ما حاء ٹی حسن الخلق ۶ 


ما جاء فی ا حیاء ا ا ا ا کہ 


ما جاء ٹی الغضب ۳ٰبٹںٰٹٰ ۶ 


ما جاء ٹی ال مھاجرة 0008003۶ 
ما جاء ٹی لبس الئیاب للجمال بھا ۰7 


ما جاء ٹی لبس الخز 0 و می و 


۹ 


رح 

ما یکرہ للنساء لبسە من الثیاب ھ9 
ما جاء ٹی إسبال الرحل ثوبہ ا 
ما حاء فی إسبال المرأة ٹوبھا أسووفشف اتد 
ما جاء ٹی الانتعال جیا وا ھی ا 


ما جاء ٹی معی الکافر نک یی ڈو 
التھی عن الشراب ى آنیة الفضة والنفخ.... 
ما جاء ٹی شرب الرحل وھو قائم مر 


جامع ما جاء ٹی الطعام والشراب ور و 
ما جاء ٹی اُکل اللحم وو ور و وروی وو 
ما جاء ٹی لبس ا حاتم 00 ا ا ا ا 
ما جاء ٹی نزع المعالیق والجحرس من العین 


ما جاء ٹی أجر المٰریض, ....! وو انی کک اوھ و اَم 


الملوضوع 

ما یؤمر بە من التعوذ عند النوم وغیرہ وا 
ما جاء ٹی المتحابین فی الله کک 
ما جاق الٴفا وی وس رص 
ما جاء ٹی النرد عمممافبیمٌ ۴ي بودیبمفببمتممفتبی ید 
العمل ٹی السلام کشر یھر ارک وی و او 
ما جاء ٹی السلام علی الیھودي والنصراني 


ما جاء ٹی الصور والتمائیل اور عق وو 9 
ما جاء ٹی اکل الضب اکا ا ا ای 


ما جاء ٹی أمر الکلاب تن ۴ بینم 
ما جاء ٹی أمر الغنم......, 0" 
ما جاء ٹی الفارۃ تقع ٹی السمن والبدء کک 


ما یؤژمر بە من الکلام فی السفر ہے دہش 
ما جاء ٹی الوحدة ٹی السفر ملرجالل والنساء 


"٠٠ 


"٠٤ 


الوضوع 
الأمر بالرفق بالمملوك ھت کم سد ات 
ما جاء ل3 المملوك وھبته ا ا ا ا 


ما یؤمر بە من التحفظ ٹی الکلام 20ت “"ٰۂہ8۷+""“ 
ما یکرہ من الکلام بغیر ذکر الله یمر 


ما یتقی من دعوۃ المظلوم ۰0 
ما حاء ٹی أماء البی کل ام ا 


الجامع للترمذي ح عقود رسم المقبي 
الموطا لڑإمام محمد | الموطا للاإمام مالك | معن العقیدة الطحاویة 


مشکاة المصابیح متن الکافيی 

التبیان فی علوم القرآن المعلقات السبع 

شرح نخبة الفکر ھدایة الحکمۃ 

المسند امام الأاعظم کافیة 

دیوان الحماسة مبادئ الأاصول 

تفر الغان زاد الطالبین 

الھدیة السعیدیة ھدایة النحو (متداول) | ایساغوجي 
ما اافلم شرح مائة عامل عوامل النحو 
القطي المنھاج في القواعد والاعراب 
المقامات الحریریة ستطبع قریبا بعونِ الله تعالٰی 
اصول الشاشی ٠‏ ملونة مجلڈة 

شرح تھذیب سی 


علم الصیغہ 
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۲۷۷۹۷ (وہا/ہ:5 /۱) (3+۸م3) :زا33 لا‎ 
۳3۶3[--4۹۱(3/)6626177,37( 
۸۷۶۰۱۳٢۲۵۲۷۷۵] ۸۱3۷12 )661+37( 

۸7 1۱۸۸ ۲ ط5 ٤ء‏ ما ہناطادم ٣ط '۲٢‏ 


 )۶۲۷۷۹۰۸( ))۸0/۱۱۷۲۸۵/(‏ +۸23۳۔اں۔ل:۸۸۶(2 


((عهٰ‌ٹا جا ععاەم 
(3 ,2 ,1 ۔.۷۰۸) 73/+٢-0۸۷۷۱۲۹۲۳۱‏ 
(3 ,2 ,1 ./۷۰) 0۷۲۹۲۳)-۔-۵830٠۱ا‏ 
(3 ,2 ,1 ۸ہ۷) ۷۱8۲۷۲۵۲۔۱۹۵8۵۲۸] 6مک 
(روما5:600 ۲۱) (٥يہجا)‏ ۸2۶3۸۔-::/+۸۱ 
(۷۶۱۷م۸) ))٥۵8۶۷‏ (5۲79) ۸۶3۵۲۳۰:۔)ء!۳۔۸ 


درس نظائی اردوشطبو مات 


اشا 
رد ھر یک شال می رٹیٹیل شریرت (رییسٹرڈ کاب پائستاں 


مین ایز 


آسان اصول فد 


ول :کبری 

لم الصرف(اولشن وآخرین) 
عری مو الصادر 
مالالترآن 

ور 

یزان وننئپ (العرف) 


تلم ورام تل ) 


گر یز با ن٤ا‏ آسا ن تاعدہ 
اع 
پرنامہ 


عمر لیک صعلم( ول تا چام) 
عوائ تو (اخی) 

حیا تسین 

تیم لد ٭“” 


فاری زہا نک آسان اعرہ 
کی 

تی رالبتری 

گلیرچدیدب یکا ممعل وم (رول چیرم) 
آواب الحاشرت 

یمالین 


لمان اأقرآن(او لت سوم) 


مخنا لسن النق رآ ن (دول تا سوم)| سی رسحامیات 


چھشتی زببر(تن نے ) 


7 ردو ممطہوما ت‫ 


ق رآن ید پندروسطری(۔قق ) تیادہ 


٥ہروص‎ ۵ 


پارہ(دری) 


را یٰ تاعرہ 

اازالترآن 

بیان‌القرآن 

سرت سیداککومین نات مین مغ 
خلفاۓ راشد بن 

یک میاں 


ورای تا ر٥‏ 

إخراد یی تاعرہ 

تقیرن 

۱ ین تم 

میا ۃاصھابہ ڈئم 

اممس۱ل ری ا شی 
رسول الل ٹوٹ یں 


تن دمین(1ما خزای ولفند) || کر اسلمی عقوت ال ارک یگ ریچ 


عا مات قیامت 
[زاءااعال 

۶ 

منرل 

اب انلم( ہود بل ) 
ا مال 

مناجات ول 
غفالاعال 

رم سم 

فا لم 
فضال امت نیہ ما 
تپ اعادیٹ 

انل 

آینماز 

بش زی (کل) 


رود الادپ 


جاور ہانے 
اسلائیٴسیاست 
آراب عیشت 
تن کین 
لحزب((ائمم (مغنو کنل ) 
ژاوالعیر 

ممون دعا تی 
فضا لصرقات 
فضال وروشرریف 
ففا لن 

جواہرا رمث 

آ سان نماز 
مازمل 

مع ماما 


خطبات الا حکام جعات العام 


7 کی 7 7 بہج- 
داشرا وقاتےنمانز:کراِتی مسندتہ اب :نیرت حفواہ 


